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نويسئلده: 


امك الله العظمى عبدالله جوادى اقل 


ناشر جابى: 


دفتر آيت الله مكارم شيرازى 


ناشر ديجيتال : 
الو ديجنالئ 


تحن هم تداق افيه انها 


فهرست و#ا فخت كا ردك جحي كرد اج عااد كرود كناك عذج حراط ادا كاردك كرت 5ن كارن2 مزرمة ان كال كلض 5 لل ك2 حورم الل كك كلام 0:5 ك2 جام عات عارك نانك راك طن مزق جات كاك كان كرك خا بقارت نك جد كعد كارت كك كدرك ط تزيم تدر جا ا 2 كك جد رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 11-97 ع وا اع وي ا مما ل ور اما ا م او اك ا د ب ات ا ل ات 111 
مشخصات كتاب ده نك قاحس حم د بطع سد وت كرت جه عه فتك 5ه حرد جات 1ر60 عه جرت درك 2 وعد نت خرن 6 حر كت رذ رن سه د كرت كع مره كت جك ك6 عه ات 33 ركه عرمت قث كوه كت خرن ك6 عه كت تر كو مه قف ته عد ا 
طواف كتاب الحج بالا لوكو يعد ارك وباج عد فك لات تدك دجاه تيدف ياواه بيا دك وإياع اد د ا ماله تكد اايتعاة تاد اناما يدك اوددر باجنا تاد التاق اد ات ناد اا عدن ا ا 11/2 
بطلان عمره به ترك عمدى طواف كتاب الحج بكب ده لوطه م + ددح دح لكي مقرم ل ع رم سرجه د حرم حا از رع د كد حا طح ماحد عمد ديد ع حك عر طح ل حر عا در مك مد د دح مجه كط د د مده بد 5 ١‏ 
زمان فوت طواف عمره كتاب الحج الام ان وتاد ل دجب عا يج جد وا ده ع جاده ب واد لاع راد و تايل ابو جاده واج رت و اول ح نه دعاو عجان واد وح دود عاد لاح بد وماد دادح عاد لح باد ددا د كلع تداك 1/1[ 
ترك عمدى طواف كتاب الحج ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3131 
طواف عمره كتاب الحج مخ ادا موه نهو ا ناد اواك نات وا لجو اا اليه ان تان حاتم عب رع حا قن ان انا وف نوه حا الا ا جح ا تمق د اطول اال اح ححا الجا جاو اا ته انه وا اال قا تر حال اا يزيز 16 ]1 
ترك طواف عمره كتاب الحج 2 د عل 5222 دك انع اذ تت د25 3 52 312225232 332 لان تدع ده عد 2233 35د دنج ع كد د د دود ده دده ند د جر 7 
ترك طواف نسيانا كتاب الحج ماده عر ة مواد عرد ع و عرد د رموه قو دص روج مرا نك وو وا كسان سو مر مط و وي كب ةذ سوج رن قو جو لبن مود ران ف ح ‏ جياة بان بو كرد ف لج ووذ فر و ب 111 
طواف دادن مريض كتاب الحج نظ كب جد سود اد سو ند سناد نط لاد اد اد ان أو نخد دود ع ود بس دونه اودع ند رد ست د رود عيبر/11 
طواف مريض كتاب الحج ددا دا ادي الم ركاه ا وساي لج ماما ده ام ل لوا يسارم نه عام وى اندي اا ياه واعااي بج عاد و صالمو ا لع اهادي دن واد اد د لاماي ود بعادي تماد ده كديا ناماع وساناي واد وو اناده دده د دي 161 
طواف مريض و لزوم ترتيب بين طواف و نماز طواف و سعى كتاب الحج ا ا ا 
واجبات طواف: نيت و طهارت كتاب الحج 0 لل 
شرطيت طهارت در طواف واجب كتاب الحج اا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ساس سال لاس ل ا 
شرطيت طهارت در طواف كتاب الحج ا ا ا ا ناح نان ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ا 0422 3 
شرطيت طهارت در طواف واجب كتاب الحج مه مم مه ممه مم مه م م مه مه م مه مه مم مه مم مه مه م م مه مم م مه مه مم مه مم م مه مه مم مه مه ممه مه م م مه مم ممه مم م م مه مه ممه سم م م مه له ممع مع لاك 
احداث حدث در اثناء طواف كتاب الحج ا ا ا تا من ا الا ا ا ا لا ل خا اال لم ل تا د كمه 
معناى نصف در اشواط طواف كتاب الحج ل ا ات ا 11 
معناى نصف در اشواط و حكم تيقم در طواف كتاب الحج مم ا ا ل ا ا ا ا ا 1/3 
تيمم در طواف كتاب الحج ا اح حا ا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا سا2 3 
شك در طهارت در اثناء طواف كتاب الحج الم ل ص ا ئ يي ا م ا لض بض لا قش شا قاة علا فصع كما فصق ع حدة - قد كه طراكاء قعة فد ش دع د21 
طهارت بدن و لباس در طواف كتاب الحج ا احا ا ان ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ااا اا اال اا 


شرطيت طهارت در بدن و لباس طواف كزار كتاب الحج معد ا ع ع بق ع د اع عات لاه جرم دن جاع تعر عدا نط جم ع دا دا كم ادا نط ريم دن عاط دا ع عدا ندع ع ند ا 011012 








شرطيت طهارت در بدن و نماز طواف كزار كتاب الحج 11 
شرطيت طهارت در بدن و لباس طواف كزار كتاب الحج احاح احجان اح ا حا ا اح حا ا اح نا ا ا حا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اساسا 362 
شرطيت طهارت در طواف و شك در طهارت كتاب الحج حا ا اح ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا الس 1 
شرطيت طهارت بدن و لباس در طواف كتاب الحج 0 0 || 
نسيان طهارت در طواف و شرطيت اختتان كتاب الحج - 000 
مختون بودن كتاب الحج اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اس 9 1ل 
شرطيت ختان در طواف كتاب الحج ادن كي تاباك دهي انظ وه عرد دواد د نه وه سار د يال ده كد وي دسا ياد يود ود و و اباك يده كد يساوي دوين كدو اباد :1116 
شرطيت اختتان در طواف كتاب الحج ل انا ا ف بالحاا عا تداك اك د لاما اناق لدقا ءا اك أ اد ايز داق داك كاماد 2 عاق ح حال عايج جات جا عدا ابت حاق ج اك ابرع نان مادعاب جا ناد عاك اليا ساك دااع اب 17100112 
حكم خنثاى مشكل در مورد اختتان در طواف كتاب الحج امع د ااا تك ا ا ادك قا ‏ احك ا عا ‏ ات اح د 17117722[ 
اختتان در خنثاى مشكل در طواف كتاب الحج ود وك عاك انر نع اك اك لاف انج نا حا ل حك ل تا عام را لت ا حرم ا لك ا ا كر ا ا 1 
شرطيت اختتان در طواف كتاب الحج ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا 0 00 ري 
شرطيت اختتان و ستر عورت در طواف كتاب الحج 2 21 5ك دزه 24 م2 مرت 21215 د د دزد 4 زود دع اعرد 5 #كازق د مره 4 عا دك دده دزة ماك ادزقا 5 عاطزد فد2 دا دبع درق مه اق د مزه فاع ره عاد د درط 6021219 2 عمد 210125 1116270512 
شرطيت ستر عورت در طواف كتاب الحج ا 000 وليل 
ادله ى قائلين به اجتماع كتاب الحج اح ان احاح ناح نان انان نان ان اال انان ااال انان اال اناالا اساسا ااال الالالال سلس لد 1 18[ 
مباح بودن ساتر در شخص طواف كننده كتاب الحج ااا ااا اا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ساس 9 3 
لباس طواف كذار و موالات در طواف كتاب الحج - د دوا 22 كذ جه 12 ده م كاد د 5 كمه 2لسان 2 د مده كاد 2 528 ها كد دك كاواء اذك طم 5 دك كه ساو 2 م اناد ا دا مادا 2 ا د 11210 
موالات در طواف كتاب الحج دأوتع اده م انق تعنم انفد تدم انف دماح اننا عدم انق اصح عانقا متده تانق دإعداج مقس دام عم سدع حم دق م ده دم عسي عدم ما ف دم دم اد تت ف 1100 
موالات در طواف و بيان استثنائات كتاب الحج عاطدك د نج ع نطقي دان ابن باح د فبك مقط اج نماض دفي د ماقو تن اناج د ماك د شن ع د بال د للج ند د مك د شرت د باو د لج با للج لا ا ب 2 ب 
مستثنيات موالات در طواف كتاب الحج 1 1 1 ا ا 11121 101ل 
اجزاء طواف كتاب الحج ا مس22 شمشم سات ممم ب ا ا 11 
شروع و ختم طواف به حجر الاسود كتاب الحج اسم م م ا م م مس مم مم م مم م مم مام مم م مه مم مه عه مام سه مم م سم مه عه مام سم م مه سام مه مم مم سه م مه مام مه مم مم م م م مه مم عه عم م م ع عه عم م ع ع معد هآ[ 
قرار دادن طواف در سمت حب كتاب الحج اي وو ل ل و لتق ل 1ن لز 
قرار دادن كعبه در سمت حب هنكام طواف كتاب الحج م ا 1 ا 2 2 ل ار 
شرط سوم طواف (جعل الكعبه على اليسار) كتاب الحج ل ا 00 ملل 
مستحبات طواف كتاب الحج ع فهو ونوج مس هه 4خ تخد د ليتع مره دتجة ع ذذحخ 24وج درمعة 3خ كك غم من #طدت مه دده جع نط حت خش جع عرد دن كذ 5ك لطمة مده مه ده قد كع نك عت من كه مط عت 1 11016 


داخل كردن حجر اسماعيل در طواف كتاب الحج 212 121116 ات جا جك 43 2 جد 2 10 7 0 2ك تيك 2 10 2 كا د ات مرك 031010 د كا نك 0 7ق 2 210و 2 2220 207 10 2 كا 0 1011115 
وجوب ادخال حجر در طواف كتاب الحج ل ا د ا عي لد ع أل سوا قر مودت قد لم جات قد ل عسوا قرت ل سات عي ست عرد د ات كر د 2 11/1 1 
داخل كردن حجر اسماعيل در طواف كتاب الحج كسد لسو دع د و ند دوه عتم دو دن د ددع در ذم تسد سس تنخ أو ند د و سد 1 
طواف در بين مقام و بيت كتاب الحج اح ااا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ساس 3391 
طواف در حد فاصل بيت و مقام ابراهيم كتاب الحج ا اي ا 1 1 1 0110010 لمر 
رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف كتاب الحج - اد عاد دان ناد ماع دناناد ا جاده لحان جد عاد دعا دا ماده اعد جاده دمر سان عد عام د حادان د ناميه عاد لاد عمد عام د عمد سام ساد د د داع 71 
رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف كتاب الحج تعد “دن ا اد ددع انب دقن عه كن عات امك نه تلن عط لاد داه الانننا ك ادلت عله انان ا اك د10 71 
رعايت حد فاصل بين مقام و بيت در طواف كتاب الحج مطح ون داه رطع حم د برام ع داه خم جاع ل در حا عر نا ادا حمر جع اجام حر حم عرق د دان ا جرع اع خم جاه عر عا دان لاح ا كط دك قد قا ا 2 1101671612 
عدم جواز طواف بر روى شاذروان كعبه كتاب الحج 5ع واو دع وعاوج لك جع دعاو دع دعاوج جم 5 مكأو جام دع سجاوه بحم جع دعوب هم دع مداو عم جع وو هم دع جعاوه رم حم ود او جع واو او 105 
احكام مربوط به شاذروان كتاب الحج لص ا ا اا ص ا قل لت قو قل بت اسل ع فا ل حال وبع د ما دن با عو احم عد عا در 01167 37 
حكم رفتن روى شاذروان هنكام طواف و لزوم هفت شوط طواف كتاب الحج ا نا اح ا ا تا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا اا اا اا ال 8 3 
نبت اضافه و نقصان در طواف كتاب الحج لعي مي م ا ا ل يت ا ا ا 
كم و زياد كردن طواف در نتت و يا عمل كتاب الحج 000000 0 12000 
سهو در نقصان طواف كتاب الحج ععجد د عع عه مت دوع دعد تك عع معد دسح عصده م مت د مدع دوع عمد جه ع عد مع وا ع تقو مراع ع مده داتع عد مق عع خطو م منيع عنمة معتعة ففخ 11/7 
اضافه ى سهوى كمتر از يك شوط در طواف كتاب الحج - ددحن يس بود دود ددم دس بد ده ود بور ناوه واد تار ند وده عاو كد د لوعن رسا ناو ل لدعب لوو بد عن جك بدت 51/2 
زياده ى سهوى در اضافه كردن يك شوط در طواف كتاب الحج 2 0 1*3 
اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف كتاب الحج دعت وعاوه ه جاده ب جاده لا جاسا د عاودة من د جاده ل عاباه 3 جاددت ل مده عاد دن باحاد هك وادت لا جاده د حادت ل ردن اوت لجا و ادال داك عدت جتد عول /11/10 
اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف كتاب الحج لقي بده ص نوع ع صا رار ابو كت ماوع ع صا عت ود ات مله عواح اتا دق ع واج تاد ولي عون اا ل عد مات دج عد د وات مك دما كر د د دك 7 1517 
اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف فريضه كتاب الحج ا احا نا اح نا ا احا نا احا نا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا اا 350938 
مفهوم در سالبه ى كليه كتاب الحج ا م ار ان 
حكم يك شوط اضافه كردن سهوى به طواف كتاب الحج لشي ا شت تت ا ل ع ار با سار اق قي صا اتوي لاك سا اياي يار ال لد عبار ساار الي 12 1178 
اضافه ى عمديه در طواف كتاب الحج ا ص ل صصشض شت ص سشس ست امس لض ع ست ص شت تع ع لصم 2 مت تو عد 2 11 
اضافه كردن يك شوط عمدى به طواف كتاب الحج لعي ا ا عي ا ا ل ع مات ع ااي ان كا ري اه عي عاج جين يت عه جا ايه وت تع عب دحج عن بعاد بح عات باصا وح عا ابت 1 1/7 1710 
اضافه و نقصيه در طواف در صورت جهل كتاب الحج 5 10د كد م نات و 2 د ات لد 200 د وك د ع 02010 كاد عر 5ك طول 2 215215 لا ورد درك اك رو اد جد 1ك لم ل 2 د و 10101 
قطع طواف كتاب الحج لاد باد سد و اسهد دان سد عدوا اده ددن د دس د مامد د دن سد دن اسه ده دوو ود ساعد دان عو وم مد ود سودت م در ود 2 118 
قطع طواف كتاب الحج ا كن ا اب ل لا ا ا ا ا ا ا ا ا ات 2 10 


قطع طواف بدون عذر معتد به كتاب الحج او 2 22 225 2 22 د22 25.222 22 2 22582 22 2525 2 عل در 5202 2د 2 دو 2 2 ك5 2 7ك 2 5/12 و3 مجك 5 225 2 225292 2121212 52 71101017 


قطع طواف كتاب الحج ا ون 
نيت قطع در طواف واز سر كرفتن آن كتاب الحج ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اس 391 
قطع طواف مستحبىء و قطع طواف بدون انجام عمل منافى كتاب الحج عن م ع م ع ام عه ع ام سا اس ع اس ع اع ع م ع اع عا ع اس سام سا اس سس سس اس ساس سا سا اس سس سس سس اد 03 317 
قطع طواف كتاب الحج 1 1 ا ا 121 ا ا راد 1 121 106 ا وا 1 11د ا 2 237 001 21 1 17 222 1و و لا 1 1 و2 101 
قطع طواف كتاب الحج ممم ا و ا ا ع ا م 021/7 
قطع طواف كتاب الحج ا ا تست م مسمس م م تضم بخص م تام جم د تسو م امال دده قا لد 1/1 
قطع طواف از روى عذر و شك در طواف بعد از فراغ كتاب الحج مدع ا ل م عه يع يم ل عع عت عر بد ا دي ع عي عار جد رمد نر كع ع لع ص عد ممع ري دع لتر عدا عد دغ ع طعة /101/3 
شك در طواف بعد از اتمام عمل كتاب الحج ا 000 زان 
شك در طواف بعد از انصراف كتاب الحج عا مم لا تلص مما ا تتا اا 
معناى محلء در جريان قاعده ى تجاوز و فراغ كتاب الحج ا اا اا ا ون 
شكوك مربوط به اثناء طواف كتاب الحج لاا لاف لا ل ا ات لاي اا اا ا اه لاي باد ع ناا اما عق لوا اد و عقا اا د الو نأك لجعلا شعا يك د ل وى أدج واوا جد :8 6 
شكوك مربوط به اثناء طواف كتاب الحج معي أب اي مي با و في اا ا تي بي يي با را قي ا ا يي اي ياي ا تيع ا ا أي بي ا ات قي سا ا أي وباي باك وا قبع احا عا أ تمي ماك وات تب عا 6016 
شك در عدد اشواط در اثناء طواف كتاب الحج تعشنع عد مد ععخوعه وذمدتععه دفعه كع عه وذعدتععة وفع ع كوع د وذعدنع عدف مكودع دوذ د دتع ةدم ف موعن وذمدوع ند د ةدوع + 3خ 3 
شك در اثناء طواف كتاب الحج ممم ا م ب م مم م مي سام ماك تت ةك ااه ع ا م 
شك كثير الشك در طواف كتاب الحج للا ا ا وا ا لاق لبا ع رعولا لا ع 671 
نكته اى ييرامون كثير الشك و وسواسى كتاب الحج 0 ارم 
جواز اعتماد بر احصاء غير در عدد اشواط طواف كتاب الحج مايا0 ااا 
شروع سعى قبل از طواف كتاب الحج اا احا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ج3017 
شروع سعى قبل از اتمام طواف كتاب الحج ل 00 
مستحبات و مكروهات طواف كتاب الحج ل 0000م 
مستحبات و مكروهات طواف كتاب الحج 01000 اين 
احكامى در مورد طواف كتاب الحج ود سال د كا وماك تجن كوو د د دواد دبا ددا دك با داك درن كرادت د مرددا د مدت د درك يداد مد واد نات د ند داء ديت حددداء لدت دو وا د د ند ع6 
جواز استراحت در اثناء طواف و حكم نماز طواف كتاب الحج - أداذا ع و 2د + وثاعاه - دادج كرد كه داك وده داع 5د او و اود حا و كاد واد ذا جاع لماح < قاد داعاد لو ور اداح ع ف واه اتاد و عا 2ر621 
وجوب نماز طواف كتاب الحج الع شط سس ص شت اام م حماسن لام يدم امدة ياك /1 


فوريت نماز طواف كتاب الحج ا 0 


فوريت نماز طواف كتاب الحج ا م م م م م م م م م ع مه مم مه مم م م م م مه مم له ع م م مم م م م مم مه عم م م م م مه ماه مه مه مم مه م مه مه مه مم مم مه ممه سه مه مه مم عه مم م سم عم عم مم عم م م م م ع د إلا 


فوريت در به جا آوردن نماز طواف و كيفيت به جا آوردن أن كتاب الحج فل م م م من م م م م لت نم ام عات سم م م لات سم م ام عات م مم ام م م م مم عت سس ل سم ات سس ل ل ع لل ل ل ل سس سس ل 7ل 
مستحبات نماز طواف و شك در نماز ركعات نماز طواف كتاب الحج دود د سد م ذه ب د ا ب ةذ ا ا ا د 5 


حكم ظن در ركعات طواف كتاب الحج ا الو اا 1 6 





مكان خواندن نماز طواف كتاب الحج دود ةدو اكد دناه نااك دح اك ل قو نااك الل ف 3 دراك ل لامك دنا اك 1 لا اماق 3 لايك لل ايا بلي 001440 
مكان خواندن نماز طواف كتاب الحج جاده ممه ود عات نه نات عاد تت م عات نه ره ده عات تا وت وك عات تت كات د عات تاد وت تك عات قاد 5ت د ات قات تت كعات قات نشكا وتات اده لح اده د 2ك 0:0 
محل به جا آوردن نماز طواف كتاب الحج ل ا وك ات رت ا ا ا ا ا 011 
تعذر از خواندن نماز در يشت مقام ابراهيم كتاب الحج ا ااا احا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا الس 3117 لم 
اكر نتواند نزد مقام نماز خواند كتاب الحج 0 ا 
مكان خواندن نماز طواف و نسيان نماز طواف كتاب الحج ااا اااح اااا ااا اا ا ا اااااااااااا اا ااا ااا اااااااااااا ا ااااا ااال2 311 ل 
فراموش كردن نماز طواف كتاب الحج للم ا ل ا ص ساس ماش تا تاتس صا ارا ارام دروام ودويايامة 87م 
نسيان نماز طواف كتاب الحج عا ا احاح ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اس 91 
نسيان نماز طواف كتاب الحج الع ا را مر و و رو و ا ب ص عر و ا ل جود ور با وك ع ل ص وباج دك د ب 0 01 
فراموش كردن نماز طواف كتاب الحج ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا احالس 6 9 


حكم جهل به نماز طواف كتاب الحج - للا لعا فقوا اباط ا ا ان 


جاهل قاصر و مقصر كتاب الحج عم تئر ا ا رز 
ترك عمدى نماز طواف كتاب الحج اا ا ااا ا اا ااااااااا ا اا ااااااااااا اااااااا ااا ا ااااااا ااااا ا ااااااااحا 91162 
قضاى نماز قضاء توسط ولد اكبر و تصحيح قرائت كتاب الحج ا 0 2100 
قرائت در نماز طواف كتاب الحج د ل ا ا ا و ل ا ا اد عر ل ا لا كد اك ات د ا اد ا ار ا كد ري و ا ا ع ا ا ع ا ا 0/1 
نيابت در نماز طواف و فوريت نماز طواف كتاب الحج يت تنوه عرقازة 
فوريت نماز طواف كتاب الحج ااا اا ااااااا اااااااااااااااااااااااااا ااااااااااا ااااااااااااااااااا 8.172 ل 
فوريت نماز طواف و نماز طواف مستحب كتاب الحج ا ا لاك 
مكان نماز طواف مستحب و محاذات در نماز طواف كتاب الحج 527 تكد وداج قا الله 1 ال 2 طعا عل لاه مدا لاد ف تس ل ع قو وا الا را الا وا اع د 01 
كيفيت نماز طواف و مسأله ى تغيير مكان مقام كتاب الحج يي لش شت ئش ا اع 


نماز طواف در صورت جابجايى مقام ابراهيم كتاب الحج ود لاا د اا و ا و 11 


وجوب سعى صفا و مروه كتاب الحج مممه مم مه مه م مه مم مه ممه مم مه مم ممم مه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم م م مه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممم مم مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م لمم ممم ممع لاع 


وجوب سعى كتاب الحج لمم مه م م مه مم م ممه مه مم م مه مه مه مم مه مم م مه م مم م م مه مه مه ممه مه مم م مم مه مم م مه مم مه مم م مه مم مه مم مه ممه مه مه ممه مم مه ممم مه مم ممه مم لم ممم معد اكع 
هفت شوط بودن سعى كتاب الحج - ال ا ا ا ا ا ا ا ا زو 
شروع سعى از صفا و بطلان سعى در غير آن كتاب الحج ممم مه مم ممه ممه م ممه ممم م ممم مه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه م ممم مه ممه م ممه ممه ممه ممم ممه مم م ممم مم ممم ممع فكاع 
محل شروع و اتمام سعى كتاب الحج ممه م م مه م م م م مه مم م م مه لم م مم مه لم م مه لم م مم مه مم مم مه مه مم م مه مم م مم مه ممه مم مه لم م مه مم له مه لم لم مم لم لم ل مه لعل لكام 
مقدار سعى صفا و مروه و سعى در حالت ركوب كتاب الحج ججللللل©لللللحب##وآبحآححح-ح2002ح 7200000002 7 ©>000700202022200777272777-7ز|لز 
سعى در حالت سواره كتاب الحج ع د 11 لدو 2 كلدم للد ا دوك و د قت ا ا 201 
اجير شدن در سعى و عدم شرطيت طهارت در سعى كتاب الحج اا ا ا نا ناح اح ا انان اح ا احاح ناح احاح انان اح حا اح احا مان اح ا ا اح احاح احاح اح ان عات ان احاح ان اح ان ان اح ساس ساح ساس سس سس ساس ل د ل ل 08 2 
اجير شدن در سعى و عدم لزوم طهارت در سعى كتاب الحج ل دع كا لد واو ده كا ل ا د كاد عدج او 221 22 جود 5 تلد 2 و2 271152 
عدم شرطيت طهارت در سعى و شرطيت ستر عورت در أن كتاب الحج 249989 دك »> 2225804898 ااا 000000000 وى 
ستر در سعى و رعايت ترتيب بين طواف و سعى كتاب الحج ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا سا ااال 32 1 
رعايت ترتيب بين طواف و سعى كتاب الحج اح اح اح انان ا ناح اح ان انان ا ناح ا اناا ا ناح حا نان ا ناح اح اناا ماح اح انان ا ماح اح انان ا احاح اح ان انا ماح اح احا ات اح اح ان انان اح ان اس اجاج اج اج اج ساس اج اج ال ساس اس اساسا سس ا لال مأ لاسر 
نسيان در تكميل طواف و شروع در سعى كتاب الحج ااا 0 ا 
سعى از مسير متعارف كتاب الحج ا ا 0 ررمي 
سعى در مسير جديد كتاب الحج حا ا 0 ولبزر 
لزوم استقبال صفا و مروه در سعى و جواز جلوس و نوم در اثناء سعى كتاب الحج 7 697ججججج)ةة 8 000101101110022 00000 10 
موالات بين سعى و طواف كتاب الحج ل 0 
موالات بين طواف و سعى و حكم كسى كه سعى را ترك كرده است. كتاب الحج سس ل م ل ل مه سل لم م م ل م م لم م م سه لل م م م م لم سم ل لس م م ل ل ع ل م ل د ع٠‏ /ز 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 11-97 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم». ١:8‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 4١-947‏ /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت ا 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» 1798. 

مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 


طواف كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


دم» جيدن ناخن» دندان كشيدن حتى اككر خون نيايد» كندن درختان و كياهان در حرم (با استثنائاتى كه دارد) و حمل كردن 


سلاح مككر در حال ضرورت. 


امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: القول فى الطواف: الطواف اول واجبات العمره و هو عباره عن سبعه اشواط حول الكعبه 
بتفصيل و شرايط آتيه و هو ركن يبطل العمره بتركه عمدا الى وقت فوته (مثلا بايد براى عرفات رود و ديكر وقتى براى طواف 
ندارد) سواء كان عالما بالحكم او جاهلا و وقت فوته ما اذا ضاق الوقت عن اتيان و اتيان سائر اعمال العمره (كه سعى و تقصير 


است) و ادراكق الوقوف» بعرفات: 


ازاينكه مشخص مى شود كه ركن در نماز با ركن در عمره ى تمتع فرق دارد. در نماز» ركن جه عمدا تركك شود و جه سهوا 


نماز باطل مى شود ولى در عمرهى اكر ركن عمدا ترك شود موجب بطلا-ن مى شود و اكر سهوا ترك شود حكم ديكرى 


دارد. 
ص: ١‏ 
قبل از بحث بايد دو نكته را متذكر شويم: 


نكتهى اول اين است كه امروزه در مناسكك احكام طواف را در بحث عمره مطرح مى كنند. حج از عمره ى تمتع شروع مى 
شود و ابتدا بحث احرام را مطرح مى كنند و بعد وارد بحث طواف مى شوند. اين در حالى است كه كروهى از فقهاء بحث 
طواف را در حج مطرح مى كنند. محقق صاحب شرايع در بحث عمرهى تمتع اسمى از طواف نمى آورد ودر بحث حج بعد 
ازذكر وقوفات و اعمال منى به ذكر احكام طواف مى يردازد. براين اساس شارحين شرايع هم به همين سبكك عمل كرهده اند. 


اما معاصرين» احكام طواف را در عمرهى تمتع مى آورند. 


واضح است عمل متأخرين بهتر است زيرا در بحث حج. بيشتر از حج تمتع سخن كفته مى شود وغالب افراد به حج تمتع 
مكلف هستند تا قران و افراد. در حج تمتع هم ابتدا بايد عمره ى تمتع را انجام داد كه يكى از اعمال آن طواف است. 


نكته ى ديكر اين است كه امام قدس سره مى فرمايد: الطواف اول واجبات العمره 


اين در حالى است كه اولين واجبات عمره احرام است. در مناسكك هم آ مده است كه واجبات عمره ى تمتع ينج جيز است: 


احرام» طوافء نماز طواف». سعى صفا و مروه و تقصير 


واجبات عمره ى مفرده هم هفت جيز است كه همان ينج جيز به اضافه ى نماز نساء و دو ركعت نماز طواف مى باشد. 


ص: ” 


بعضى كلام امام قدس سره را توجيه كرده اند و كفته اند كه احرام كاه واجب نمى باشد مثلا در حج مستحبء احرام واجب 


نيست بلكه مستحب مى باشد. هكذا در عمره ى مستحب. وقتى محرم شد اولين واجب» طواف مى باشد. 


نقول: امام مطلقا مى فرمايد: اولين واجبات عمره طواف است و نمى فرمايد در حج مستحب يا عمره ى مفرده ى مستحبى اولين 
واجبات طواف مى باشد. 


نك اعمال وجوبيه اى است كه به جا مى آورند ولى احرام در واقع يكسرى تروكك است كه با نيت همراه مى باشد. 
دو روايت هم اين امر را تائيد مى كند: 
وسائل ج 4 باب 6 از ابواب مقدمات الطواف 


خدوة: ‏ يصهل : ْنُ يَْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن برام عَنْ أبيه و عَنْ محمد بْنِ إد سمَاعِيلٌ عَن الْمَضْلٍ بْن شَاذَانَ جمِيعاً عَنْ صَ هُوَا انَّ يد 
تخهى و ان أبى عُمَبِرِ عَنْ مكاوية بن عَمَارٍ َنْ أبى عبد الع َال ذا دحت جد اليا فَادْخُلُ حافياً عََى السَكيئه وَالْوَكَار 


ا 8 


4 
- 


الْحْشُوع ... قَإِذًا كَخَلْتَ الْمَِجِدَ قَارْفَمْ لك وأ شكفْبلٍ الت وَ قل الله ل اتلك فى عفاي هَذَا فى أو ا 


روايت صحيح مى باشد. 
اين نشان مى دهد كه طواف اولين مناسكك مى باشد. 


صاحب مستدرك هم در ج 4 ص حديث 7 از صدوق در كتاب مقنع همين روايت را نقل كرده است. البته مقنع كتاب 
روايى نيست ولى فتواى صدوق در آن غالبا عين متن روايت مى باشد. شايد هم بتوان آن را به عنوان روايت مرسله اى به 
حساب أورد. 


ص: ” 


بطلان عمره به ترك عمدى طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بطلان عمره به تركك عمدى طواف 

امام قدس سره در تحرير در ضمن جهار فرع مى فرمايد: 

فرع اول: الطواف اول واجبات العمره 

فرع دوم: و هو عباره عن سبعه اشواط حول الععبه المعظمه بتفصيل و شرايط آتيه. 

فرع سوم: و هو ركن يبطل العمره بتركه عمدا الا وقت فوته سواء كان عالما بالحكم او جاهلا 


فرع جهارم: و وقت فواته ما اذا ضاق الوقت باتيانه و اتيان سائر اعمال العمره (نماز طواف و سعى و تقصير) و ادراكك الوقوف 


اما فرع اول و دوم: اصل مسأله در اين فرع از مسلمات است. طواف از واجبات است و هفت شوط مى باشد كه بايد حول كعبه 


انجام داد. اين دو فرع نه تنها مجمع عليه است و روايات عديده بر آن دلالت دارد» از ضروريات دين نيز مى باشد. 
به قفدرى اين دو فرع واضح است كه در ادبيات و اشعار مختلفى نمودار شده اسية: 


نكته ى ديكر اين است كه امام قدس سره مى فرمايد: اولين واجبات حج طواف است و حال آنكه اولين واجب احرام مى باشد 
و طواف دومين واجب است. در جلسه ى قبل جواب آن را بيان كرديم و كفتيم كه مراد امام قدس سره جه بسا اين بوده كه 


اولين واجب نسكك مى باشد زيرا احرام در واقع عبارت از يكسرى تروكك است. 

اما فرع سوم: طواف ركن است و اكر عمدا تركك شود عمره باطل مى شود. 

صن 5 

در آن عمدا و سهوا موجب بطلان مى شود. 

واي غير كتن نين اكر عفدا ترك شوة عمره باظطل ثفن شود علا اك كسى ظطواق شام تك كدن مره اشن باطل تعن 
شود. 


اقوال علماء: 


اين مسأله اجماعى است و مخالفى در آن ديده نشده است. 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 1١١‏ بعد از بيان اين فرع مى فرمايد: بلا خلاف كما صرح به جماعه (ايشان هم خودش ادعاى 
لا خلاف كرده است و هم عدم خلاف را به جماعتى استناد مى دهد.) 


صاحب جواهر در ج ١9‏ ص 71/١‏ مى فرمايد: الطواف فى النسكك المعتبر فيه عمره او حجا ركن اجماعا محكيا عن التحرير ان 


استدل عليه بامور ثلاثه: 


دليل اول: عدم الاتيان بالمامور به عمدا موجب عدم اجزاء مى باشد. بحث اجزاء در جايى است كه مأمور بهى به جا آورده 


شده باشد ولى اكر مأمور بهى به جا 


دليل دوم: قاعده ى انتفاء مركب به انتفاء جزئش 


صاحب جواهر به اين دليل تمسكك مى كند و مى فرمايد: عمره» مركب از اجزايى است كه يكى از آنها طواف مى باشد. اكّر 


با دليل استثناء شوند مثلا براى طواف نساء دليل خاص داريم كه اكر كسى آن را عمدا تركك كند عمره ى او باطل نمى شود. 


ص: 6 


نقول: اين همان دليل سابق است به اين بيان كه مركب همان مأمور به است واكر كسى جزئى از آن را به جا نياورد مركب به 


جا نيامده است و اين همان عدم اجزاء مى باشد. 
دليل سوم: دلالت روايات 
وسائل ج 9 باب 88 از ابواب طواف 


حديث !: محمد بْنْ الحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنِ القاسِم عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَحْيَى عَنْ عَْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ الحباج عَنْ عَلِىٌ بْنِ يَقطينٍ 
َالَ سَاَنْتٌ أبا الْحَمَنٍ ع عَنْ رَجلٍ جهلَ أنْ يَطوف بالْبتِتِ طْوَافَ الْفَرِيصَهِ قَالَ إنْ كانَ عَلَى وَجْدِ جَهَالَهِ فى الْححجّ عاد وَ عَليِهِ دنه 


اين حديث با موضوع بحث ما دو تفاوت دارد يكى اينكه مربوط به صورت جهل است و بحث ما در فرض عمد مى باشد و 
ديكر اينكه مربوط به طواف حج است و حال آنكه بحث ما در طواف عمره مى باشد. 


از هر دو اشكال جواب داده شده است اما از جهل جواب داده اند كه اكر جهل جنين باشد به طريق اولى در عمد هم جنين 


است. 


اما از حج جواب داده اند كه به الغاء خصوصيت قطعيه ى عرفيه» طواف عمره هم به آن ملحق مى شود. كاهى كفته مى شود 


كه حج تمتع بر مجموع عمره و اعمال حج اطلاق مى شود. 


اشكال سومى هم وجود دارد و آن اينكه كلام امام عليه السلام كه مى فرمايد: (إِنْ كان عَلَى وَجْهِ جَهَالَهِ) آيا مفهوم دارد به 
كونه اى كه علم را شامل نشود؟ 


ص: 8 


جواب داده اند كه اين كلام ناظر به خروج نسيان مى باشد نه خروج علم. 


اشكال جهارمى نيز وارد شده است و آن اينكه انسان جاهل جرا بايد كفاره دهد؟ كفاره مربوط به صورت عمد است. 


ازآن هم جواب داده شده است كه در ابواب حج جاهل در حكم عامد مى باشد. شارع براى اينكه مردم بر فراكيرى اعمال 
محافظت كنند حتى در مواردى بر صورت جهل هم كفاره بار كرده است. اككر كسى مسأله ى طواف كه از واضحات است را 
فرا نكيرد يقينا جاهل مقصر است. 


عه عام 3 


حديث :: عَنْ محمد بْنِ رد بْنِ يَحْيَى عَنٍ العَنّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ حَمّادٍ بْنِ عُدْمَانَ عَنْ عَلِىٌ بْنِ أبى حَمْرّة قال سمل عَنْ وَجْلٍ 
جَهِلَ أنْ يَطوف بالبِئِتِ حَنَّى رَجَمَ إِلَى أَمْلِهِ قَالَ إِذَا كانَ عَلَى وَجْهِ جَهَالّهِ أعَادَ الْحدَح وَ عَليِهِ رَدَئَهٌ اين روايت را شيخ طوسى در 
تينذت :قبل كرةةةاستو دود :ابن روات علنى نن أبى مزه مده امت كه ضعيف: انبةا و اشكال ديكنابق اث كدر 


سند روايت نامى از امام عليه السلام برده نشده است و فقط اسم رجل ذكر شده است. 


اين روايت را صدوق در من لا يحضر از ابن ابى حمزه نقل كرده است و آن را به ابى الحسن (امام كاظم) عليه السلام نسبت 
مى :ده #تشكل :دوكر زوانت صدوق اين است كه در متن روايت او آمده است: (سَهَا أن يَطوفٌ) واضح است كه سهو موجب 
بطلان نمى شود مكّر اينكه سهو را به معناى جهل بكيريم. 


ص: /ا 


زمان فوت طواف عمره كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: زمان فوت طواف عمره 

بحث در وجوب طواف است واينكه اكر كسى عمدا يا جهلا طواف را تركك كند عمره ى تمتع او فاسد مى شود. 
اكنون بايد ببينيم كه وقت عمرهى تمتع جه زمانى فوت مى شود (زمانى كه ديكر نمى توان طواف را انجام داد) 
قبل از ورود به اين بحث به دو نكته در مورد بحث هاى سابق اشاره مى كنيم: 


اول اينكه بعضى براى وجوب اصل طواف به آيه ى شريفه ى 74 از سوره ى حج استدلال كردند: (وَ لَيِطوَّفوا بِالبِيِتِ الَْتيق) امر 
در آيه ى مزبور دلالت بر وجوب دارد ولى آيه ى مزبور طواف حج را بيان مى كند و حال آنكه بحث ما در طواف عمره 


است. 


در آيات قبل قرائنى وجود دارد كه نشان مى دهد آيه ى مزبور مربوط به طواف حج است زيرا مواردى همجون قربانى و 
(يذكر الله فى ايام معلومات) كه ايام منى است ذكر شده است. 


بنابراين در قرآن مجيد آيه اى بر وجوب طواف عمره نداريم. 
به هر حال اين مسأله از ضروريات است و روايات متعددى بر آن دلالت دارد. 


نكته ى ديكر اين است كه در آينده بحث هفت شوط طواف را مطرح مى كنيم و خواهيم كفت كه اككر اين عدد كم و زياد 


شود جه حكمى خواهد داشت. از اين رو ضرورتى ندارد كه الآن اين بحث را مطرح كنيم. 
اما فرع جهارم و آن اينكه وقت فوت طواف عمره ى تمتع جه زمانى است؟ 

ص: / 

اقوال علماء: 


محقق ثانى در جامع المقاصد ج ” ص ١9‏ مى فرمايد: و يحتمل ان يتحقق فى الجميع (عمره ى حج و حج) تركه بنيه 
الاعراض عنه (يعنى هرجند محل باقى باشد ولى با نيت اعراض» تركك صدق مى كند) و ان يرجع فيه الى ما يعد تركا عرفا و 
المسئله موضع اشكال (يعنى واضح نيست كه تركك طواف كى صدق مى كند.) 


مرحوم نراقى در مستند ج ١7‏ ص ١178‏ همانى را كه امام و متأخرين و معاصرين مى كويند را يذيرفته است و مى فرمايد: وفى 


طواف عمره التمتع بضيق الوقت عنها و عن الاحرام بالحج و الوقوف (يعنى همين كه وقت مضيق شود و نزديك ظهر عرفه باشد 


و نتوان احرام حج و وقوف را انجام داد ديكر وقت عمره ككذشته است.) 


صاحب جواهر اين مسأله را در ج ١9‏ ص 777١‏ به شكل واضح ترى بيان كرده است و مى فرمايد: و فى عمره ال: 3 عدمه (عدم 
طراك انال مص ير فك الر فوقوعي فنا عر كي حت عن جر اومن ذو “كو ادوس له ار مطل ةانق اكوا كر لل بد انافاه 


نكرده است.) 

بعضى هم كفته اند كه اكر به عمل بعد از طواف كه سعى است وارد شود ديكر زمان طواف كذشته است. 
بنابراين جهار احتمال وجود دارد. 

نقول: كفتيم كه بر اساس قاعده با دو دليل ركنيت طواف ثابت مى شود. 

يكى اينكه امر اقتضاى امتثال مى كند و وقتى امتثال محقق نشد باطل مى شود. 

همجنين مركب به تركك جزء تركك مى شود و با تركك طواف عمره ى تمتع باطل مى شود. 


ص: 4 


اشاس انى قاعذه تحن باامشتيهور :فنا وين :نندت يك :نا مات كدوقت ترك تشدة امتح از كنت يرقزان اسسك :ا كر كن 
طواف را به جا نياورد و به سراغ سعى رفته است سعى او باطل است و بايد بركردد و طواف را به جا آورد. زيرا حكم دائر 
مدار امتثال است و تا زمانى كه وقت باقى است امتثال هم قابل تحقق است و بايد آن را انجام داد. 


دليل دوم هم حديث ١‏ اززباب 08 بود كه حديث معتبرى است و در آن على بن يقطين مى كويد: سَأَلْتٌ أََا امن ع عَنْ رَجُلٍ 
عَهْلَ أذ يطو ]نفدت ظَوَا ف التريض ع كال إن كان على وغ جهاله فى الف أغات و علنه يدل اسكالات واردفريه اين تروايتبرا 
جواب داديم و كفتيم كلمه ى حج يا هم حج را شامل مى شود و هم عمرهى تمتع را و يا اكر فقطا خصوص حج را شامل 
شود از آن مى توان الغاء خصوصيت كرد. 

در اين روايت ديكر بيان نشده است كه ترك جه زمانى محقق مى شود ولى اكر اين روايت را به دست عرف بدهيم همان 
مقتضاى قاعده را مى فهمد يعنى ترك در زمانى محقق مى شود كه وقتش كذشته باشد بنابراين تا آخر ذى الحجه كه اشهر 


حج فرا مى رسد فرصت دارد. 
طواف حج جيزى نيست كه با اعراض از آن بككوييم ترك محقق مى شود بايد وقت آن بككذرد تا ترك حاصل شود. 


نكته ى مهم ديكرى كه امام قدس سره به آن اشاره نكرده است اين است كه اكر كسى طواف را عمدا ترك كند و وقت آن 
هم بكذرد آيا بايد به سمت عرفات برود يا اينكه جون عمره اش باطل است حج تمتع او به افراد عدول مى كند. همجنين وقتى 
عمرهى او باطل است جككونى از احرام حج بيرون آيد تا وارد احرام حج شود؟ 


٠١ ص:‎ 


كم كه محرم شده است بايد مناسكم را انجام دهد تا از احرام بيرون آيد و فرض اين است كه او فرصت ندارد كارى از 


اعمال عمره را انجام دهد. 


البته هنكام عذر مثل حائض شدنء زن مى توان عدول كند و همان احرام عمره ى تمتع او براى حجش كافى است (براى اين 
كار دليل خاص داريم) اما براى تركك عمدى دليلى بر عدول نداريم. 


ان شاء الله فردا اين بحث را مطرح خواهيم كرد. 

ترك عمدى طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تركك عمدى طواف 


بحث در مسأله ى طواف عمره ى تمتع است. كفتيم اكر كسى طواف را عمدا و يا از باب جهلا بالحكم تركك كند عمره اش 
باطل مى شود در جهل هم بين قاصر و مقصر فرقى نيست زيرا روايات داله مطلق بود. سخن ديككر دراين بود كه تركك جه 
زمانى محقق مى شود مبناى ما اين بود كه تركك زمانى محقق مى شود كه اعمال و مناسكك حج شروع مى شود و وقت كافى 
براى اتمام اعمال عمره نيست. 

بقى هنا امران: 

الامر الاول: كسى كه به احرام عمره داخل شده است و با ترك طواف عمره اش باطل شده است جككونه بايد از احرام عمره در 
آند؟ 


اقوال علماءة 


نراقى در مستند ج ١7‏ ص 177 مى فرمايد: لو كان ترك الطواف بالعمد و بطلت مناسكه ففى حصول التحلل بمجرد ذلكك (به 
مجرد بطلان مناسكك احرام هم باطل شود) و البقاء على احرامه الى ان ياتى بالفعل الفائت فى محله لحصول التحلل (يعنى احرام 
باقى مى ماند تا زمانى كه طواف را به جا آورد يعنى تا سال بعد محرم باشد و در سال بعد يكك عمره و حج ديكر به جا آورد) 
او حصول التحلل بافعال العمره اوجه كما قال فى الذخيره. (ظاهر اين است كه هر سه وجه را محقق سبزوارى در كتاب ذخيره 
بيان كرده است) و بالاخير قطع المحقق الثانى. 

١١ ص:‎ 


ايشان براى خروج از احرام سه راه را بيان مى كند و خودش هيج يكك از آنها را اتتخاب نمى كند: 


اما اينكه به مجرد بطلا-ن عمره احرام هم از بين رود مناسبت به نظر نمى رسد زيرا انسان بايد با انجام دادن نسكى از احرام 


بيرون آيد و احرام خود به خود باطل نمى شود. 
راه حل دوم ايشان هم جيز عجيبى است زيرا فرد بايد تا سال بعد به حالت احرام باقى بماند. 


راه حل سوم هم اين است كه او بعدا يكك عمرهى مفرده به جا آورد. اين كار شبيه و نظير هم دارد و آن اينكه كاه انسان 


محرم مى شود و نمى تواند مناسك را به جا آورد كه بايد بعد يكك عمره ى مفرده به جا آورد. 


صاحب حدائق در ج ١8‏ ص ١188‏ همين وجوه سه كانه را بيان مى كند و بعد از بعضى از محشين قواعد علامه نقل مى كند: ان 
المسئله قويه الاشكال من حيث استصحاب حكم الاحرام الى ان يعلم حصول المحلل و انما يعلم باتيان افعال العمره (يعنى اتيان 
عمره ى تمتع) و من اصاله عدم توقفه (احلال) على ذلك (اصل برائت مى كويد عمره باطل شده و متوقف بر اين نيست كه تا 
سال آينده در احرام باقى بماند.) مع خلو الاخبار الوارده فى مقام البيان منه. يعنى روايات نككفته است كه اعمال را بايد انجام 


دهى و ظاهر آن اين است كه با صرف بطلان عمره ديكر كار تمام شده است. 


در اينجا وجه جهارمى است و آن اينكه به فرد مزبور اجازه دهيم از حج تمتع به حج افراد عدول كند در اين حال با همان 


١١ ص:‎ 


دليل آن مى تواند دو روايت باشد: 
وسائل ج + باب 7١‏ از اقسام الحج 


كاف د م ف م ا اح د ا ” ل 
صورت كه محرم شده به عرفات برود و عمره ى خود را به حج افراد 0-02 َم تْقِيمٌ (در مكه) حَنَّى طهر فَتَخْرجٌ إلى التنعِيم 
(كه نزديكك ترين مواقيف عمرهى مفرده است) فَتحْرمٌ قتعلا عُمْرَه قَالَ ابْنُ أبى عُمَئرِ كما صَِتَعَتْ عَائْشَّهُ (فعل عايشه حجت 


نيست ولى بر اثر اينكه ييامبر اكرم (ص) به او دستور داد جنين كند مى تواند حجت باشد.) 


حديث #: َنٍ ابن أبى عُمَمِرٍ عَنْ حاو عَنٍ الي قَالَ سَألْتٌ أب عود اللّوع عَنْ رَجَلٍ أل بالج و الْعغْرَه ادام هب 


حج تمع محرم شد) تُع قَدِعَْ مكة وَ النّاسُ بعَرَقَاتِ (ديكر فرصت نداشت عمرهى تمتع را انجام دهد) فكي يه 
سَعَى بَئْنَ الصّفَا وَالْمووَهِ أَنْ يَقُونَهُ الْمَؤقِتُ قَالَ يدح الْعُْرَة فَإدَا تم حَبَة صَ مع كما ص تَعَتْ عَا ا ىَ عَليِهِ (يعنى به حج 


افراد عدول كند و در حج افراد قربانى وجود ندارد.) 


اشكالى كه به ذهن مى رسد اين است كه اين دو روايت مربوط به مورد عذر است. عذر عادت ماهانه ويا عذر تنكى وقث. به 


هر حال فرد در صدد بود كه اعمال عمره ى تمتع را به جا آورد ولى نتوانست. ولى در ما نحن فيه فرد عمدا تركك كرده است. 


ص: 5 


بااين حال مى كوييم: در باب صوم اكر كسى شب جنب شده باشد و بخواهد غسل كند و عمدا غسل را به تأخير اندازد تا 
وقت تنكك شود او مى تواند تيمم كند و كافى است و روزهى او هم صحيح است زيرا اطلاقات ادله ى تيمم اين مورد را 


شامل مى شود. هرجند فرد مزبور با تأخير عمدى كناه كرده است. 


در ما نحن فيه هم هرجند فرد عمدا طواف را تركك كرده است و بدون عذر آن را انجام نداده است ولى مى تواند به حج افراد 
عدول كند. 


ان شاء الله روز شنبه اين بحث را بيكيرى مى كنيم و بعد به سراغ امر دوم مى رويم كه عبارت است از مقدار كفاره در تركك 


طواف. 
طواف عمره كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


نكته اى ييرامون توهين به ييامبر اكرم (ص): اخيرا فيلمى در مورد ييامبر اكرم (ص) منتشر شده است. انتشار اين فيلم نشان مى 
دهد كه نه تنها مقدسات اسلام براى غرب محترم نيست بلكه نهايت توهين را به مقدسات اسلام روا مى دارند. 


نكته ى ديكر اين است كه آنها مى كويند به سبب آزادى بيان نمى توانيم جلوى انتشار اين فيلم را بكيريم. آنها آزادى بيان را 
در آتش زدن قرآن و توهين به يبامبر اكرم (ص) مى دانند اين در حالى است كه اككر كسى بخواهد عليه هولوكاست حرفى 
بزند ديككر سخنى از آزادى بيان نيست و بايد به زندان رود ولى در مورد بيامبر اكرم (ص) كسى را محكوم نمى كنند. 


ص: وا 


اكر كسى شلاقى به دست بككيرد و جندين نفر را شلاق بزند در تمامى قوانين دنيا او را كرفته محكوم مى كنند ولى اكر كسى 
شلاق به دست بككيرد و بر روح يكك ميلياد و جند صد ميليون مردم دنيا بزند آيا مى تواند آزاد باشد؟ 


موضوع: طواف عمره 


كفتيم كسى كه عمدا طواف عمره را ترك كند عمره اش باطل مى شود و زمان طواف هنكامى تمام مى شود كه ظهر عرفات 


فرا برسد. 
بقى هنا امران: 


الا-مر الاول: اين بحث را مطرح كرديم كه حال كه عمره باطل شده است جككونه بايد از احرام خارج شود. سه نظر ارائه شده 


بود كه بحث آنها را مطرح كرديم. نظريه ى آخرى كه ما ابداع كرديم اين بود كه فرد از عمره به حج افراد عدول كند. كفتيم 


شاهد آن دو روايت بود كه در مورد حائض و كسى بود كه دير رسيده بود. 


بعد اشكالى مطرح كرديم كه اين دو روايت در مورد كسى است كه معذور بوده باشد نه كسى كه عمدا طواف را تركك كرده 


5 


در جواب كفتيم كه اين مانند كسى است كه در ماه مباركك رمضان عمدا غسل جنابت را به تأخير بيندازد كه مجبور شود تيمم 


كند كه هرجند كناه كرده ولى تيمم او صحيح است و روزه ى فرداى او صحيح مى باشد. 


اكنون مى خواهيم اين جواب را مخدوش كنيم و مى كوييم: بين ما نحن فيه و تيمم در ماه مباركك رمضان فرق است. در تيمم 


قائل به جواز مى شويم جون ادله ى تيمم مطلق است و مفاد آن (من ضاق عنه الوقت) مى باشد كه ضيق عمدى و اضطرارى 


هر دو را شامل مى شود. همجنين وقتى در قرآن مى خوانيم: (فَلَمْ تج دُوا جا معيو اكه مقي ليا رغم شامل عمد و 
اضطرار مى شود. 


1١6 ص:‎ 


ولى در ما نحن فيه اطلاقى در كار نيست و سخن فقط در مورد حائض است و كسى است كه دير به مكه وارد شده است و هر 


دو معذور هستند. 
اما وجه اول اين بود كه فرد خود به خود از احرام بيرون رود. 


اين وجه در باب احرام غير معقول است زيرا هيج شبيهى براى آن وجود ندارد كه احرام خود به خود باطل شود. احرام هميشه 


بايد از طريق انجام نسكى خاص باطل شود. نسكى. 
اما وجه دوم كه فرد در احرام باقى بماند تا سال بعد شود و خودش يا نائيش اعمال را براى او به جا آورد. 


اين هم موجب عسر و حرج شديد است و مخالف دين سمحهى سهله مى باشد. اينكه فرد تا يكك سال در حال احرام باشد و 


بكوييم دو ماه روزه بكيريم ما مى كوييم اين نذر عسر و حرجى است و باطل مى باشد.) 


باقى مى ماند وجه سوم و آن اينكه عمرهى مفرده اى به جا آورد واز احرام خارج شود. راهى نداريم مككر اينكه اين وجه را 
انتخاب كنيم. شبيه و نظير آن در احكام حج بسيار است. البته در سال بعد بايد حج تمتع واجبى كه بر كردنش است را به جا 


آورد. 


١8 ص:‎ 


الامر الثانى: جنين كسى كه احرام را جاهلا (و نه عمدا) تركك كند بايد شترى كفاره دهد و سال بعد حج را به جا آورد. 


بحث در اين است كه آيا اين كفاره واجب است يا نه و اككر واجب است آيا مخصوص جاهل است و يا عامد را هم شامل مى 
شود. زيرا دو روايت مختص به جاهل بود. 


نقول: اما در مورد جاهل ظاهر روايات وجوب كفاره است. شايد علت آن اين باشد كه شارع مى خواهد بر فراكيرى احكام 


اما اينكه شامل عامد هم مى شود يا نه به كلماتى از علماء اشاره مى كنيم: 
جمع ممن تأخر و هو الاظهر. 


مرحوم صاحب رياض در ج / ص #/مى فرمايد: و فى وجوب هذه البدنه على العالم نظر من الاولويه (جايى كه جاهل بايد 
كفاره دهد عالم به طريق اولى بايد كفاره دهد) و من عدم النص و جواز منع الاولويه كمن عاد الى تعمد الصيد (شخصى كه 
باراول صيد مى كند كفاره دارد ولى در بار دوم كه بايد حتما كفاره بدهد جون خيره سرى بيشترى به خرج داده است و 


خداوند هم مى فرمايد: و من عاد فينتقم الله منه ولى با اين حال كفاره ى ديككرى بر او بار نيست.) 


شهيد ثانى در مسالكك ج "اص 758 از دروس شهيد نقل مى كند: فى وجوب هذه البدنه على العالم نظر من الاولويه و الاخبار 
الداله على حكم العالم خاليه عنها و يمكن اختصاص الجاهل بها بسبب تقصيره فى التعلم فالاولويه فى موضع النظر. 


1١ / ص:‎ 


نقول: به نظر ما ادعاى اولويت بعيد نيست از اين رو در عامد هم بايد كفاره راه داشته باشد. 
اما دو وجهى كه براى رد اولويت كفته اند مخدوش است: 


اما اينكه آن را به صيد تشبيه كرده اند مخدوش است زيرا صيد مسأله اى است خاص و در قرآن به آن تصريح شده است و 
نمى توان بحث طواف را به آن قياس كرد. مضافا بر اينكه تكرار كفاره كار مشكلى است. 


اما اينكه مى كويند كفاره به سبب تقصير در فراكيرى حكم طواف است خلاف ظاهر روايت است زيرا در روايت آمده است 
من تركك الطواف جاهلا فعليه البدنه و ظاهر آن. ترك طواف است نه تقصير در ترك علم. در موارد ديكرى هم كه كفاره بر 
عملى بار شده است كه از روى جهل تركك شده است به سبب تركك عمل است نه جهل به فراكيرى حكم عمل. 


اكر به دست عرف د : اولويت را مى يذيرد. ازاين رو كفاره در تركك عمدى طواف جارى است. 
هيم م 

ترى طواف عمره كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تركك طواف عمره 


بحث در طواف عمره است و اصل وجوب و حكم تركك عمدى و جهلى آن راذكر كرديم و كفتيم موجب بطلا-ن عمره مى 


شود. 


امام قدس سره در مسأله ى يكك مى فرمايد: الاحوط لمن ابطل عمرته عمدا (به اينكه طواف را عمدا تركك كند) الاتيان بحج 


الافراد و بعده بالعمره (عمره ى مفرده اى به جا آورد) و الحج من قابل 
ص: 1١8‏ 


امام قدس سره نفرموده است كه اتيان به حج افراد و انجام عمره ى مفرده و انجام حج در سال بعد براى خروج از احرام است 


ولى واضح است كه انجام آن اعمال براى خروج از احرام مى باشد. 
در واقع راهى كه امام قدس سره ييشنهاد مى كند راه ينجمى است كه براى خروج از احرام عمره وجود دارد. 
جهار راه قبلى كه سابقا بيان كرديم عبارت بودند از: 


بطلا-ن عمره به صرف ترك عمدى طواف تا انقضاى وقت به كونه اى كه ديكر لازم نيست با انجام نسكى از احرام خارج 


شود.عدول به حج افرادانجام عمره ى مفردهباقى ماندن بر احرام تا سال بعد و سال بعد با همان احرام عمره ى تمتع و حج را به 


جا آورد تا از احرام خارج شود. امام قدس سره قول ينجمى را انتخاب كرده است و در انجام آن قائل به احتياط شده است. 


به نظر ما مسأله جاى احتياط نيست و فقط انجام عمره ى مفرده كافى است و با اين كار از احرام خارج مى شود و سال بعد هم 
بايد حج تمتع را كه باطل كرده بود به جا مى آورد. 


البته واضح است كه احتياطى كه امام قدس سره به آن قائل شده است احتياط نسبى است نه احتياط كامل. 


بعد امام در مسأله ى دوم حكم تركك نسيانى و سهوى را بيان مى كند. او كسى است كه مسأله را مى دانست و عمدا هم 
طواف عمره را تركك نكرده است: 


مسأله ى ': لو ترك الطواف سهوا يجب الاتيان به فى اى وقت امكنه (بعد از اتمام اعمال» وسط آن وهر وقت ديككر) وان 


١9 ص:‎ 


فرع اول در اين مسأله اين است كه عمره ى جنين فردى باطل نمى شود و هر وقت فرصت كرد بايد طواف را به جا آورد حتى 
اكر مشغول اعمال حج شد و به مكه رفت ابتدا طواف عمره را به جا مى آورد و بعد به سراغ حج مى رود و حتى اككر از احرام 


حج خارج شود و بعد يادش بيايد مى تواند بدون احرام» طواف عمره را به جا آورد. 


فرع دوم اين است كه اكر به وطنش مراجعت كرد و يادش آمد در صورتى كه عسر و حرج نيست بايد بركردد و الا-نائب 


بكيرد. 

اما فرع اول: 

اقوال علماء: 

صاحب رياض در ج لا ص 7/, مى فرمايد: و لو كان تركه ناسيا ياتى به مع القدره و لا يبطل النسكك و لو كان طواف الركن 
(يعنى هرجند طواف عمره ركن است ولى تركك سهوى آن موجب بطلامن نيست. همجنين طواف زيارت ركن مى باشد بر 
خلا-ف طواف نساء كه ركن نيست) و ذكره بعد المناسكك (بعد از مناسكك يادش بيايد) و انقضاء الوقت بلا خلاف الا من 


الشيخ فى كتابى الحديث (در كتاب تهذيب و استبصار البته ايشان بعدا در كتاب خلاف كه از آخرين كتب شيخ است از اين 
فتوا بركشته است.) فابطل الحج بنسيان طوافه و مثله الحلبى. 


صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 182 مى فرمايد: انهم صرحوا بان تارك الطواف نسيانا يجب عليه قضائه و لو بعد المناسكك و ان 
تعذر العود استناب... ثم قال: و قال فى المدارك ان هذا مذهب الاصحاب لا اعلم فيه مخالفا. (ايشان مخالفت شيخ را معتبر 


ندانسته است جون او از فتوا بر خلاف بركشته و مخالفت حلبى را هم مضر ندانسته است.) 


ص: ”3 


صاحب جواهر در ج ١9‏ ص 17/6 بعد از ذكر مسأله مى فرمايد: بلا خلاف معتد به احده (عبارت معتد به نشان مى دهد فى 
الجمله مخالف هست ولى قابل اعتنا نيست.) بل عن الخلاف و الغنيه الاجماع عليه. 


بعد ايشان در ذيل كلام اشاره مى كند كه شيخ در كتاب خلاف از فتواى به بطلان در كتاب تهذيب و استبصار بركشته است 
وادعاى اجماع لخدم بطلان كرده أسية: 


دليل مسأله: 
دليل اول: دلالت روايات 


وسائل الشيعه» ج 32 باب /6ازابواب طواف. 


حديث ]: مُحَحمَدُ بْنّ اسن بِإسِْنَادِه عَنْ عَلِيَ بن عفر عَنْ أخيه قَالَ أله عَنْ رَجلى ني طَوَافٌ الْمَرِِضَهِ (عبارت فريضه هم 
لوا عمرة را شامل مى شود هم طواف حج را) حَشَّى قََدِمَ بِلَادَهُ (تا به شهرش رك كشت) و وَاقَعَ النْسَاَ كيِفٌ يَصْدنَعَ قَالَ يبعت 


هدي (از باب كفاره) إِنْ كان تَرَكهُ فى ححٌ بَعَثْ به فى حّ وَ إِنْ كانَ تركة فى عمْرَهِ بَعَتْ بِهِ فى غُهْرَهٍ وَ وَكل (كسى را نائب 


ع كرد ) قل طرف هه 21د كدو لواف أن وؤارت سروه اسك 


البته اين روايت به جايى حمل مى شود كه فرد نمى تواند خودش به مكه بركردد و طواف را انجام دهد و در اين صورت است 


كه مى تواند نائب بككيرد. 


ها سمس 


عَنْ رَجُل نب طوّاف 
الس اءِ حَنَّى يَوْجِعَ إِلَى أَمْلِهِ قَالَ لا تح لَهُ النَساءُ حَنَّى يَرُورَ الِْيِتَ فَإِنْ هُوَ مَات فلْيِفْض عَنْه وَلِهُ أؤْ غَيرهُ (حتى غير ولى هم مى 


تواند از طرف او انجام دهد) فَأَمَا مَا دَامَ حتيا قلا يَضْ لح أَنْ يَقْضدَى عَنْهُ (مراد جايى است كه فرد زنده است و خودش مى تواند 


4 - 0 5 0 ماود جك ل ف امل أو فل - هي راي ع - 7 0 مو 
حديث "': عن الس ين بْن سيد عَنْ ص فوّان وَ فضالة عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمّار عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع قال سَالته 


طواف را به جا آورد.)... 


ص: 5" 


دراين روايت دو مشكل وجود دارد: 
اشكال اول اين است كه در آن طواف عمره مطرح نشده سقو ديكر افكة ادق زوايت :ذو قووة ظوافقك تساء افك 


اشكال دوم انى :ست" كه ١‏ كر تواق نيم قائل به اولويت شويم و بككوييم وقتى در طواف نساء حكم جنين است به طريق ق اولى در 


طواف فريضه جنين مى باشد. 


ولى نمى توان قائل به اولويت شد زيرا تركك طواف نساء موجب بطلان نمى شود ولى ممكن است تركك طواف فريضه از روى 
نسيان موجب بطلان عمره و حج شود. زيرا طواف نساء از اركان نيست و نمى توان طواف عمره و حج كه از اركان است را به 


آن قياس كرد. (حتى در صورت نسيان) 


بنابراين اين روايت فى الجمله فقط مى تواند مؤيد باشد. 


خديك ع ترد : ْنُ يَْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن ايم عَنْ أبيه عَنِ ان أبى عُمَيِرٍ عَنْ مراوية بن عَمَارٍقَالَ قلت لأبى عدي اللّوع وَجلُ 


ع وما اي د سك ا 


ب ا 6 
وسائل الشيعه» ج 306 باب ١ازابواب‏ زباره البيت: 


2 مح ف مر إن اند لل حاف ا ا ا ا أ و 0 ل ل ل ل 1 روه مد تج 
حديث 5: أي عبد اللو ع عَمَّنْ نبيدى زْرَارَة البِئت حَتى رَجَعَ إلى أهله فقال لا يضر إذا كان قد قضاى مَتايكة (اكْر همه ى 


مناسكش را به جا آورده باشد ضررى به صحت آن وارد نمى شود.)اين روايت صحيحه است. 


ص: "3 


اين روايت در مورد طواف زيارت است و ظاهرا طواف عمره و حج را شامل نمى شود. 
دو اشكال ديكر در اين ووايث است: 


اولا: در آن سخنى از قضاى طواف به ميان نياورده است. البته مى توان اين روات را كدمطاق اسك يا ووابات ذيكرمقيد كرد 
و كفت كه بايد قضا را به جا آورد. 


ثانيا: مشكل ديكر اين است كه اين روايت در مورد حج است و بايد با الغاء خصوصيت آن را به عمره تسرى دهيم و حتى 
شايد طواف حج مهمتر باشد و وقتى نسيان در طواف حج مضر نباشد به طريق اولى در طواف عمره مضر نيست. 

ترك طواف نسيانا كتاب الحج 
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بحث در اين است كه كسى كه نسيانا طواف را به جا نياورده است اكر به شهر خود برود ويا در وسط راه متوجه شود واجب 
است اكر مى تواند ب ركردد و اكر ممكن نيست بايد سفارش كند كسى از طرف او طواف را به جا آورد. 

بعضى از فقهاء در اين مورد سختكيرى كردند و كفته اند وجوب عود در صورت امكان و استثابه در روايات ذكر نشده اسث. 
نقول: اين فرع مطابق قاعده است و احتياج به روايت نداريم. اككر كسى مى تواند بر كردد و قضاى طواف هم واجب است بايد 
بركردد. در واقع همان اوامرى كه مى كويد: ناسى بايد طواف را قضاء كند اين مورد را هم شامل مى شود. قدرت» يكى از 
شرايط عامه ى تكليف است و كسى كه مى تواند بركردد بايد بركردد و خودش طواف را به جا آورد. 

ص: 77 


اما در صورتى كه عسر و حرجى لازم بيايد استنابه مى كند. عسر و حرج در واقع هم حكم مى كند كه او لازم نيست خودش 
طواف را انجام دهد و هم حكم مى كند كه بايد نائب بكيرد. 


مرحوم صاحب جواهر در ج ١4‏ ص //" مى فرمايد: اما اذا تعذر عليه فاللازم هو الاستنابه بل عن الخلاف و الغنيه الاجماع عليه 


نقول: نكته اى بيان مى كنيم كه در همه ى ابواب به كار مى آيد و آن اين است كه ظاهر اوامر اقتضاء مى كند تمامى اوامر 
بالمباشره انجام شود و نمى شود در آن نيابت كرفت. نمى توان به كسى كفت كه امروز نماز ظهر رااز طرف من بخوان. من 
خودم به صيام و حج و طواف مخاطب هستم. اما در بعضى موارد دليل داريم كه بالتسبيب هم مى توان عملى را انجام داد. اين 
دليل كاه به سبب قاعده ى ميسور است و كاه به سبب دليل خاصى ديكر. در اين موارد وقتى انجام عملى بالمباشره غير ممكن 


شد به سراغ تسبيب مى رويم. در مورد حج روايات بسيارى بر جواز نيابت داريم. از اين رو اعمال حج بر خلاف نماز و روزه 


قابل نيابت است و مى توان در صورت عدم امكان نائب كرفت. 


نمى توانند مستقلا طواف را انجام دهند. 


در اينجا دو دستور وارد شده است يكى اين است كه او را طواف مى دهند بدين كونه كه با تخت روانء وليجر بر دوش 


كرفتن و امثال آن آنها را طواف مى دهند و حد المقدور تمامى شرايط طواف را هم رعايت مى كنند. 


ص: ع" 


امام قدس سره مى فرمايد: لو لم يقدر على الطواف لمرض فان امكن ان يطاف به و لو بحمله على سرير وجب و يجب مراعاه ما 
هو معتبر فيه (مانند طهارت» فاصله ى بين ركن با بيت كه البته ما اين فاصله را شرط نمى دانيم) بقدر الامكان و الا تجب 
الاستنابه عنه 


اقوال علماء: 


از نظر اقوال كمتر كسى در اين مورد ادعاى اجماع كرده است ولى اصحاب آن را از مسلمات كرفته اند واز آن اجماع 
استشمام مى شود. از جمله صاحب حدائق» فاضل اصفهانى در كشف اللثام و صاحب جواهر و غيرهم. 


مرحوم نراقى در مستند ج ١7‏ ص 1١‏ ادعاى عدم خلاف كرده است و مى فرمايد: المسثله العاشره:من كان مريضا لا يمكنه 
الطواف بنفسه فى وقته طيف به محمولا_فان لم يتمكن من ان يحمله احد لعدم استمساكك طهارته المانع من دخول المسجد 
(مثلا بر اثر ابتلا بودن به اسهال و مانند آن نمى تواند طهارت خود را حفظ كند) او نحو ذلكك من انحاء العذر طاف آخر نيابه 
عنه فان ذلكك مجز عن طوافه بنفسه بلا خلاف فى شىء من الحكمين (اول خودش را ببريم طواف دهيم واكر نمى شود از 
طرفش نائب بككيريم) بين الاصحاب كما فى المداركك و المفاتيح و شرحه. 


همان طور كه ديديم اين مسأله دو فرع دارد: 
فرع اول: ابتدا بايد خودش را طواف دهيم. 


نكته اى در اينجا وجود دارد كه نديديم كسى آن را متعرض شود و آن اين است كه طواف را مى توان به شكل سواره بر 
كرد. در روايت است كه ييامبر اكرم (ص) در حال صحتء سواره طواف كرد. 


ص: 36> 


اكر سوار بر ويلجر شود اختيار حركت او به عهده ى ديككرى است و در واقع او حركت نمى كند بلكه او را حركت مى دهند. 


به هر حال اكر كفتيم در حال اختيار بايد خودش حركت كند ويا مركبش را حركت دهد در اين حال فقط هنكام اضطرار 
نايك 'اوازاانا و لجن حركت ذهتد ولى اكر جركت با وبلجر :و امثال آن كدر آن اغشان حركت به دست د يكزئ' اسيت مانتك 
حركت بر مركب باشد كه اختيار حركت به دست خود فرد است در اين حال جواز طواف دادن فرد مطابق قاعده مى باشد و 


به هر حال اين جواز و عدم جواز حكم مزبور را بايد در مبحث طواف مطرح كنيم و اككر ثابت كنيم كه در حال اختيار هم مى 


توان فرد را با ويلجر طواف داد در حال مرض يقينا مى توان جنين كرد اما فارغ ازاين بحث, دليل بر جواز طواف دادن دو جيز 


است. 
دليل اول: قاعده ى ميسور 
قاعده ى ميسور مى كويد: الميسور لا يسقط بالمعسور. در قواعد الفقهيه كفتيم: قاعده الميسور قاعده عقلائيه شرعيه. 


اين قاعده مطابق بناء عقلاء است و شارع هم آن را امضا كرده است. اين قاعده تا حدى مشهور است كه در اشعار شعراء هم 
نمكت شدة التنت كما افك شاع من كزين" 


كر نباشد فرش ابريشم طراز با كليم كهنه ى مسجد بساز 


ص: اا 


كر نباشد شانه اى از بهر ريش شانه بتوان كرد با انكشت خويش 

بنابراين اكر فرد مى تواند خودش طواف كند بايد طواف كند و الا مطابق قاعده ى ميسور او را طواف مى دهيم. 

دليل دوم: دلاات روايات 

اين روايات كثيره و متضافره است كه معصومين عليه السلام فرموده اند اككر نمى تواند خوش طواف كند او را طواف دهيد. 


اين روايات عمدتا در وسائ 4 باب 57 از ابوان طواف ذكر شده است. در اين باب ١١‏ حديث است ولا اقل يازده حديث 
ين رواب ر وسائل ج ١‏ باب ر ابوارب ابن باب 4 و يار 1 


بر مدعا دلالت دارد. همجنين در باب 20 وابواب ديكر هم روايات ديكرى ذكر شده است. 


طواف دادن مريض كتاب الحج 
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يعنى كسى كه براى خودش شخصيت قائل نيستء از شر او ايمن نباش. 


افراد دو كونه اند: عده اى هستند كه براى خود شخصيت و ارزش وجودى براى خود قائلند. اين براى خود نشانه هايى دارد 


مثلا آنها زير بار منت كسى نمى روند هرجند اكر به جيزى احتياج داشته باشند. 

ذيكرائكه عض الأمكان دست تاق بها سوى كتى ذراز لعى كنتد: 

همجنين كارهايى كه مخالف حفظ آبرو است انجام نمى دهند. 

ديكر اينكه كاه از د رآمدهاى بالا ولى در كارهاى يست صرفنظر مى كند تا شخصيت خود را حفظ كنند. 
ذيكرايركة با اكرادايست عملشين و دوست لفن باشتد: 

ص: 717 


نشانه هاى ديكرى هم براى آنها وجود دارد ولى افراد بى شخصيت در همه ى نشانه هاى فوق وارونه عمل مى كنند. به آسانى 
دست احتياج به سوى اين و آن دراز مى كنند و به فكر آبروى خود نيستند. اين دسته انسان هاى خطرناكى هستند مخصوصا 
اكر به مقام و ثروتى برسند. اين دسته جون براى منافع خود دست به هر كارى مى زنند اكر به مال و منال و مقامى دست يابند 


نبايد از شرشان ايمن بود. 


اين در واقع درس بزركى از ماست و به ما مى آموزد كه از طرف جه كسانى احساس خطر كنيم. اين روايت مى كويد نسبت 


اين مسأله كاه در سطح وسيع تر در ميان كشورها و احزاب و دولت ها مطرح مى شود. كاه دولت هايى هستند كه شخصيتى 
براى خود قائل نيستند و براى حفظ منافع خودء دروغ مى كويند» شايعه مى سازند» حمله مى كنند و جنكك به راه مى اندازند و 
قول و ييمان ها را زير يا مى كذارند. امروزه در دنياى مادى اين قبيل امور به راحتى اتفاق مى افتد. بايد از اين دولت ها ترسيد 


و نسبت به آنها جانب احتياط را بيش كرفت. 


نكته اى بيرامون فيلم موهنى كه عليه بيامبر اكرم (ص) ساخته شد: در اين فيلم انواع مختلفى از تهمت ها به بيامبر اكرم (ص) و 


اصحابش زده شده است. اتهاماتى مانند» خشونت» غارت» تجاوز جنسى» خونريزى» آدم كشى و موارد شان أذ كر 


ص: 0 


اكر امام امت رضوان الله تعالى عليه بودند همان حكمى كه براى سلمان رشدى صادر كرده بودند براى سازند كان اين فيلم هم 
صادر مى كردند. 


مضافا بر اينكه اين فيلم جراغ سبزى از طرف دولتمردان غربى است كه آنها نه تنها به امثال اين فيلم بسنده نخواهند كرد بلكه 
به بهانه ى آزادى بيان نمونه هاى ديكرى از توهين را نيز ارائه خواهند كرد. اين در حالى است كه خود آنها آزادى بيان را به 


علماى اسلام و سياستمداران اسلامى بايد اقدام كنند و قانونى تصويب كنند كه در محاكم اسلامى اين نكات بيكيرى شود و 
جلوى اين اقدامات كرفته شود. تعجب اينجاست كه جرا وهابى هاى حجاز خاموش هستند و اقدامى نمى كنند. آيا آنها ييامبر 
اكرم (ص) را قبول ندارند و اهانت بر رسول خدا (ص) بر آنها مشكل نيست. اين موجب مى شود انسان در فكر فرو رود كه 


عقيده ى واقعى آنها جيست. 


واقعيت اين است كه آمريكايى ها خود را با اين كار احمقانه در دنياى اسلام منفورتر كردند و محيط را براى خود نا امن كرده 
اند. سفراى آنها و افراد شناخته شده ى آنها در وحشت هستند. آيا عقل اجازه مى دهد كه با توهينى كه نتيجه ى معكوس دارد 
دنيا را براى خود ناامن كنند. آنها مصداق اين آيه هستئد: (يُحْربُونَ ببُوتَهعْ بِأَبِدِيهِم وَ أَئْدِى الْمُؤْمنِين ) (حشر )١/‏ كه با دست 


خود. خود را به خطر مى اندازند. 


ص: 39> 


موضوع: طواف دادن مريض 


بحث در طواف مريض است و اب بخ مسآله يسيان: مورة ايلا فى بناشد: در جلسه ى قبل كفتيم كه اككر او نتواند با ياى خود طواف 


كند اكر ممكن است او را به طواف ببريم به اين كونه كه او را حمل كنيم و اكر نشد براى او نائب بكيريم. 


دليل اول اين مسأله قاعده ى ميسور است كه ديروز توضيح داديم و دليل دوم آن رواياتى است كه در وسائل ج 9 عمدتا در 


باذ زاف طراق امتساة: 
اين روايات بر جهار طائفه اسبت: 


طائفه ى اولى رواياتى است كه با صراحت مى كويد: مريض در صورتى كه نتواند خودش طواف كند او را طواف مى دهند 
(يطاف به) 


- 5 
ع 07 م سَأدةُ 


حديث *: عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ أبى عَثِدٍ اللو ع قَالَ سَأُ عَنِ الرَّجُلٍ يْطا ف بهو يومَى عَنْه قَالَ فَمَالَ نَعَمْ إِذَا كانَ لا يَسْتَطِيعٌ اين 


عبارت (لا يس مَطِيعَ) هم مريض را شامل مى شود وهم كسى كه مريض نيست ولى بير و ناتوان مى باشد. اين فقره از حديث 
عام است و به طور قطع مريض را شامل مى شود. 


حديث /: عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحْيِى عَنْ إِسْححاقَ بن عَمَارِ قَالَ سَأَلْتٌ أبا الْحَسَن مُوسَى ع عَن الْمريض بُطاف عَنْهُ بالكغبه؟ (يعنى از او 


نيابت كنيم) قَالَ لَا وَ لَكَنْ يُطَافٌ به. (بايد خودش را اكر مى شود طواف داد.) سند اين حديث معتبر است. 


حديث « عََنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى ع نْ أخمرد بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمدِ بن ! عافن 0:12 لال العشال عن الإبنع نت خم تيم قال 
تَهِدتٌ أََاعَِدٍ الل ع (امام حسين عليه السلام) و مُوَ يُطَافُ به حل الْكَْبهِ فى مشحمل و هُوَ شَدِيدُ الْمَرَض فَكان كلما بَلَ الوكنَ 
الْيِمَانِيَ (كه قبل از حجر الاسود است و به آن ركن مستجار مى كويند. وجه تسميه ى آن اين است كه رو به سوى يمن است 
كه در قسمت جنوب عربستان مى باشد) أَمَرَهُمْ قَوَضَعُوةٌ بالرْض (شايد به دليل اينكه آنجا خلوت تر بود) فَأَخْرَجِ يَدَه مِنْ كوه 
الور ود حر وات عور اا عو ا لوي ل اي ل ل 
دفَعُونى فَلَما فَعلَ ذَلك مِراراً فى كل شَوْطٍ قلْتٌ لَه جعِلْتٌ فَدَاك يَا ابن رَسُولٍ اللَِّ إنَّ هذَا يَسَّ عَلَيِك فَفَالَ إِنّى مد ِغتٌ الله عر 
دقر رافك كات ان ملحن له انتجاء وي لمر ماس مايه ر كن را واد يميد 
است.) فَقَلْتٌ مَنَافَ الدّئْنا أو َنَافَ لكر قال الك : 


ص: 7 


ربيع بن خثيم همان كسى است كه از ياران امير مؤمنان عليه السلام بود واز زهّاد ثمانيه مى باشد (يكى از هشت نفرى كه به 
زهد معروف شده است.) در رجال او را مدح مى كنند و او رااز زهّراد وعبّاد مى دانند. ولى اخيرا بحث هايى در مورد او 
مطرح شده است كه شايد او همان ربيع بن خيثمى باشد كه خواجه ربيع مشهد است. بعضى احتمال مى دهند كه او مايل نبوده 
لدف دو كه كم تتفي قانا بودن كك كبن انان دوو كناو كرف كرما كتدعو ناس كان مشكل م وف لكر 
كسى كه در خواجه ربيع است فرد ديكرى باشد مشكل تا حدى حل مى شود. 


(مضافا بر اينكه اين روايت دليل بر جواز تبركك بر بيت مى باشد.) 


حديث 17 مُحَمَدُ بْنُ مُحَمَدٍ الْمَفِيدُ فى الْمَقِْعَهِ قَالَ قَالَع الْعَلِيل الَذِى لا يش تَطِيعٌ الطوَافٌ بِنَفْسِهِ يُطافٌ به ... اين حديث مرسله 


است. 
طائفه ى دوم: رواياتى كه مى كويد: مريض را به كونه اى طواف دهيد كه ياهايش بر زمين كشيده شود. 


دو اع ندا بن يحْيَى قال 1 الْحسَنِع عَنِ الج الْمريض يَقْدَمٌ مكة فَلَا يَشِتَطِيعٌ أنْ يَطوفٌ بِالْبيِتِ وَ لَا بين 
الصّما وَ الْمَوْوَهِ قَالَ يُطافٌ به مَحْمُولًا (او را بر دوش حمل كنند) بَخط الْأْرْض بِرِجْلَيهِ (باهايش به زمين بخورد) حَتَّى تَمَسّ 


الْأوْض قَدَّمَيِه فى الطوّاف... سند اين حديث معتبر اسث. 


1م 


ص: ضر 


حديث ٠١‏ مُححمَدٌ بْنُ عَلِيّ بن الْحس ين بإسْرمَادِهِ عَنْ أبى بَصِيرٍ أنَّ أبَا عَئِدِ اللوع مَرِض فَأمَرَ عِلَمَائهُ أنْ يَحْمِلوةُ وَ يَطوفوا به فَأمَرَهُمْ 
أن يخطوا برِجْلَيه الأرْضٌ حَتَّى تَمْسٌ الْأَرْضٌ قَدَمَاُ فى الطوّافٍ. سند اين روايت معتبر مى باشد. 

آيا معناى اين حديث اين است كه به كونه اى فرد رابه دوش بكيرند كه ياهايش به زمين كشيده شود و هفث شوط طواف را 
إينكونه انجام دهند. اين كار در زمان ما غير ممكن است و در آن زمان هم اككر قرار بود در هر هفت شوط جنين كنند هم عسر 
و حرجى بر مريض است و هم بر حامل. 


شايد مراد اين باشد كه دو نفر از دو طرف زير بغل او را بككيرند واو را حركت دهند و او آرام آرام كام بر دارد. 


براى اين طائفه از احاديث مى شود محملى ييدا كرد و آن اينكه شايد لازم نباشد در هر هفت شوط اين كار را بكنند بلكه تا 


جايى كه مى شود واز باب استحباب ياى مريض به زمين كشيده شود كه البته اين كار در زمان ما تقريبا غير ممكن مى باشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد دو طائفه ى ديكر از احاديث را مى خوانيم. 


طواف مريض كتاب الحج 
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موضوع: طواف مريض 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل طواف است كه مربوط به طواف مريض مى باشد. كفتيم اول بايد او را طواف داد واكر 


مقدور نيست از طرف او بايد نيابت كرد. 
ص: زذر 


بحث در شق اول مسأله بود و آن اينكه او را طواف بدهند. كفتيم طوائف جهاركانه اى از روايات دراين مورد وجود دارد. 
كروهى از اين روايات صريحا تصريح مى كند كه بايد او را طواف دهند. كروه دوم رواياتى است كه مى كفت: او را طواف 
دهند در حالى كه يايش به زمين كشيده شود. كفتيم: اين كار هم براى حامل و هم براى محمول موجب عسر و حرج مى باشد 
ازاين رو آن را حمل كرديم به اينكه اولالا-زم نيست اين كار در طول طواف باشد و ثانيا مستحب است و در ميان علماء 


كسانى در اين مورد قائل به وجوب نيست. 


مضافا بر اينكه راوى اين روايت ربيع بن خثيم است و در آن بحث است. در رجال دو نفر به اين نام وجود دارد يكى از آنها از 
زهاد ثمانيه و از علااقه مندان به امير مؤمنان عليه السلام بوده است. ولى اين دليل بر اثبات وثاقت او نيست. روايتى است كه 


فرمود: به بعضى از مرزها برو و آنجا را نكّه دار در نتيجه او به خراسان آمد. 


در روايتى هم آمده است: ما استفدت من سفرى الى طوس الا زياره ربيع بن خثيم. اين روايت هم مجهول الحال و هم احتمالا 


مجعول باشد. 


در روايت مزبور مشكل ديكرى هم هست و آن اينكه قبل از ربيع شخصى به نام محمد بن فضيل وجود دارد كه از اصحاب 


امام حسين عليه السلام نيسثك. 


١ ص:‎ 


به هر حال هيج دليلى بر اثبات وثاقت هيج يكك از دو نفرى كه به نام ربيع هستند در دسترس نيست. 
الطائفه الثالثه: رواياتى كه در مورد ديوانه و مغمى عليه امثال آن وارد شده است كه بايد او را طواف داد. (يطاف به( 
وسائل ج 4 باب 597 از ابواب طواف 


محلا 2 بن الححسَنٍ بِإِسَْادِهِ عَنْ مُوسَى بْنٍ اْقَاسِم عَنْ عَِدالرَحْمَنٍ يَعنى ابْنّ أبى نَخِرَانَ عَنْ حَمادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عب 
اللوع قن العريد/العركا و العلمن عليه توق عنة زو نطاف بل ان ووايت مح انيت 
در مورد رمى آمده است (يرمى عنه) يعنى از طرف او رمى مى كنند ولى در مورد طواق آمده است (يطاف به) يعنى خود او 


حديث 5: عن إ اهم الأتوئ عن مقاونة ني قار حن أبى علد الأوع قل إذا كانت لزأ ميشه امول لخوم عنه عَنْهَا وَ ينَقَى 
عَلَتِهَا مَا ينَّقَى عَلَى الْمَخْرم وَ يُطَافْ بها أو , 1 ف عَنْهَا وَ يَوْمَى عَنْهَا 


داقو ايق رزو نكا نزوا باساسابق شندة ع شودو اكه كرمتواته نانك شودين زا :طواف واد 


- 


حديث 2 عَنْ عَِدِ الله عَنْ إشححاق : بن عَمَارِ عَنْ أبى الْحَسَن ع فِى ع دِيث قالَ قلت الْمَرِيضٌ الْمَغْلُوبُ بَطَافُ عَنْهُ قَالَ لَاوَ لَكنْ 


حديث +: عَنْ عَلِيَ بن إبرَاهِيم عَنْ أبيه تن ابن أبى عُمَير عَنْ مُعَاوِية بْن عمَارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قَالَ... إذَا كَانَتٍ الْمَوأة مَرِيضَ ء 
ا تَغقل يَطَافٌ بها أو يُطَافُ عَنْهَا 

در اينجا سؤالى مطرح مى شود و آن اينكه مغمى عليه و كسى ديوانه است مكلف نيستند ازاين رو جككونه بايد آنها را طواف 
دهيم؟ 

ممكن است كفته شود: باب حج با ابواب ديكر روايات متفاوت است. در حج حتى مى توان بجه ى شيرخوار را محرم كرد و 
طواف داد. در حالى كه او نه بالغ است و نه مميز. 


طائفه ى جهارم: رواياتى كه حكم كسير (دست و يا شكسته) يا كبير (مسن و ناتوان) را مى كويد. 
وسائل ج 4 باب 517 از ابواب طواف 


م 


بى عَثِدِ اللّوع قَالَ الْكسِيرٌ بُحْمل قَيِطَاف به الْحَدِيتَ اين حديث صحيح 


حديث :: عَنْ صَفْوَانَ بن يَحْيى عَنْ مُعَاوِيةَ بن عَمَارٍ عَنْ 


أشكء 
وسائل ج 4 باب 54 از ابواب طواف 


حديث ع: عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ ص هُوَانَ بن يَحْيَى عَنْ مُكراويّة ْن عَمَّار عَْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ الكبديرٌ يُخمل قَبَطافٌ به 
...اين روايت كه صحيحح است همانند روايت قبلى است به اين تفاوت كه در قبلى (الكسير) بود و در اين روايت (الكبير) 


به هر حال اين اختلاف به ما ضررى نمى زند زيرا هر دو از زمره كسانى هستند كه نمى توانند به تنهايى طواف را به جا آورند. 


ص: عار 


نقول: سابقا هم اشكالى را مطرح كرده بوديم و آن اينكه طواف دادن آنها طوافى صحيح و اختيارى است يا طواف عذر است. 
ممكن است كسى بككويد: اين طواف ها صحيح و اختيارى است و حتى انسان سالم را هم مى توانند با محملء بر ويلجرء تخت 
روان وامثال آن طواف دهند. در روايت است كه ييامبر اكرم (ص) نيز سواره طواف كرد. البته ايشان مهار مركب را در اختيار 
داشتند ولى كسى كه سوار بر ويلجر است جنين نيست. ولى مى توان كفت او هم جنين است زيرا كسى كه بر ويلجر سوار 
است مى تواند بككويد: اينجا من را نككه داريد و در اينجا حركت دهيد. (بله اكر كسى بيهوش باشد جنين نيست و هيج اراده در 


حركت و سكون ندارد.) بنابراين وقتى آنها را طواف مى دهند اين از باب طواف اختيارى است. 


فرع دوم: موردى است كه مريض را نمى توان طواف داد. يا بسيار مريض است و يا نمى تواند طهارت خود را نكّه دارد و 
سير را الوذه م كند. در اين خال بايد از طرف او نانب بكيرتك: 


دلبل سشساألة همان دو ذليل سابق است. يك 'به سعب قاغه ى ميسور است كقاعده اى عقلابى و شرعيه:است وز در كتات و 


سنت به آن اشاره شده است. در قرآن مى خوانيم: (فاتقوا الله ما استطعتم) (تغابن / 18) 


دليل ديكر روايات متعددى است كه در باب 64 ذكر شده است: حديث ١‏ ”ل م ولا. بعضى از اين روايات مطلق است كه بر 


غير قادر حمل مى شود. 


ص: موا 


فق وو اكد ورك لحي ؟و86) كمى معنى دارد است: 


حديث 7:*الصّدٌوق بِإِسْنَادِهِ عَنْ ريز أَنْهُ رَوَى عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع رُخْصَهً فى أنْ يُطاف عَن الْمريض و عَن المُغْمَى عَلئْهِ وَ يُرْمَى 


عقر 


عنه 
خديث عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ أنه رَوَى عَنّْهُ ع زخ خصهً فى الطوّاف و الرَّمى عَنْهُمَا 


واككر توانايى ندارد رخصت داده اند نرود؟ يا اينكه مى توان كفت: اينها مطلقا رخصت دارند و مى توانند خودشان بروند و يا 
نائب بككيرند. اكر جنين بكنُوييم شكل مسأله عوض مى شود زيرا بايد كفت: مجنونين» مصدومين» مغمى عليهم» المغلوب فى 
عقلهم و و غيرهم همه رخصت دارد به اين كونه كه مستحب است خودشان بروند و مى توانند نيابت هم بكي رند. 


ان شاء الله فردا در بررسى اين نكته مطالب ديككرى بيان خواهيم كرد. 


طواف مريض و لزوم ترتيب بين طواف و نماز طواف و سعى كتاب الحج 
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موضوع: طواف مريض و لزوم ترتيب بين طواف و نماز طواف و سعى 


بحث در مسأله ى طواف مريض است. از مجموع روايات استفاده مى شد كه هم مى شود مريض را طواف داد و هم از طرف 
او استنابه كرد. به اين بيان كه بعضى از روايات متذكر طواف داده بود و بعضى هم به ظاهر تخيير را مى رساند و اكر ما در 
مقام جمع بكلُوييم: طواف دادن در جايى است كه مى توان مريض را طواف دارد ولى در جايى كه نمى شود بايد نائب كرفت 
ازاين رو در فتوا مى كوييم: لا يتركك الاحتياط فى الاطافه مهما امكن و الا التكليف هو الاستنابه. 


ص: /737 
بقى هنا امور: 


امر الاول: همانطور كه امام قدس سره فرموده است در اطافه بايد تا جايى كه امكان دارد شرايط طواف را رعايت كنند. مثلا 
اكر كفتيم كه طواف بايد بين المقام و الكعبه باشد (هرجند ما آن را حتى در حال اختيار لازم نمى دانيم) مريض را هم بايد در 
اين محدوده طواف دهيم. همجنين اكر نيت واجب است بايد به مريض بككوييم نيبت كند. لباس و بدن مريض بايد حتى 
العاقدو و جا فى بات تيون عدن مروة وقيو ونا برشرايظ. 


تنها جيزقى كاساقظ شدء أسثة ابن ات كه اويا يائ تعودش ظوات نمى كند ولى درك شرايطا سافقظ تمن شو 
الامر الثانى: حكم طواف دادن بر ويلجر (الكرسى المتحركك) 


شكى نيست كه اين كار جايز است ولى امروزه در ايام حج اجازه نمى دهند در طبقه ى يائين از آن استفاده كنند بلكه بايد در 
طبقهى بالا از آن استفاده كنند. اين كار به دو دليل جايز است هرجند احتياط در اين است كه در طبقه ى يائين كسى را نائب 
كننك 


اول اينكه ميسور آن همين است و جاره اى جز آن ندارند. 


دوم اينكه طبقه ى اول تقريبا محاذى با سر بيت است و عرفا در آن طواف بالبيت صدق مى كند. آنجه كافى است صدق عرفى 


نائب بككيرد. 


(در سعى در صفا و مروه كفتيم طبقه ى اولى فوق الجبلين است ولى در زير زمين جون ريشه ى كوه قرار دارد سعى در آن در 
واقع سعى بين دو كوه است. بله اككر شلوغ باشد و نتوان در زير زمين سعى كرد از باب قاعده ى ميسور مى توان در طبقات 


ص: 8 


الامر الثالث: كسى كه ديكرى را حمل مى كند آيا مى تواند تبت طواف خودش را انجام دهد به اين كونه كه حامل و محمول 


هر كدام نت خود را بكنند و طواف هر دو صحيح باشد. 


طواق محمول را انجام مى دهد. اين از باب دو داعى مستقل است كه يكى براى طواف خودش است و ديكرى براى طواف 


يدر و مادرى كه فرزند صغيرشان را طواف مى دهند هم طواف خود را انجام مى دهند و هم از طرف فرزند طواق مى كنند. 


بله اكر خودش قصد طواف ندارد و محمول سبب مى شود كه او طواف كند ممكن است بككوييم به قصد قربت خودش اخلال 


واه م شؤة 
با اين بيان اككر كسى نائب در حج شود فقط مى تواند يكك طواف را به جا آورد. 

المسأله الرابعه: لو سعى قبل الطواف فالأحوط إعادته بعده؛ و لو قدم الصلاه عليه يجب إعادتها بعده. 

اين مسأله دو فرع دارد يكى رعايت ترتيب بين طواف و سعى و ديكر رعايت ترتيب بين طواف و نماز طواف. 


اقوال :3و نتسأله: ابن مسأله' ته نهنا او مسلمات: اث بلكه إن آن 7الانتر سبروف سيتلمين بن طبق ان صارق شدةاسنتك كداول 


ص: اضرا 


نراقى در مستند ج ١7‏ ص 1١١‏ مى فرمايد: يجب ان يكون الطواف للعمره و الحج قبل السعى اجماعا بل ضروره 
اين ضرورت مى توان ضرورت دين و مذهب باشد و يا اينكه ضرورت فقه باشد كه از اجماع بالاتر است. 


نقول: وقتى اول سعى را به جا آورد و بعد طواف را در اينجا فقط بايد سعى را به جا آورد و آن طواف صحيح است و فقط 
سعى را كه مقدم كرده بود بايد مؤخر كند و يكك سعى ديكر به جا آورد مانند اينكه اكر كسى نماز عصر را اول بخواند و بعد 
نماز ظهر را او فقط بايد نماز عصر را تكرار كند 


البته امكان دارد نسخه اى كه در دست ماست اشتباه باشد. 
صاحب جواهر هم در ج ١9‏ ص 568 مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه كما اعترف به غير واحد بل الاجماع عليه بقسميه. 


دليل مسأله: در لزوم رعايت ترتيب بين طواف و سعى روايات متعددى در باب 7 از ابواب طواف وارد شده اسثت. 


- 


اه 


خلالة 1 مك * اح تورات ارقي ا معاي ملعك مرق بل ولوك تقوو ل عا 
عَبِد الله ع عَنْ رَجلٍ بَدَ بد بالسَعْى : بِيِنَ الصّفًا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ يَْجِعٌ قَيطوفٌ بِالبيتٍ ثم يَستأَنِفُ السغى... 


ل 


قَالَ: سأ 


حديث 7: محم او نه 5 ب بن إ ايل عن الْفصْلٍ بن سَادَانَ عن صَفْوَانَ بن يَخجى عَنْ منْضُور بن حازم قال لت 
أي عي الو عَْ وول طَافَ بين الاو العزوه قبل أن يَطوفٌ بِالْبِيِتِ كَالَ يَطوف بِالْبيتِ ثم بَعُودُ إِلَى الصّفًا وَ الْمَْوَه فَيطُوفُ 


د تب عبرمهة وو 


حديث ”: عَنْ أبى عَلِىٌ الاشعرى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَبِدٍ الجَبّارٍ عَنْ ص فْوَّانَ بْن يَحَيَى عَنْ إشْ ححاق بْن عَمَّارٍ قال قلت لأبى عَبْدٍ اللهوع 
رَجل طَافٌ بالكغبَهِ ثم خَرَحَ فطافٌ بَئْنَّ الصف وَ الْمَروَهِ فبيِنَمَا هْوَ يَطوف إِذ ذَكرَ أَنّهُ قَدْ ترك مِنْ طَوَافهِ بالبيِتِ (بخشى از طواف 
مانند يكك شوط را تركك كرده است) ... 


نكته ى قابل توجه اين است كه احكام به موضوعات خارجيه بدون علم و جهل به حكم مى رود. وقتى مى فرمايد: خون نجس 
است يعنى ذات خون نجاست است بدون توجه به اينكه كسى عالم به حكم باشد يا جاهل. همجنين وقتى مى كويند طواف 
بايد قبل از سعى باشد مراد ذات طواف است جه فرد عالم باشد جه جاهل و يا ساهى و ناسى. ازاين رو اكر كسى سهوا هم 


سعى را بر طواف مقدم كند بايد دوباره به ترتيب به جا آورد. 

اما در مورد رعايت ترتيب بين طواف و نماز: 

دلالت سيره: سيره ى مسلمين بر اين بوده است كه اول طواف را به جا مى آوردند و بعد نماز طواف و سيس سعى را. 
ولألك ووايائك#وسائل بابه اق الراك ار اف مويك ا 


خواندند. 


واجبات طواف: نبت و طهارت كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: واجبات طواف: نيت و طهارت 

در مبحث طوافء بعد از آنكه اصل طواف را ذكر كرديم اينكه به سراغ واجبات و شرايط طواف مى رويم. 
ص اع 


امام قدس سوه من قرمايذة القول فى وانحات الطواق وه قسناق الأول فى شراقطه و هين أمووة الأول النيه بالشرائط المتقدمه 


فى الإحرام. 
امام در اين مورد ديكر به جزئيات مسأله ى نت نمى يردازد و به مبحث تيت در احرام ارجاع مى دهد. 


سيس مى افزايد: الثانى- الطهاره من الأكبر و الأصغرء فلا يصح من الجنب و الحائض و من كان محدثا بالأصغر من غير فرق 
بين العالم و الجاهل و الناسى. 


است كه بيشتر شبيه جزء است و در واقع شبه شرط مى باشد مثلا اينكه بايد طواف از حجر الاسود شروع شود و به آن ختم 
شود. اين در حالى است كه شروع از آن و ختم به آن جزء است زيرا اين كار در واقع يكك شوط طواف را تشكيل مى دهد و 


شوط جزئى از برنامه هاى طواف مى باشد. 


توضيح بيشتر اينكه: فرق جزء با شرط در اين است كه جزء داخل در مركب مى باشد اما شرط خارج از مركب است و شرط 
در واقع كيفيتى در اجزاء است. حمد» سوره؛ ركوع و سجود اجزاء نماز هستند ولى طهارت كيفيتى است كه در اجزاء دخالت 
دارد. همينطور است رو به قبله خواندن. 


به بيان ديكر: جزء بعينه داخل در مركب است ولى شرط به كونه اى است كه خودش خارج است و تقد آن داخل مى باشد. 


ص: هرا 


و بعباره ثالثه: جزءء بخشى از علت فاعلى است ولى شرط علت نيست بلكه مكمل فاعليت فاعل مى باشد. مثلا طبيب به مريض 
مى كويد: اين دارو داراى ينج جزء است ولى براى اثر كردن بايد آن را ناشتا بخورى. خوردن در ناشتا جزء علت نيست بلكه 


موجب مى شود اثر دارو تكميل شود. 


اما در مورد تت: امام قدس سره و صاحب جواهر و بسيارى ديكر اين بحث را در اينجا به شكل كامل مطرح نكردند و به 


وضوح آن واكذار كردند. 
ما در اينجا در مورد نيت به جهار نكته ى مهم اشاره مى كنيم: 


اول اينكه: نبت در جميع عبادات و حتى در معاملاءت لازم أشي مباحث نيت غالبا در كتب فقهيه در اولين عبادت كه وضو 
است به طول مشروح مطرح مى شود. معاملا-و عبادات از امور اعتباريه اى هستند كه تت در مورد آنها محقق نشود حاصل 


دوم اينكه: سخن از يكك تبت نيست بلكه بايد از يات متعدد سخن بككُوييم. در طواف جهار نيت لازم است. 


اول فت عنوان طواف انيث:'(مثلا ممكن انث كسس أدون انه بكردة تاابيت: ا تماشا كد ويا آن زاتعمير' كد عنوان طواف 
طوافى مد نظر است كه جزء عمره ى تمتع باشد.سوم اين است كه عامد باشد و توجه داشته باشد كه دارد طواف مى كند نه 
ايتكه حواسش نباشد و سهوا دور خانه بككردد.جهارم تيت قربت است و اينكه طواف براى خدا باشد. (در معاملات قصد قربت 


نيست ولى قصد عنوان و امثال آن وجود دارد.) 


ص: رذ 


البته در طواف مى توان با يكك نت همه را با هم نت كرد. نت امرى ساده است و نبايد مردم را وسواسى كرد. حتى اكر نيت 


در اعماق ذهن هم باشد كافى است و لازم نيست همه را به تفصيل ثنت كند. 


سوم اينكه: نتت» شاخ و بركك هايى دارد مانند قصد وجه (قصد وجوب و استحباب). حتى بعضى قصد وجه را تفصيل داده اند 
و كفته اند بر دو قسم است كه عبارتند از: قصد وجه وصفى و قصد وجه غايى. مثلا كسى نت مى كند من طواف واجب را به 
جا مى آورم. اين قصد وجه وصفى است (طواف متصف به وجوب). ولى كاه مى كويم: طواف را به جا مى آورم لوجوبه. اين 


قصد وجه غايى است. هيج يكك از اينها لازم نيست همجنين قصد تمييز هم لازم نمى باشد. 


جهارم اينكه: نت بر خلاف آنجه بعضى كمان مى كنند بيشتر عقلى است تا شرعى باشد. دليل لزوم نيست عقلى است يعنى 
بايد عنوان بيع را بايد قصد كرد تا بيع محقق شود و يا بايد نماز ظهر را قصد كرد تا همان واقع شود. 

شرع فقط يكك جيز به آن اضافه كرده است و آن قصد قربت مى باشد. 

جالب اين است كه با اينكه نيبت در همه ى اعمال لازم است ولى در روايات انعكاس جندانى ندارد. حتى روايت (انما الاعمال 
بالنيات) بيشتر به معناى قصد قربت است. در مبحث طواف هم روايات خاصى در مورد نبت طواف وارد نشده است. اين به 


سبب آن است كه لزوم نت بيشتر عقلى است تا شرعى. بله در مورد قصد قربت روايات بسيارى وارد شده است و اينكه نبايد 
در اعمال ريا كرد. 


ص: عع 


اما بحث دوم در مورد طهارت در حال طواف مى باشد: 
اقوال علماء: 
لزوم طهارت در طواف واجب در نزد شيعه اجماعى اسيتث: (در طواف مستحب جنين نيست) 


صاحب حدائق درج ١‏ ص 87 مى فرمايد: قد نقل اجماع علمائنا كافه على وجوب الطهاره و اشتراطها فى الطواف الواجب. 
نقله العلامه فى المنتهى. 


علامه در تذكره ج 8 ص 875 مى فرمايد: الطهاره شرط فى الطواف الواجب فلا يصح طواف المحدث عند علمائنا و به قال 
مالكك و الشافعى (اين نشان مى دهد همه در اشتراط طهارت متفق نيستند) لما رواه العامه فى ان النبى (ص) قال: الطواف بالبيت 
صلاه الا انكم تتكلمون فيه. (يعنى شما در طواف مى توانيد حرف بزنيد ولى در نماز نمى توانيد.) 

صاحب جواهر در ج ١9‏ ص ١124‏ مى فرمايد: فالواجبات الطهاره من الحدث الاكبر و الاصغر فى الطواف الواجب بلا خلاف 
اجده بل الاجماع بقسميه عليه. 

شرطيت طهارت در طواف واجب كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت طهارت در طواف واجب 


بحث در شرايط صحت طواف است و به شرط دوم رسيده ايم كه طهارت از حدث اصغر و اكبر است. ان شاء الله بعدا مى 
كوييم: مشهور بين طواف فريضه و طواف نافله تفصيل قائل شده اند. طهارت در طواف فريضه شرط است نه در طواف نافله. 
عجيب اين است كه كلام امام قدس سره نيز در عبارت تطهير مطلق است و تفصيل مزبور را بيان نمى فرمايد (مخصوصا كه 
ايشان در عنوان بحث طواف مى فرمايد: القول فى واجبات الطواف و نمى فرمايد: القول فى واجبات طواف العمره) 


ص: 56 
در جلسه ى قبل اقوال علماء را ذكر كرديم و اينكك به سراغ دليل مسأله مى رويم: 


دلاات روايات: سيارى ازاين روايات در وسائل باب از ابواب طوافق آمده است و بخشى هم در باب 6٠‏ ذكر شده است 
كه مربوط به اين است كه اكر حدثى در ضمن طواف واقع شود حكمش جيست. اين روايات به دلالت التزاميه دلالت دارد كه 
اصل طهارت در طواف شرط است و حال كه به هم خورده است جه بايد كرد. همجنين در باب 6ازابواب سعى رواياتى 


وارده شده است مبنى بر اينكه در سعى» طهارت شرط نيست ولى در طواف شرط مى باشد. 


وسائل باب "از ابواب طواف 


حديث :١‏ ممُحَيرَلٌ ٠‏ ئْنْ عَلىٌ بن الْحْسَمِيِنٍ بإِسْنَادِهِ عَنْ مُعَاويَة يْن عَمَار قال قَالَ أبُو عَتِدٍ اللو ع لَا بَأسَ أن 


لعن 


عَيْر وُضُوءٍ إلا الطوَافٌ بِالْبَيِتِ وَ الْوْصُوءٌ أَفْضَل اين روايت صحيحه است و مطلق مى باشد. 


الْمَنَاِك كلها عَلَى 


دنا ووادك كنس فرمانة :1 الوصو افع )اوه تون د ونع مخ بسم ان كوي جك انك كواد ا دق باقن كد وتييو 


- 
ب 
9200 هع 


حديث 5: وَ بإسنَادِهِ عَنْ عُجدِدِ بن زََارَة عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع كمال اباب لا طوف الول النَاة علَى غير وضُوءٍ م , يَتوَضا وَ 


2 


يض ل (يعنى براى نماز طواف بايد وضو كرفت) فَإِنْ طَافٌ مُتَعَمّدا عَلَى غَثِر وُصُوءِ وض وَ لُيِصَلٌَ وَ مَنْ طاف تطعا وصلن 
رَكعَتئن عَلَى غَثرِ وُصُوءٍ لبعد الو كت ن و لا بعد الطَوَافٌ اين روايت صحيحه است. 


ص: ع8 


كه طواف واجب را بايد با وضو انجام داد. 


حديث « عَنْ ص فْوَانَ عَنْ عَدِدِ الله بن بُكثر عَنْ عُبَدِ بْن زْرَارَةَ عَنْ أبى عَبِدٍ اللو ع قال قلت لَهُ رَجُْل طاف عَلى غَثر وُضِوءٍ فقال 


إِنْ كان تَطوٌعاً َلينَوَصَأْ وَ لَيِصَل اين حديث نيز از عبيد بن زراره مى باشد. 
دراين حديث جمله ى شرطيه مفهوم دارد يعنى اكر مستحبى است اشكال ندارد و فقط براى نماز وضو بكيرد. 


حديث 4: عون النّحْعِىٌ عن ابن أبى ْمَيِر عَنْ عَدِدِ الله ن بكر عَنْ عُبودِ بْن زُرَارَهَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قلت لَه إنَى أطوف 
طوّاف الَافلهِ وَ أنَا عَلى غير وُضوءِ قال تَوَضَأ وَ صَل وَ إِنْ كنْتٌ مُتَعَمّدا اين حديث از عبيد بن زراره مى باشد و نشان مى دهد 


كه در ذهن عبيد اين مطلب وجود داشته است كه مى توان طواف نافله را بدون وضو انجام داد. 
سه حديث كه از عبيد نقل شده است همه يكك مضمون دارد. 

ما در اين مبحثء طواف نافله را هم ذكر مى كنيم هرجند امام قدس سره آن را متذكر نشده است. 
اقوال علماء: 

مشهور قائلند كه در طواف نافله لازم نيست وضو بككيرند ولى بعضى وضو را در آن شرط مى دانند. 


شهيد ثانى در مسالكك ج ١ك‏ ص 7518 مى فرمايد: اما الطواف المندوب فهى (طهارت) من كماله على الاقوى و جعلها العلامه فى 
النهايه من شرطه تبعا لابى الصلاح. (ابو الصلاح حلبى در كتاب كافى) » لإطلاق قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «الطواف 
بالبيت صلاه) (اين روايت اطلاق دارد و طواف واجب و مستحب را شامل مى شود.) 


ص: ذذن 


نقول: روايت مزبور در كتب حديثى شيعه نيست و فقط در كتاب عوالى اللثالى آمده است كه جندان اعتبارى ندارد. 


اما در كتب اهل سنت اين روايت در موارد بسيارى به جشم مى خورد از جمله در كتاب سنن حديث داريم ودر كتاب 
را نوشته است كه شرايط روايات صحيح مسلم و بخارى را دارا است ولى آنها آن را در كتب خود ذكر نكرده اند. 


شود و در نتيجه طهارت در طواف مختص به طواف واجب مى شود. 
همجنين در باب طواف نافله آمده است كه براى آن بايد وضو كرفت: 


وسائل ياب ان ابوات طواق 


حديث ١١‏ عَدُ الل بن يغفَر فى قوب الْإِسْئادٍ عَنْ عَِيَ بْن الْمَضْل الْوَابطِيَ عَنْ أَبى الْحَسَن ع قَالَ إذَا طَافَ الرَجْلُ الت وَ هُوَ 
عَلَى غَثِر وُضُوءٍ فلا بَعْيَدَّ ببذّلِك الطْوَافٍ وَ هُوَ كمَنْ لَمْ يَطفْ. اين روايت هم مطلق است و در مقابل آن روايات متضافره اى 
دلالت براين دارد كه طواف نافله احتياج به وضو ندارد و اين روايات» روايات مطلقه را قيد مى زند. 

از جمله در حديث #مى خوانيم: مُحَمَّدُ بْنُّ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحَسَِيِن عَنْ ص فُوَانَ بن يَحْيَى عَن الْعَلَاءِ 
بن رَزين عَنْ مُحَمَّدِ بن مثلم قال سَأَلتٌ أَحَدَهُمَاع عَنْ رَجْل طاف طَوَافٌ الفريضَه وَ هُوَ عَلى غَثِرِ طهر قال يَتَوَضَأْ وَ يُعِيدٌ طوّافة 
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وَ إِنْ كان تَطوّعا نَوَضأْ وَ صَلى رَكعَتَيِن (طوافش صحيح است و وضو براى نماز طواف بككيرد) 


1 


ا 


ص: 6 


بلناقو وان ٠‏ مى خوانيم: عَنْ زَدِد الشّكَام عَنْ أبى عَثِدٍ اللهوع فى رَجل طاف بِالْبَيِتِ عَلَى عَثِر وُضُوءٍ قَالَ لَا بس اين روايت 


ازاين رو سه طائفه از روايات داريم: 

رواياتى كه مطلق است و وضو را شرط مى داند. 

رواياتى كه مطلق است و وضو را شرط نمى داند. 

رواياتى كه مفصله است و وضو را در فريضه شرط مى داند و در نافله شرط نمى داند. اين دسته ى اخير بين دو طائفه ى قبل 
جمع مى كند. 

اين نكته را هم بايد مد نظر داشت كه از روايات استفاده مى شود كه اصل مسأله در ميان روات مسلم بوده است و در نتيجه از 
قروعات مسأل سؤال :من كردثك: 

شرطيت طهارت در طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

در راستاى احاديث امام هادى عليه السلام حديث ديكرى از ايشان نقل مى كنيم: الدَّنَا شُوقٌ رَبِحَ فيهًا قَوْمٌ وَ َسِرَ آخَرُونَ (1) 


دنبائ بازارئ ات كه كروهى در آن سود مى يرتد و كروهى زبالكان مى شوند: سرمابه ى ود وا از دست مى وهند و 


دن اعفار اسلامئ برا اينكةه عدف زندكى دنيا روشن شود تشبيهات متعددى براق دثيا ذ كر شده است. يكن از آن تشبيهات 
ذن عحذية بالا ذ كر شد :امت كه ديا ب#بازان تغيية شدة است؛ درصاى ديكر دنا بد مررعة اق 'تشيه شده است. كاه كثيا نه 
تجارت خانه تشبيه شده (متجر اولياء الله) كاه به دانشكاه و كاه به ميدان تمرينى براى مسابقه ى فردا تشبيه شده است همانطور 
كه امير مؤمنان على عليه السلام مى فرمايد: (ألَا وَ إِنَّ اليوْمَ الْمض مَارَ وَ غَّداً السّباق ) (5) (سابقا براى مسابقات اسب دوانى از 


قبل اسب ها را تمرين مى دادند و آماده مى كردند تا لاغر و جابكك شوند و در روز مسابقه آمادكى لازم را داشته باشند.) 
ص: 8 


0 بحار الانواره ج هلا ص‎ )7(--١ 


؟-(7) نهج البلاغه» خطبه ى 58. 


هدف از اين تشبيهات براى اين است كه به ما بككويند ما در دنيا در صدد جه كارى بايد باشيم و اينكه دنيا هدف نيست و فقط 


وسيله اى براى يبشرفت مى باشد. در حديث فوق هم دنيا به بازار تشبيه شده است. توضيح اينكه بازار خصوصيت هايى دارد: 
اول اينكه بازار جاى اقامت نيست و محل رفت و آمد مى باشد. 


دوم اينكه انسان بايد حواسش را جمع كند و بداند سرمايه اش را با جه جيزى معامله مى كند و آيا جنسى كه مى خرد ارزش 
لازم را دارد؟ سرمايه ى كران بهاى ما عمر ماست و بايد بدانيم در عوض آن جه جيزى مى كيريم. قرآن مجيد در اين مورد 
مى قرمايد: (يا أَيهَا الِّينَ آمنُوا هَل أَدُلكمْ على تجازو تنْجِيكع مِنْ غذاب أَلِيم » تنوك بالل وَ رَسُولِهِ و تُجَاهِدُودٌ فى صَبيل الله 
بأخزالكو و انوك امع عن لكو إن كق 'تلترون )لللادرسات درك سؤتدى تجازك سود والشاامى سد وض 
فرمايد: (إنَّاللّه اترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ أَنْقُ هُمْ و أَموالهع بن لَهُمْالْجنّه يُقاَلُونَ فى سَبيلٍ الل يِفلُونَ وَ يفْلُونَ وَغرداً عَلَيهِ حمًا فى 
تراه و الْإنجيل و الْقُوَآن ) (3) در مقابل تجارت زياتكاران را نيز بيان مى كند: (هَلْ نكم بالَحْسرِينَ أَعْمانًا الَّذِينَ ضَِّ 
مو فى العراو اانا وق شحدرة الهو مميظرة 2 3 زقه بدي ساق شرحد داس رهاية را لكسيك ادكه سرد هع 
نبردند و خيال مى كنند كار بسيار خوبى انجام داده اند. سوم اينكه در بازار هم تاجران صالح وجود دارد و هم كلاهبرداران 
شياد و بايد مواظب آنها بود. 


ص: لله 


.١١و3٠١ صف»ه‎ 0-١ 
.١١١ ؟-(6) توبف‎ 
.1١8و‎ 31١" كهف‎ )0(-* 


بايد در طول زندكّى از عمر استفاده كرد و به خودسازى و تهذيب نفس يرداخت. بايد صفات خوب و زشت خود را بر روى 
كاغذ ثبت ثبت كرد و سعى كنيم صفات زشت را تدريجا تركك كنيم. بايد از هر ساعت از عمر استفاده كرد. بعضى مى كويند كه 
هيج روز انسان نبايد مانند روز قبل باشد ولى از امام زين العابدين عليه السلام روايت است كه هر ساعت انسان نبايد مانند 
نافيك قل الوق نشد خرف 9 نه انق 12 عاق قي الاق وى اأرذا و يعد ]ف اأقدى] بين ان افروق انث ن ساعتم 


قار ده 

موضوع: شرطيت طهارت در طواف 

بحث در شرطيت طهارت براى طواف است و اينكك به امورى اشاره مى كنيم: 
الامر الاول: علماء كفته اند در طهارتء؛ بين حدث اصغر و اكبر فرقى نيست. 


اين نكته در كلمات اصحاب و علماء ذكر شده است ولى در روايات جز يكك روايت سخنى از حدث اكبر نيست. ما براى 
شرطيت حدث اكبر دو دليل مى توانيم اقامه كنيم: 


الدليل الاول: الاولويه القطعيه 


وقتى بدون وضو نتوان طواف به جا آورد يقينا بدون غسل هم نمى شود. بله شخص جنب و حائض نمى تواند وارد مسجد شود 
ولى اكر فراموش كند و طواف به جا آورد باطل است. 


الدليل الثانى: روايت على بن بن جعفر. 


عي خيلا خم 


حديث :: حَنٍ الف كي بن حَلِيٌ عن عَِئ بن جغفَرِ عن أخيه أبى الحصنٍح قال سال تن رَجلٍ طَافَ بالْبِتِ وَ هُوَ نْب قَدَكُوَوَ 
هُوَ فى الطَوَافٍ قَالَ يَقْطْعْ الطَوَافٌ وَ لَا يَعتدٌ ب ءِ مِمًا طَافَ وَ سَأَلنهُ عَنْ َل طَافَ ” م دَكرَ أنه عَلَى غَير وضُوءٍ قَالَ يَفْطْعْ طَوَافَُ 
0ق بواقكة سد بن زواريفه بعتن سكم مرح وسائل سييي تله نكر و ا يمري لقال عي كلل از 2 
جعْفَر فى كِتابه وَ رَوَاُ الوح بإسنَادِهِ عَنْ عَلَِ بن جَغْمَر مله وَ روَاهُ الْجِميرِىُ فى قب الْإِسبَادٍ عَنْ عد الله : بن الْحَسَن عَنْ جَدَه 
علق إن فر وللة 4010 قال فى لجرو اجقرة يذخ وطاق ررضلل ازمر فقا ى كف كد ارقت العاديض قر 


كه كتاب على بن جعفر نزد صاحب وسائل بوده است از اين رو نقل ايشان از آن كتاب معتبر خواهد بود. 
ص: 6١‏ 


07-7 وسائل» باب ”از ابواب طواف حديث 8. 


به هر حال صاحب وسائل به جهار طريق روايت فوق را نقل مى كند. 


دراين روايت» به قرينه ى ذيل حديثء طواف مزبور واجب بوده است نه مستحب زيرا در طواف مستحب لازم نيست وضو 


وكا 
مضافا بر اين روايات مى توان به روايات باب حائض نيز تمسكك كرد. 


الا-مر الثانى: وضو در طواف نافله شرط نيست. حال اككر جنب باشد آيا طواف مستحبى اش صحيح است و اكر فراموش كند 
جنب است و طواف نافله اى به جا آورد آيا صحيح است؟ مثلا اككر نذر كرده باشد طواف مستحبى انجام دهد و بعد در حال 


جنابت آن را انجام دهد آيا نذرش برآورده شده است؟ 


از معدود كسانى كه اين بحث را متذكر شده اند صاحب جواهر مى باشد و قائل است طواف او صحيح مى باشد. ايشان در 
جواهر مى فرمايد: بل الظاهر عدم اشتراطه (طواف مستحب) بالطهاره من الا-كبر الذى يحرم مطلقا الكون فى المسجد معه 
(شخص جنب و حائض نبايد وارد مسجد شود) فضلا عن اللبث فيه (تا جه رسد كه در مسجد مكث كند و هفت شوط طواف 
به جا آورد) لكن لو طاف ناسيا صح طوافه للاصل (اصل برائت كه همان رفع ما لا يعلمون است زيرا ما نمى دانيم آيا طواف 
مستحب مشروط به طهارت از حدث اكبر است يا نه واين از باب شكك در شرطيت و جزئيت است و در آن برائت جارى مى 
شود.) 00 


واجبات است. زيرا برائت مخصوص واجبات مى باشد. با اين حال مى توان كفت: حديث رفع عام است و حتى مستحبات را 
هم شامل مى شود جه ما لا يعلمون در واجبات باشد و جه در مستحبات. 


ص: ده 


.77١ 19 جواهر الكلام, ج‎ )8(-١ 


الا-مر الثالث: امام قدس سره فرموده است در طواف واجب فرقى بين علم و جهل و نسيان نيست و در هر حال طواف بدون 
طهارت باطل است. 


دليل آن اين است كه ادله ى اوليه روى موضوعات واقعيه مى رود و كارى به علم و جهل و نسيان ندارد. مانند اينكه: لا صلاه 
الا بطهور. اكر كسى طهارت نككيرد و نماز بخواند در هر حال باطل است جه عالم باشد و يا جاهل و ناسى. روايات باب هم 
مطلق بود. 


ان قلت: ما اطلاقات را با حديث رفع تخصيص و تقيبد مى زنيم. بنابراين طهارت شرط ذُكرى مى شود نه شرط واقعى. 


قلت: حديث على بن جعفر جلوى ما را مى كيرد و صراحتا مى كويد طواف بدون طهارت حتى در مورد نسيان هم باطل است. 


در واقع حديث فوق مى كويد: طهارت شرط واقعى است نه ذكرى. 


شرطيت طهارت در طواف واجب كتاب الحج 
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موضوع: شرطيت طهارت در طواف واجب 


بحث در شرط دوم از شرايط طواف واجب است و شرط نيت و طهارت را بيان كرديم. تنها نكته اى كه باقى مانده است اين 
روايت معتبر وجود دارد كه در مورد جنب وارد شده است. اضافه مى كنيم در باب نفساء هم روايتى وجود دارد. نفساء در 


ص: إؤذه 


و 
وم إن 


:١ 58‏ محمد بن يَعضُوب عَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أببه عَنْ حَمَادٍ عَنْ حرِبز عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى جَعْفَرع أَنَّ أَشْرحَاء بنْتّ عُمَيِس 
نَفِسَتْ بِمُحَمَدٍ بن أبى بكر (بعد از به دنيا آمدن محمد بن ابى بكر نفساء شد» فَأمرَهَا رَسُولٌ الل ص حِينَ أَرَادَتٍ الْإِْرَامَ مِنْ ذى 
الخليقه أن تكيدن بالكوشضٍ (ينبه بكذارد وخوه را حفظ كند) و الْحْرَقٍ وَ تهلُ الوح (محرم شود زيرا در احرام باكك بوذن 
قرط تيش قلها دقرا 3 كذ تت كر المتايتك و هذ أتى لها ايه علد نوما اده روز كة ايام معزوف القاسن اسث ازاز 
كذهة) كأمرعا وَسُوْلٌ الله ص أن تطوق بالبهت (يعد اذ هيده ووق ينامي :اكرم (ضن) اتجاؤه دا عه غيل كمد وطوافك مسا 
آورد) وَ تُصَلَىَ وَ لَم ينْقَطعْ عَنْهَا الدّمُ ففَعلْتْ ذلك (ولى خون استحاضه ادامه داشت كه منافات با طواف ندارد.) 2١(‏ 


(البته روايات باب نفاس مختلف است و هم روايات هجده روز وارد شده است وهم ده روز بله اكر كسى روايت هجده روز 


را قبول نكند اين بحث مطرح مى شود كه آيا مى توان در يكك روايت قائل به تفصيل شد و بخشى را قبول كرد و بخش ديكر 


زا كنار كزاشت:) 


مقلايك 9 لمعمو باتك الززدية انه مطلة؟ نا وه طاوكدو مريوطة افيه من اند كم كر ماف افبالقن زان خا اورة 
مانند طاهره است و مى تواند اعمال طواف را به جا آورد. مفهوم آن اين است كه اكر او اعمالش را به جا نياورد نمى تواند 


وارد مسجد شود و يا طواف واجب را به جا آورد. 
ص: 05 


.١ از ابواب طواف حديث‎ ١ وسائل ج 4 باب‎ )1(-١ 


و أتى بالبقيه و ان كان قبله فالاحوط الاتمام مع الوضوء و الاعاده (احوط وجوبى اين است كه با وضو اتمام كند و بعد از ابتدا 
اعاده كند) و لو عرضه الاكبر وجب الخروج فورا و اعاد الطواف بعد الغسل لو لم يتم اربعه اشواط و الا اتمه. 


تا به حال بحث در مورد كسى است كه وضو نداشت و يا جنب بود و وارد طواف شله بود. اين مسأله در مورد كسى است كه 


طاهر بود و وسط طواف بى وضو شد ويا جنب شد ويا زنى در وسط طواف عادت شود. 


امام قدس سره در واقع بين حدث اكبر و اصغر تفصيل كذاشته است و حال آنكه صورت مسأله در هر دو يكى است بدين 
كونه كه اكر جهار شوط به جا آورده باشد در هر دو حدثء طهارت را تحصيل مى كند و ما بقى را اتمام مى كند و اكر قبل 
از جهار شوط باشد يا از سر مى كيرد و يا احتياط كرده آن را تمام مى كند و بعد دوباره از سر مى كيرد. (فاصله شدن بين 


شوط هاى طواف مضر نيست. فقط موالات بايد بين جهار شوط اول رعايت شود ولى بعد از آن موالات شرط نمى باشد.) 
اقوال علماء: 
در مورد حدث اصغر مشهور همان تفصيل بين تجاوز از جهار شوط و عدم آن است كه امام قدس سره بيان فرموده است. 


ص: إهله 


صاحب كشف اللثام مى كويد: و كذا لو احدث فى طواف الفريضه يتم مع تجاوز النصف بعد الطهاره و ان لا يتجاوز النصف 
استانف ولا اعرف خلافا فى البناء (فقط ما بقى را انجام دهد) اذا جاوز النصف الا اذا تعمد الحدث (كه در اين صورت طواف 
باطل مى شود و بايد از اول انجام داد) و فى الخلاف الاجماع على الاستيناف قبله (قبل از نصف و ايشان بر خلاف امام قدس 
سره قائل به احتياط واجب نشده است). )١(‏ 


در ميان علماء بين تجاوز از نصف و بين تجاوز از جهار شوط بحث بسيار زيادى است كه مراد از تجاوز نصف آيا همان اتمام 


مى شويم هر جند امام قدس سره آن را مطرح نفرموده است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: و كذا لو أحدث فى طواف الفريضه فى البناء على التفصيل المزبور بلا خلاف معتد به أجده فيه كما 
اعترف به غير واحد بل فى المدارك هذا الحكم مقطوع به فى كلام الأصحابء و ظاهر المنتهى الإجماع عليه بل عن الخلاف 
الإجماع على الاستئناف قبل تجاوز النصف. (7) 


نقول: اين اجماعات حيجت نيست زيرا مدركى است و مبتنى بر ادله اى است كه به آن اشاره مى كنيم. 


دلالت روايات: 


حديث :١‏ محمد دن اسن بش ناده عن موسّدى دن القاسِم عَن النخعىٌ عن ابن ابى عمَيْر عن جميل عن بغض اص ححابنا عن 


أَحَدِهِمّا ع فى الوّجل يَحْدِتٌ فِى طَوَافٍ الَْرِيضَهِ وَ قَدْ طَافٌ بَغْضَهُ قَالَ يَخْرْحٌ وَ يَتَوَضَأ فَإنْ كان جَارَ النَضفٌ بَنَى عَلَى طَوَافِهِ وَ إِنْ 
كان أكََّ مِنَ النَضْفٍ أَعَادَ الطَوَافَ () 


ص: 4ه 


)5(-١‏ كشف اللثام ج ه ص ع"؟. 


00-7 جواهر» ج 9 ص 576. 
رع وسائل» ابواب طوافء. باب ,.*٠‏ حديث .١‏ 


َ رَوَاهُ الْكلَيننٌ عَنْ عَلِىٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى مير عَنْ بض أَصْحَابنًا عَنْ أُحَدِهِمَا 
ابق نزواية عرسلة اسيث, كاه مرسلةاى ابق الى غميز اسع كه تدك نمي باشتلددى كاف مرسلهى عحميا فين بأشتل: 


دراين روايت به قرينه ى وضوء مشخص مى شود كه مراد از حدث» حدث اصغر بوده است. در اين روايت هم حكم اقل و 
اكثر از نصف بيان شده است ولى خود نصف حكمش بيان نشده است. 


عَنْ أخك د بْن مُحَمَدٍ عَمَنْ ذَكْرَهُ ه عَنْ خم بن ء عُمَرَ الْحلَالٍ عن أ بى الْتحسنٍع قَالَ أله عَنِ افأ طَافتُ حفس أَشوَا طِ نم اغَْلّتْ 
الاحواي نار رامو الور و لحر ل از بلقا رو رت اا أن 

قسمت را علامت مى كذارد تا از همانجا شروع كند.) اذى بلحت فَإذاى قَطَعَتْ طَوَاََا فى قل من النَضسٍ فليا أن تستأنيق 
الطلواق يل أؤله 43 


در ستد ابن ووانت احمد بن عمر الحلاتل است كدابين دواثفر مزدد اسث. بكى أن آنها مجهول الحال اسث و ديكرق در 
فوزةش كفته شده است: كان ثقة ردئء الاضل» بع غتووش ثقة بود ولن خائوادة ى ستى داشت مرحوم علامه در مورد او 
مى كويد: بدى خانواده ى او موجب مى شود كه من در مورد او توقف كنم. (البته ما علت توقف ايشان را نمى دانيم زيرا در 


وثاقت شرط نيست كه خانواده اش هم خوب باشك.) 
ص: /اةم 


.” وسائل» ابواب طوافء. باب فلك حديث‎ )0(-١ 


اين روايت در مورد حدث اكبر است. 


در اين روايت آمده است كه محلى را كه عادت شده است نشانه مى كذارد تااز همانجا شروع كند. اين قرينه بر اد ين است كه 
تجاوز از نصف به معناى اتمام جهار شوط نيست بلكه اككر از سه شوط و نيم هم بككذرد كافى است. 


دراين مسأله بحث صفا و مروه هم مطرح شده است و در آن ياكك بودن شرط نيست از اين رو حكم مزبور در مورد صفا و 
مروه مستحبى مى باشد. 

احداث حدث در اثناء طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: احداث حدث در اثناء طواف 


بحث در مسأله ى اول در شرطيت طهارت در طواف است و بحث در اين بود كه اكر در وسط طواف وضوى فرد باطل شود يا 
مبتلا به حدث اكبر شود حكم طواف او جد جيست. كفتيم اكر جهار شوط را تمام كرده است مى تواند طهارت را تحصيل كند و 
ما بقى را انجام دهد و الا بايد بعد از تحصيل طهارت از ابتدا شروع كند. 


خارج شود بر خلاف حدث اصغر. با اين حال امام حكم اين حدث اصغر و اكبر را جداكانه مطرح كرده است. 


البته بحث در جايى است كه به شكل غير اختيارى طهارت خود رااز دست دهد و الااطواف او باطل مى شود. 
ص: /6 
اقوال علماء را مطرح كرديم و به بحث روايات رسيديم. 


رواد يت اول مرسله ى ابن ابى عمير و مرسله ى جميل است كه در واقع دو روايت است كه تحت يكك شماره در وسائل ذكر 
شده است. از آنجا كه مراسيل ابن ابى عمير در حكم مسندات است اين روايت قابل اعتماد است. البته اين روايت مربوط به 


اما روايات باب 48 
بستنت وام وإمعاد كز دان | با عَقِدِ الله ع ء عَن امَْأَءٍ طَاقَتْ أَوبَعَةَ أشواطل فاون مه مَعْتَمرَهٌ (در حال طواف 
عمره بود) ثم طَِدّتُ (عادت شد) قَالَ 7 طَوَاقََا ولس عَلََا َيه و متْعتهَا عقو لها أن تطرق قالطنا 4 العدوة انها راق 


عَلَى النْضٍ و قد قَضَتْ مُنعتَا (عمره ى تمتع او تمام شد) فل ِتَانقْ بغرت اليو (حال به سراغ ححج تمتع رود و إِنْ ى لم 
تَطث إِنَا 1 شراط كلندنا من لفك :لاون شبمقة: او وى بووايت اقم طواقها ) اسك رنى طواضن قام شه :اسك جابزا بج اق 


جا آورد. اكر جنين باشد اين خلاف اجماع است و كسى به آن فتوا نداده است. 


بله بايد توجيه كرد و كفت انجام آن سه شوط در تقدير است و امرى است مسلم و بايد مطابق ساير روايات آن را بعد از ياكك 


شدن به جا آورد. 
ص: 04 


.5 وسائل. باب 68/زز ابواب طواف حديث‎ )١1(-١ 


بله مطابق نسخهى ديككر (تتم طوافها) است كه در اين صورت اشكال فوق به اين روايت بار نيست. 


ان قلت: اين رواياتى كه از باب 80 خوانديم مربوط به حدث اكبر است جكونه مى توان حدث اصغر را به آن اضافه كرد. بله 
اكر مورد روايت حدث اصغر بود مى شد كفت حدث اكبر هم همين حكم را دارد به طريق اولى ولى از حدث اكبر نمى توان 


به حدث اصغر رسيد. 


قلت: از مجموع روايات باب متوجه مى شويم كه سخن بر سر جامع است و آن اينكه اكر شخص طواف كننده مانعى از موانع 


بيدا شود حكمش همان تنيت 


بنابراين اكر غير از اين موانع مانع ديكرى ايجاد شود مثلا زلزله ويا سيلى آيد ويا فرد را دستككير كنند ويا وسط طواف نماز 
شود. (البته در جماعت حكم خاصى هست كه قبل از جهار شوط هم صحيح مى باشد) 


بقى هنا امران: 
الامر الاول: مراد از نصف جيست؟ 


ص: #0 


آيا مراد نصف كسرى است كه همان سه و نيم باشد يا اينكه مراد نصف كامل است كه اتمام جهار شوط مى باشد؟ 


قبل از اينكه اقوال و روايات را بررسى كنيم نكته اى را بيان مى كنيم كه بعضى از معاصرين به آن اشاره كرده اند و آن اين 
است كه معناى نصف را همه به روشنى درك مى كنند و آن ركن سوم كعبه مى باشد. ركن اول حجر الاسود است و ركن 
دوم دم حجر اسماعيل است كه به ركن عراقى معروف است زيرا به سمت شمال شرقى و به سمت عراق است. ركن سوم هم 
همان ركن شامى است كه به طرف شمال و به سمت شام مى باشد. اينجاست كه نصف طواف تمام شده است. بعد به سمت 


ركن يمانى مى رود كه به سمت جنوب و به طرف يمن است و بعد از آن به ركن حجر الاسود مى رسد. 
به عبارت ديكر دو ضلع كعبه كه طى شود نصف شوط به اتمام رسيده است. 


بااين حال مى كُوييم: اين در صورتى است كه مختصر مسامحه اى به خرج دهيم زيرا ضلع هاى >ععبه با هم مساوى نيست 
بعضى از ضلع ها كمى كمتر و بعضى كمى بيشتر مى باشد و جيزى بين مستطيل كامل و ذوزنقه مى باشد. ولى اين مقدار 
تفاوت مشكل ايجاد نمى كند. 


اقوال علماء: اقوال علماء مختلف است و بعضى تجاوز از نصف و بعضى اتمام جهار شوط را معيار مى دانند. البته اكثرا به 


تجاوز از نصف قائل هستند. 


ص: ا 


از جمله كسانى كه تجاوز از نصف را معيار مى دانند شيخ در نهايه و ابن شهيد در جامع است و جالب اينكه محقق در شرايع 
صاحب جواهر بعد از آنكه كلام محقق را نقل مى كند كه مى فرمايد: فان جاوز النصف اضافه مى كند: اى طاف اربعه اشواط 
كما فسره فى المسالكك و حاشيه الكركى بل جعل المراد بالمجاوز ذلك (هرجا مى كويند تجاوز از نصف مرادشان اتمام جهار 
شوط است.) (1) 

مقتضاى قاعده: قاعده اقتضاء مى كند كه اتمام جهار شوط ملاكك باشد زيرا اصل در مسأله بطلان طواف به حدث است جه 
جهار شوط باشد و جه كمتر وجه بيشتر و اينكه هر جا حدث واقع شود و شرط طواف از بين برود طواف باطل شود. قدر 
متيقن مجموع روايات جهار شوط است (روايات هرجند متفاوت است و بعضى تجاوز از نصف و بعضى اتمام جهار شوط را 
بيان كرده است ولى اتمام جهار شوط يقينى است) از اين رو اكر در كمتر از جهار شوط شكك كرديم بايد حكم به بطلا-ن 
مى رليم 

معناى نصف در اشواط طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


بحث در شرطيت طهارت در طواق است. به مسأله ى ١‏ رسيده ايم كه مربوط به كسى است كه بين طواف محدث شود. در 
حكم آن. بين جهار شوط و كمتر تفصيل دادند كه اكر كمتر باشد بايد طواف را از ابتدا شروع كند و الا مى تواند طهارت را 
تحصيل كند و سه شوط ديكر را بعدا به جا آورد. 


ص: لف 
)5(-١‏ جواهر الكلام؛ ج 19. ص 8" 
اين مسأله اتفاقى است ولى يكك مخالف و يكك روايت معارض دارد. 


مخالف مرحوم صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه است كه روايت معارضى را نقل مى كند كه مطلقا طواف را صحيح مى 
داند جه كمتر از نصف شوط باشد و يا بيشتر و مى كويد در هر حال مى توان طهارت را تحصيل كرد و ما بقى اشواط را ادامه 


داد. بعد شيخ صدوق مى فرمايد: عمل به اين روايت رخصتا مانعى ندارد: 


مُحَمَدٌ بْنّ الحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ عَبِدِ الرَّحْمَن عَنْ حَمَادٍ بن عِيسى عَنْ خريز عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُسْلِم قَالَ سَأَلْتٌ أبا 
عَدِدِ اللوع عَن امْرَأهِ طَاقَتٌ تَلَائَهَ أشْوَاطٍ أؤْ أَقَلَ مِنْ ذَكك ثم رَأْتْ دما قَالَ تَحْفَظ مَكائّهًا (مكانش را به خاطر مى سيارد) فَإِذًا 


طَهرَتُْ طافتٌ وَ اعْتَدَّتُ بِمَا مَضَّى )١(‏ 

سند اين روايت صحيح است. 

مرحوم صدوق بعد از ذكر اين حديث مى فرمايد: و بهذا الحديث افتى لانه رخصه و رحمه 

نقول: مرحوم صدوق در واقع مى فرمايد: روايات تفصيل بين جهار شوط و كمتر را بايد حمل بر استحباب كرد. 


باأثن عخال اولآة ابن بروالك كدواحل اك و رض عدياي امتعاف نس راقن فس كوائك سرحت كزة كفرواباك متصلهر) كه 


ثانياة | كر بين يق ووايكه و سابريرواباك معازفيه شود از بات تسد يما اشتتير بين الاصحات باد ية ا لرواناق كه تتصبيل عى 


ص: وف 


.” وسائل» ابواب الطواف» باب هك حديث‎ 00-١ 


ثالغا: مى توان - جمع دلالى كرد به اين كونه كه روايات ت تفصيل دهنده را بر طواف واجب حمل كنيم و روايت فوق را بر طواف 
مستحب حمل كنيم كما اينكه شيخ طوسى و صاحب جواهر جنين كرده است. وقتى بتوانيم جمع دلالى كنيم ديكر نوبت به 
مرجحات نمى رسد. 


بقَى هنا امران: 


الا-مر الاول: در جلسه ى قبل هم كفتيم كه آيا معيار نصف كامل است كه همان اتمام جهار شوط است يا نصف كسرى كه 


كفتيم اقوال علماء متفاوت است. 


قد يقال: هر دو يكى است. به اينكه نصف را عددى حساب كنيم يعنى در عدد هفت» عددى كه وسط قرار مى كيرد شوط 


و لكنا نقول: اين كلام صحيح نيست زيرا شوط جهارمى تجاوز از نصف نيست بلكه سر نصف است. در روايات آمده است 
كه بايد از نصف تجاوز كرد. بنايراد بن اكر شوط جهارم نصف است مطابق روايات بايد از آن هم تجاوز كرد به شوط ينجم 
رسيد كه كسى به آن قائل نشده است. 


دلالت روايات: روايات متعدد است و مقدارى از آنها فقط تجاوز از نصف را بيان مى كند. بعد يكك روايت است كه از شوط 


رابع سخن مى كُويد. 


محمد بن لحن براه عَنْ مُومرى بن الْقَاسِم عَنِ انح عَن ابن أبى عُمَِرِ عَنْ جيل عَنْ بغض أَطر حابن َنْ أ هماع فى 
ل ار وض كان كان ار النضت بتى على طوافه ف إن كان أقل ين 
النُضْفٍ أَعَادَ الََوَافَ )١(‏ 


ص: ع 


4( لوسائل راب ار ابوات طواق حدديك ١‏ 


ابق روات موسلدى حمل اسث ولى كليتى أن واب سند دركرى تقل سن كند كد مرسلة ى ابق اين عمير .من ياشك وقابل 


عن عي عن 


اعتماد مى باشد: و رَوَاهُ الكلئننٌ عَنْ عَلِىٌ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عُمَئْرِ عَنْ بَغض أَصْحَابنا عَنْ أحدِهِماع 


ابد برج لحار ا معي لز الع إن الكطايد كر علق إن لكف تل قلق ان 00 
أبى بد ير عَنْ أبى عَوْد اللِّع قَالَ إِذَا اضَت الْمَوَْهُوَهِى فِى الطَوَافٍ بِالْيِتِ و : 0 ا ا 


تالضع (آن موضع را ناته مى ككذارد و به خاطر مى سهاره)كَذ ث زيجت ف اكيت مت بق طَوَافَِا م الْمؤْضِع الى 
عَلعََة كان يون قطفاة طوافها فق أفل يق اللطف تعليها أن تتائت الطوا ف يق أولهكة 


در سند اين روايت على بن ابى حمزه است كه ضعيف است و محمد بن زياد مى باشد كه متعدد و مجهول است. 


در اين روايت اكر منظور از نصف اتمام شوط جهارم بود ديكر لازم نبود امام بفرمايد كه محلى كه عادت شده است را نشانه 


بككذارد. بنابراين اين قرينه اى است كه مراد نصف كسرى مى باشد كه همان سه و نيم شوط مى باشد. 


عَنْ خم ك بْن مُحَمَدٍ عَمَنْ ذْكَرهُ عَنْ أخمر1 بْنٍ عُمَرَ الْحلّالٍ عَنْ أ بى الْحسَن ع قَالَ سأي عن امْرَأءِ طَاَتْ همه أذ شْوَاطٍ م اغبَلْتُْ 
(حائض شد قَالَ ذا حاضّتٍ الْمَأهُ َه فى الطوَاتٍ يلت أذ بالصّفَاوَ الَو وَ جَاورْتٍ النَضفَ عَلَمَتْ ذَلِك الْمؤْضِع الَذِى 
لك اذاه قطفث طوافَها فى أكل وق النضق قعليها أن مدكانت اللواق 3 أله 81 


ص: م 


.١ وسائل» باب لماز ابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


؟-(ع) وسائل» باب 6م/از ابواب طواف» حديث 3. 


اين روايت نيز به سبب وجود (عمن ذكره) واحمد بن عمر الحلال مشكل سندى دارد. 


دراين روايت هم عنوان نشانه كذارى كردن محل با نصف كسرى هماهنكى دارد. 


02 


عَن ابن مُشكانَ عَنْ إبْرَاهِيمَ بْن إشحاق عَمّنْ سَِألَ أبَا عقب الله ع ء عن أقراء لاقت أذ بَعَهَ أَشْوَاطٍ وَ هى مُعْتَمِرَةٌ ثمّ طمِتَت قال تتم 
طَوَافَهًا و لَهِسَ عَلَيِهَا ةا و نيا 1016 رمش معد اقل اال مون لحي بوو داو للع يفة إن واكك قا هران زاكلا فى لانن كيدا 
رار !ا الركرو لق 3 ريه ابر و سلوى حر وي يار اله اوجرن ام يس ار انراق 


به جا مى آورد) لِأنّهَا زَادَتْ عَلَى النُضْفٍ وَ قَدْ قَضَتٌْ مُبْعَتَهَا ... (1) اين روايت مرسله است. 


در اين روايت عبارت (زادت على النصف) بيانكر اين است كه نصف كسرى مراد است نه عددى زيرا اكر نصف عددى معيار 
باشد و جهار تا سر نقطه ى نصف باشد ديكر با (زادت على النصض) سازكار نيست زيرا او ديكر از نصف تجاوز نكرده است. 


بنابراين نصف كسرى مراد است كه امام عليه السلام مى فرمايد جون از نصف تجاوز كرده است طوافش صحيح است. 


محمد بْنُ الْححسَنٍ سناد عن الْححسينٍ بْنِ سعِيدٍ عَنْ محمد بن سان عَنٍ ابن مُشكان عَنْ إِبْرَاِيمَ بن أبى إشححاق عَنْ سَعيدٍ الأغزج 
قَالَ َيِل أَبُو عمد الله ع ء تن امْرَأَءِ طَافَتُ بِالْيئِتٍ أَزبَعة أَشْوَاطٍ و هى مُعْتَمرَة نّم طَمِكَتْ قَالَ نيم طَوَاقَهَا (بعد از ياكك شدن نه الان) 
ليس عَلَيِهَا َيه وَ متها تَامَهُ كلها أنْ تَطُوفٌ بَيْنَ الصّفًا وَ الْمَْوَه وَ ذلك انها زَادَثْ عَلَى النضْفٍ و كَدْ مَضَّتْ مُنعتّهَا وَ أثئأنث 
بَْدَ الْحَجّ (0) اين روايت هم مطابق همانى كه در ذيل روايت قبل كفتيم دلالت بر نصف كسرى مى كند. 


ص: 44 


.5 وسائل» باب 4م/از ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


60-7 وسائل» باب 68 از ابواب طواف» حديث .١‏ 


صاحب وسائل سند ديككرى هم براى اين روايت نقل مى كند: وَ بِهَذَا ْنا اد َنْ إِْرَاهِيمَ بن أبى إشْحاقَ عَمّنْ سَأَلَ أبَا عَمدِ ال 


ع مله إلا أنه َالَ وَ لهس عَلَيَهَا عُمرَه 
روايت معارض 


عن مد من دايا عن مدل بن اد عن الحسن بن مخهوب عن ابن كاب عن إشرححاق بن مار عن أبى الْحَسَنِع فى رَجلٍ 
طاف طواف الفريضة : ال عل أن يضر معَهها عَلَى نترام الطَوَانٍ فَمَالَ إن كانَ طَافَ أزبعة بعة أَشْوَا مر من بيطو عَنّْهُ ان 
ا ا ا وَلَا يدر عَلَى الَوَافٍ كن ًا ًا علب الله َل فا بَأسَ 
أذ 22 الَوَافٌ يَؤْماً وَيَوْمين فَإِنْ حَلثْهُ الِْلّهُ عاد قاف أَش يو 31 طالقعة اق ترقة اخترعاً بتتادر متداند 


روايت سهل بن زياد قرار دارد كه محل بحث است. 


دراين روايت معيار جهار شوط و سه شوط است. 


جمع بندى: الفاظ در روايات حمل بر مفاهيم عرفيه مى شود از اين رو سه شوط و نيم حمل همان نصف كسرى مى شود 
مخصوصا كه امام در رواياتى جهار شوط را به معناى زياده بر نصف دانسته است. 


بنابراين هرجند ديروز كفتيم قاعده ى اوليه موافق با عدد جهار است ولى بر اساس روايات قائل به سه و شوط و نيم مى شويم 
كه اكر از اين مقدار بكذريم طواف قبلى صحيح است. 


ص: 44 


.3 وسائل» باب هعاز ابواب طواف» حديث‎ 0/(-١ 


البته اين نكته باقى مى ماند كه اكر سر سه شوط و نيم حدثى عارض شد جه بايد كرد. ان شاء الله اين مطلب را در جلسه ى 


بعد بررسى مى كنيم. 


معناى نصف در اشواط و حكم تيمم در طواف كتاب الحج 
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موضوع: معناى نصف در اشواط و حكم تيمم در طواف 


بحث در شرطيت طهارت در حال طواف است. در خاتمه ى بحث قرار شد به دو امر بيردازيم. امر اول را بيان كرديم و آن اين 
بود كه مراد از نصف در اشواط آيا نصف كسرى است كه همان سه شوط و نيم باشد يا نصف عددى كه همان اتمام شوط 
جهارم باشد. 


كفتيم قرائنى در روايات است كه نشان مى دهد تجاوز از نصف همان تجاوز از سه شوط و نمى مى باشد خصوصا كه در 
رواياتى كه جهان شوط را بيان مى كند. ديكر سحن ان تنجاوز از جهار شوط نيست اين در حالى است كه روايات ديكر مسأله 


ى تجاوز از نصف بيان شده است. روايات تجاوز از نصف اكثر و اشهر است 


همان تجاوز از نصف كسرى است. از اين رو تعارضى در ميان آنها نيست. روايات تجاوز از نصف در مقام بيان قاعده است و 


روايات جهار شوط از باب بيان مصداق آن قاعده 


نقول: اكر اين جمع جارى شود مشكل حل مى شود واكر كسى در آن مشكلى ببيند و در نتيجه نوبت به تعارض كشيده شود 
از باب خدذ بما اشتهر بين اصحابكك به سراغ نصف كسرى مى رويم. 


ص: (8 
امام قدس سره در اينجا مى فرمايد: و كان قبله (قبل جهار شوط) فالاحوط الاتمام مع الوضو و الاعاده 


يعنى اكر كسى وضويش در اثناء طواف از بين برود قبل از جهار شوط على الاحتياط بايد وضو بككيرد و ما بقى اشواط را تمام 


نقول: ظاهرا ايشان در ترجيح روايات داله بر نصف كسرى بر جهار شوط ترديد كردند ازاين رو احتياط كردندء به كونه اى 


كه هر كدام از اين دو دسته از روايات صحيح باشد به آن عمل شده باشد. 


بااين حال مى كوييم: اين احتياط در جايى است كه از سه و نيم كذشته باشد و به جهار نرسيده باشد ولى ظاهر كلام ايشان 
اين است كه مراد از (قبله) مطلق باشد يعنى حتى اككر دو شوط هم به جا آورده باشد بايد احتياط كند. ازاين رو به نظر مى 


آيد كه ايشان متمايل به فتواى شيخ صدوق شده اند كه مى فرمود: على اى حال مى توان طهارت را كسب كند و اشواط را 


تكميل كرد و هركز اعاده لازم نيست. 
و اكنون به سراغ امر دوم مى رويم فنقول: 


الامر الثانى: اككر حدث در سر سه و نيم شوط حادث شود حكمش جيست آيا ملحق به اقل است كه بايد كل اشواط را از ابتدا 
اعاده كند و يا اينكه ملحق به اكثر است و او مكلف به تكميل است. 


در هيج روايتى حكم خود نصف بيان نشده است. بنابراين بايد به سراغ قاعده رويم و كفتيم قاعده مى كويد: حدث مطلقا 
طواف را باطل مى كند الا ما خرج بالدليل. آنى كه با دليل خارج شده است تجاوز از نصف است نه خود نصف. 


ص: 4 


اين نكته را در دم زائده بر درهم در نماز مى كوييم كه كمتر از درهم مضر نيست و بيشتر از آن مضر است. اما اكر به اندازه 
ى يكك درهم باشد بايد مطابق قاعده عمل كنيم كه مى كويد خون براى لباس نمازكزار مضر است الا ما خرج بالدليل. دليل 


هم اقل از درهم را مضر نمى داند. در نتيجه به اندازه ى يكك درهم نيز مضر مى باشد. 

المسئله الثانيه: لو كان له عذر عن المائيه تيمم بدلا من الوضو و الغسل و الاحوط مع رجاء ارتفاع العذر الصبر الى ضيق الوقت. 
كلام امام حاوى دو فرع است: 

فرع اول: در كلام ايشان اين است كه در طواف هم تيمم مى تواند جايكزين وضو و غسل شود. 


برطرف شود بايد صبر كنند. 
اما الفرع الاول: تيمم بدل از وضو و غسل 
اقوال علماء: 


قال فى الحدائق: هر يستباح بالتيمم مع عدم الماء ام لا؟ قال فى المدارك: المعروف من مذهب الاصحاب استباحه الطواف 
بالطهاره الترابيه كما يستباح بالمائيه و ذهب فخر المحققين الى ان التيمم لا يبيح للجنب الدخول فى المسجدين و لا لبس فى ما 
عداهما من المساجد (بايد وارد شود و سريع خارج شود و نمى تواند توقف كند) و مقتضاه عد الاستباحه الطواق به ايضا 


٠7٠١ ص:‎ 
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قال فى كشف اللثام: و هل يكفى التيمم اذا تعذرت المائيه؟ سبق فى اول الطهاره وجوبه له و سبق منا عن فخر الاسلام (فخر 
المحققين) ان المصنف (يدر او صاحب قواعد) لا يرى اجزائه للطواف بدلا من الغسل و الاجماع على اجزائه له بدلا عن الوضوء 
دل 


روايات بسيارى داريم در باب تيمم كه مى كويد: التراب احد الطهورين. 

مُحَمَدٌ دن عَلِىٌ بن الْحْسَيِن ذبن بَابَوَيْهِ رَضدَى الله عَنْهُ بأسَانِيدِهِ عَنْ محمد بْن حَمْرَانَ وَ جَمِيلٍ : بن دراج عَنْ أبى عدا اللّوع فى 
غديك ان إن اللاجعن الراك عهروا كماجفل القاء طوورا ل 

عَنْ محمد بن عَلِيَ بن مَخوب عَنٍ الَْباسٍ بْن مَغرُوقٍ عَنْ أبى هَمَامٍ عَنْ محمد بْنِ سويد بن غََْانَ عن السَكونيّ عَنْ حفر عنْ 


أبيه عَنْ آبَائه عَنْ أبى ذَرٌ رَضِىَ الله عنهُ عن الِنَ ص . ا ا 35 يفيك القبيد علوينية إظ 


يعنى در طول ده سال هر وقت طهارتت باطل شد و عذر داشتى مى توانى به سراغ تيمم بروى. واضح است كه انسان اكر ده 


سال عذر داشته باشد در اين ده سال هم وضويش باطل مى شود و هم جنب و يا حائض مى شود. 
ص: الا 


)5(-١‏ كشف اللثام» ج زه ص اع 
كض جواهر» ج 6 ص 1 
'- (5) وسائل ج 3 باب ١ازابواب‏ ماء مطلق. حديث .١‏ 


- (8) وسائل» باب 15 از ابواب تيمم حديث» حديث 17. 


زُرَارََ عَنْ أبى جَعْمّرع قَالَ إِنَّ النَيمّمْ أحَدٌ الطهُورَيْن 2١(‏ 


اين روايات عام است و نمى دانيم جرا علامه و يا فخر المحققين از اين روايات اعراض كرده اند. تنها دليلى كه براى آنها مى 


توان اقامه كرد انصراف اين ادله از مسجدين است كه آن هم بلا دليل مى باشد. 


تيمم در طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: قال الامام الهادى عليه السلام: مَنْ رَصْدِىَ عَنْ نَفْسِهِ كثرَ السَّاخِطونٌ عَليِهِ (5) شبيه اين حديث در كلمات ساير 


معصومين نيز به جشم مى خورد كه كسى كه از خودش راضى باشدء مردمانى كه از او ناراضى هستند فراوان خواهند بود. 


دليل منطقى اين سخن كه بسيار حساب شده است اين است كه خداوند غريزه اى به انسان داده است به نام حب ذات و اينكه 
انسان خودش را دوست دارد. اين غريزه براى ادامة حيات انسان ضرورى است. اكر انسان به دنبال منفعت و دفع ضرر است به 
سبب همين خصلت است. انسان به سبب همين خصوصيت دنبال تكامل در امور معنوى و مادى مى رود. انسان جون به خودش 
علااقه دارد مى خواهد كامل تر شود. اكر حب ذات نباشدء انسان در مقابل خطرات از خودش دفاع نمى كندء اينكه انسان 
وقتى مريض مى شود دنبال مداوا مى رود همه به سبب حب ذات است. حب ذات در واقع ابزارى برا تكامل است. در واقع 


تمامى غرائزى كه خدا براى انسان قرار داده همه براى تكامل زندكى انسان لازم است. 
ص: "لا 


3” وسائل ج لك باب ١؟ازابواب تيشم حديث‎ )6(-١ 
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با اين حال اكر اين خصوصيت جنبهُ افراطى به خودش بككيرد و خود شيفتكى, از خود راضى بودن و خود برتر بينى تبديل شود 
مشكل ساز مى شود. در اين حال است كه انسان منافع را براى خودش مى خواهد و نه ديككران واضح است كه مردم از جنين 
فردى ناراضى مى شوند. جنين فردى عيوب خود را محاسن مى بيندء او اكر ترسو است مى كويد: من انسانى محتاط و عاقل 
هستم ويا بخيل است ولى مى كويد: من آينده نككر هستم و اموال خود را براى روز مبادا حفظ مى كنم. او جه بسا حسود است 
ولى به عنوان يكك فعاليت مثبت به آن مى نكرد. واضح است جنين فردى دشمنان بسيارى دارد و ديككران از او متنفر مى شوند. 


آنجه كفتيم در مقياس يكك فرد بود. اين روايت در مورد احزاب» جمعيت ها و دولت ها نيز مصاديق بسيارى دارد. اكر دولتى 
عيوب خود را ناديده بككيرد و آنها رابه محاسن تبديل كندء مردم از آن ناراضى مى شوند. ما بايد در كنار قدرت» به ضعف 
هاى خود نيز اشاره كنيم و سعى كنيم آنها را برطرف كنيم. ولى اكثر ضعف ها را توجيه كنيم و مسئوليت ها را نيذيريم و 


فراافكنى كنيم موجب مى شود ناراضى ها زياد شوند. 


براى حل مشكلات بايد همه دست به دست هم دهند و هر كس تنها به فكر حل مشكلات خودش نباشد. احزاب و دولت ها 


بايد يكديكر كمكك كنند و در صدد اين باشند كه مشكل مملكت را حل كنند نه مشكل حزب خود و جناح خود را. اكر 
كارها براى خدا باشد مشكلات حل مى شود. 


ص: 07 


موضوع: تيمم در طواف 
بحث در طهارت در طواف است و كفتيم اككر كسى نمى تواند وضو يا غسل بككيرد بايد تيمم كند. 


نكته اى كه هست اين است كه در باب طواف حتى يكك روايت هم در مورد تيمّم وارد نشده است. فقط صاحب مستدركك در 
باب حج روايتى دارد كه به تيمم اشاره اى مى كند. البته اين روايت از فقه الرضا عليه السلام است كه حتى معلوم نيست 


روايت باشد و كتاب مزبور بيشتر به فتوا شباهت دارد. 


رصاع وَ متى حواضت المزأُ فى الطَوَافٍ حَرَحَتُ مِنّ الْمَثِجِدٍ فَإِنْ كانّتْ طَاقَتْ ثَلَانَهَ أَشْوَاط فَعَلَيِهَا 
مات ايك رريخ عَلَى مَكانِا (جهار شوط را نكه مى دارد) قَإِذًا طَهرَتُْ وذ كك وتفنق نايت علنهاة اتخوا على المش يعد 


مضافا بن ابكه عض ازائرى قدازه زبراسائقن كرغت كدو اكمانين هوه عي او انرسي نترام براي تفل ايك عو او 
از باب استحباب است. 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: و الاحوط مع رجاء ارتفاع العذر الصبر الى ضيق الوقت. 
يعنى بنا بر احتياط وجوبى اكر احتمال مى دهد تا آخر وقت عذرش برطرف شود بايد صبر كند و بعد تيمم كند 
ص: ؟#/ا 


.١ مستد ركك» ج 4 باب /8, حديث‎ 00-١ 


مسألة جواز و عدم جواز بدار منحصر به اين مسأله نيست و در مورد وضو و غيره و هر جا كه طهارت شرط است مطرح مى 
شود. مثلا در باب وضو اكر احتمال زوال عذر مى رود آيا فرد مى تواند براى دركك فضيلت اول وقت در همان اول تيمم كند 
و نماز بخواند يا اينكه بايد صبر كند و در آخر وقت تيمم كند. 


اين مسأله حالا-تى دارد: كاه يقين دارد آخر وقت» آب كيرش مى آيد و عذرش مرتفع مى شود. كاه ظن دارد و كاه احتمال 


مى دهد و كاه يقين به عدم مى دهد. 
از كسانى كه اين مسأله را به خوبى مطرح كرده اند محقق حكيم در مستدركك, ج *: ص 5537© است. 
مسألة بدار در عروه در احكام تيمم مسألة مطرح شده اسَت. 


ما عصاره اى از اين مسأله را مطرح مى كنيم. اقوال در اين مسأله مختلف است و بسيارى قائل به جاز بدار و عده اى قائل به 


عدم آن شله اندك. 


دو كروه از روايات داريم كه مى كويد بدار جايز است. كروه اول روايات عام است كه مثال مى كويد: التراب احد الطهورين 
ويارب الماء و رب التراب واحد. مطابق اين روايت وقتى تيمم مانند طهارت مائيه باشد تيمم هم مانند آن مى تواند در اول 


كروه دوم روايات متعدد خاصه است اين روايات عمدتا در باب ١‏ و"'"ازابواب تيمم وارد شدهاست كه سائل مى يرسدء 


اكر تيمم كند و در آخر وقت آب بيدا شود آيا بايد نماز را اعاده كند و امام عليه السلام در جواب مى فرمايد: اعاده لازم 


ان شاء الله اين بحث در جلسة آينده تكميل مى كنيم. 


شى در طهارت در اثناء طواف كتاب الحج 
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موضوع: شك در طهارت در اثناء طواف 


وقت تيمم كنند يا آنكه بايد صبر كنند و اكر تا آخر وقت عذرشان برطرف نشد به تيمم روى آورند و به عبارت ديكر: هل 
يجوز البدار لذوى الاعذار؟ واكر احتمال مى دهم تا آخر وقت آب بيدا كنم آيا مى توانم در همان اول وقت تيمم كنم و نماز 


را بخوانم و يا طواف را به جا آورم؟ 


كفتيم اين مسأله معمولا در باب وضوى نماز مطرح مى شود و در آنجا دو نظر مختلف وجود دارد: كروهى قائل به عدم جواز 
بدار شده اند و كفته اند بايد تا آخر وقت انتظار كشيد و جمعى هم قائل هستند انتظار لازم نيست و بدار جايز مى باشد و اكر 


بعدا آب بيدا شد نماز صحيح مى باشد. 

بعد كفتيم دليل بر جوازء به سبب دلالت دو كروه از روايات است: 

كروه اول رواياتى هستند كه مى كويند: التراب احد الطهورين. يعنى تراب مانند آب است. در زمانى كه آب نباشد تخاكك 
جانشين آن مى شود. اين روايات مطلق است به اين معنا كه هر لحظه اى كه آب نباشد تراب جانشين آن مى شود. 

ص: 28لا 


كروه دوم رواياتى است كه در باب 15 از ابواب تيمم آمده است كه دلالت مى كند كه اكر كسى تيمم كند و نماز بخواند و 
در آخر وقت آب بيدا كند لازم نيست نماز را اعاده كند. 


ازاين روايات دو نكته استفاده مى شود. اول اينكه موضوع تيمم فقدان ماء در تمام وقت نيست بلكه در بعضى از وقت هم اكر 
آب نباشد مى توان تيمم كرد. 

دوم اينكه اين كونه نيست كه كسى كه در اول وقت نماز را با تيمم خوانده است و بعد آب بيدا مى كند در همان اول مأيوس 
از آب بوده باشد. كاه علم دارد آب بيدا نخواهد شد و كاه احتمال مى دهد اكر صبر كند آب بيدا مى شود و كاه ظن و يا 
علم دارد. روايات فوق همه ى اين موارد را شامل مى شود. بله ما صورت علم به وجدان آب را استثناء مى كنيم و مى كوييم 


روايات از صورت علم منصرف است. ولى ظن و ساير موارد را شامل مى شود. 


اما دليل كسانى كه قائل به عدم جواز بدار هستند: 


دليل ايشان هم روايات ديكرى در باب ١15‏ و35 از ابواب تيمم مى باشد كه مى كويد: اكر آب بيدا كردى بايد نماز را اعاده 


كنى. 


بين اين دو دسته از روايات تعارض واقع مى شود و بهترين راه جمع اين است كه روايات داله بر اعاده را حمل بر استحباب 
كنيم زيرا روايات مجوزه نص در جواز است ولى روايات اعاده ظاهر در وجوب است از اين رو حمل بر استحباب مى شوند. 


شاهد جمع هم دارد و آن حديث منصور بن حازم است كه امام عليه السلام مى فرمايد: اكر من باشم نماز را اعاده مى كنم: 


ص: /7 


عَنْ أختة بْن محمد بن عِيتوى عَنْ مُحَمَد بْنِ حَالِدٍ عن الْحَسَنٍ بْنِ علي عَنْ يُونْس بن يَعْقُوبَ عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عبد 
للّوع فى رَلٍ يمع فصَلّى كُمْ أَصَاب الْمَء فال ما أَنَا َكنْتٌ فَاِا إنّى كنت أَنوضَا و أعِيدٌ (1) 


عبارت فوق ظاهرا بابد به اين صورت باشد: اما انا ان كنت فاعلا كنث اثوضا و اعيد. 
به هر حال اككر اعاده كردن واجب باشدء امام عليه السلام بايد قر مان به اعاده دهد نه ابئكه يكو يد: اكر من باشم اعاده 0 
مر واج ملم بابك قر ماك ببحهة بحو من ناسيم فى 


مخفى نماند كه بدار» منحصر به باب تيمم نيست. حتى اككر كسى اول وقت نمى تواند ايستاده نماز بخواند ولى احتمال مى 


دهد كه آخر وقت بتواند. او لازم نيست صبر كند و در همان اول وقت مى تواند نماز را نشسته بخواند. 
به هر حال بدار در هر حال جايز است مككر در صورت علم به رفع عذر. 


مسأله : لو شكك فى اثناء الطواف انه كان على وضوء فان كان بعد تمام الشوط الرابع توضا و اتم طوافه و صح و الا فالاحوط 
الاتمام ثم الاعاده و لو شكك فى اثنائه فى انه اغتسل من الاكبر يجب الخروج فورا فان اتم الشوط الرابع اتم الطواف بعد الغسل و 
صح و الاحوط الاعاده و ان عرضه الشكك قبله اعاد الطواف بعد الغسل و لو شكك بعد الطواف 


تابه حال بحث در اين بود كه شخص در وسط طواف وضويش باطل مى شود. حال بحث درا ين است كه وسط طواف شكك 


مى كند كه ازاول وضو داشت يا نه. 
ص: //ا 


.٠١ ازابواب تيمم» حديث‎ ١5 وسائل. باب‎ )١1(-١ 


همان طور كه واضح است امام قدس سره در اين مسأله سه فرع مطرح كرده است. 
اقوال علماء: 


اين مسأله خيلى در كلمات بز ركان معنون نيست. مرحوم نراقى در مستند بين جهار شوط و غيره تفصيل نمى دهد و در غسل و 
وضو قائل به اعاده مى شود و البته حالت سابقه را نيز در نظر مى كيرد. )١(‏ 


مرحوم كاشف اللثام از علامه در تحرير و منتهى نقل مى كند كه اككر شكك كرد بايد اعاده كند. (5) 
بااين حال مرحوم نراقى و كاشف اللثام مى كويند: بايد حالت سابقه قبل از طواف را مد نظر داشته باشد بدين كونه كه 


اكر اين شخص يقين داشته است كه حالت سابقه حدث بوده است و بعد وارد طواف شده و شكك كرده است كه آيا بعد از 
آن طهارت را كسب كرده است يا نه بايد حدث سابق را استصحاب كند.دوم اين است كه حالت سابقه طهارت بوده است كه 
همان را استصحاب مى كند.صورت سوم اين است كه حالت سابقه را نمى داند. در اين شق بايد حكم به عدم طهارت كند 
زيرا ذمه ى او به طواف مشغول شده است و نمى داند از آن فارغ شده است يا نه در نتيجه به سبب قاعده ى اشتغال بايد حكم 
به عدم طهارت كند و در نتيجه بعد از كسب طهارت طواف را انجام دهد تا يقين به برائت ذمه بيدا كند.صورت جهارم اين 
است كه بعد از طواف شكك مى كند. در حال حتى اككر بداند حالت سابقه بر طوافق حدث بوده است در هر حال به سبب 


قاعده ى فراغ حكم به صحت طواف مى كند. قاعده ى فراغ از امارات است و بر استصحاب حدث مقدم مى شود. 
ص: هلا 


4 مستئك؛ ج ذه ص‎ 50-١ 


6 كاشف اللثام» ج زه ص‎ 50-١ 


تنها جيزى كه مبهم مانده است اين است كه فرق بين جهار شوط و كمتر از جه جيزى استفاده مى شود و حال آنكه نه يه اى 
بر اين امر دلالت دارد و نه روايتى. 
طهارت بدن و لباس در طواف كتاب الحج 
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موضوع: طهارت بدن و لباس در طواف 


اكر كسى در وسط طواف شكك كند طهارت را تحصيل كرده بود يا نه حكم طواف او جيست. 


صور مسأله را بيان كرديم و كفتيم اككر حالت سابقه قبل از طواف حدث باشد و يا طهارت همان را استصحاب مى كند. اكر 
حالت سابقه را نداند از باب قاعده ى اشتغال حكم به حدث مى كند. حالت آخر اين است كه بعد از طواف شكك مى كند كه 


در اين حال به سبب قاعده ى فراغ نبايد به شكك خود اعتنا كند (حتى اككر بداند حالت سابقه حدث بوده است). 


با اين حال امام قدس سره بين جهار شوط و كمتر قائل به تفصيل شده است. كويا ايشان جهار شوط را عمل مستقلى مى داند 
كه قاعده ى فراغ در آن اجرا مى شود. ايشان با توجه به رواياتى كه بين جهار شوط و غير آن ته تفصيا فى كذاشت اسعاط 
كرده است كه كأنه جهار شوط عمل مستقلى است و در هر عمل مستقلى كه شكك حاصل شود قاعده ى فراغ جارى مى شود. 


نقول: اين توجيهى بود كه ما براى كلام امام قدس سره انجام داديم. حال بايد ديد آيا اين قياس» صحيح است يا نه. به نظر مى 
رسد اين قياس صحيح نيست زيرا آن روايات در مورد كسى است كه جهار شوط را با طهارت قطعيه انجام داده بود ولى در ما 
نحن فيه سخن از كسى است كه طواف را با طهارت مشكوكك به جا آورده است. 


ص: / 


مااز روايات استفاده نمى كنيم كه در طواف انجام جهار شوط» خود عمل مستقلى باشد؛ طواف اكر هفت شوط شود عمل 
مستقلى مى شود. بله شارع از باب ارفاق كردن بعد از جهار شوط را تخفيف داده است آن هم در مواردى خاص مانند اينكه 


كسى بعد از جهار شوط محدث شود. ولى ما نمى توانيم اين ارفاق شارع را به جاهاى ديكر كه منصوص نيست تسرى دهيم. 
مضافا بر اينكه در كلمات اصحاب هم تفصيلى كه امام قدس سره بيان فرموده است وجود ندارد. 


قاعده ى تجاوز هم در ما نحن فيه جارى نمى شود زيرا اين قاعده در اجزاء جارى مى شود نه در جيزى مانند طهارت كه در 
كل عمل شرط است. مثلا اكر كسى وارد سجده شود و شكك كند ركوع را به جا آورده است يا نه نبايد اعتنا كند ولى اكر 
شكك كند كه در نماز طهارت را تحصيل كرده است يا نه بايد طهارت را تحصيل كند. 


بقى هنا شىء: امام قدس سره در مسأله ى فوق دو احتياط مستحب دارد: يكى در حدث اصغر كه مى فرمايد: اكر كمتر از 


جهار شوط است احتياط كند و وضو بككيرد و اشواط را تمام كند و بعد از ابتدا اعاده كند. ولى ايشان اين احتياط را در حدث 
اكبر نمى كويد. 


احتياط مستحب دوم در حدث اكبر است و آن اينكه بعد از جهار شوط تكميل كند و سيس از ابتدا اعاده نمايد. ولى اين را در 


حدث اصغر نمى فرمايد. 


/١ ص:‎ 


وجه احتياط در اين است كه شايد جهار شوط با غير جهار شوط در اين مسأله متفاوت نباشد. البته ما مطمئن هستيم كه هيج 


تفاوتى نيست و نبايد در اين مسأله بين جهار شوط و غير آن فرق كذاشت. 


به هر حال معلوم نيست جرا امام قدس سره هر دو احتياط را در حدث اصغر و اكبر نمى فرمايد و در حدث اصغر در كمتر از 
جهار شوط و در حدث اكبر در بعد از جهار شوط قائل به تكميل و اعاده مى شود. اين در حالى است كه هيج فرقى بين دو 


حدث در دو احتياط فوق وجود ندارد. 


الثالث طهاره البدن و اللباس و الأحوط الاجتناب عما هو المعفو عنه فى الصلاه كالدم الأقل من الدرهم و ما لا تتم فيه الصلاه 
حتى الخاتم, و أما دم القروح و الجروح فان كان فى تطهيره حرج عليه لا يجبء و الأسحوط تأخير الطواف مع رجاء إمكان 
التطهير بلا حرج بشرط أن لا يضيق الوقت, كما أن الأحوط تطهير اللباس أو تعويضه مع الإمكان. 


اما قدس سره در اين مسأله سه فرع را متذكر شده است. 
فرع اول: شرطيت اصل طهارت در لباس و بدن 


فرع دوم: در نماز مستثنياتى وجود دارد. آيا آنها در طواف هم جايز است. اين مستثنيات عبارتند از: خون اقل از درهم» نجس 
بودن مالا تتم فيه الصلاه (مانند جوراب كوتاه» عرقجين, انككشتر و دستمال كوجكك كه با آنها نمى شود ستر عورت كرد) و 


خون قروح و جروح. 


ص: ,م 


فرع سوم: اكر بدن و لباس طاهر نباشد آيا در صورتى كه اميد به تطهير وجود داشته باشد بايد صبر كرد و يا اينكه بدار جايز 


است. 


اين سه فرع بسيار مهم است زيرا در موارد بسيارىء افرادى كه طواف مى كنند بر اثر ازدحام زياد بدنشان زخمى و خون آلود 


طواف زيارت و طواف نساء مى توان با جوراب بود. 


اما فرع اول: اين مسأله اختلافى است: بعضى قائل شدند طهارت در لباس و بدن طواف كننده شرط است و بعضى قائل نشدند. 
بااين حال مشهور قائل به شرطيت شده اند و اقليتى كه تعدادشان كم نيست قائل به عدم شرطيت شده اند. 


الاسكافى و ابن حمزه و المداركك و الذخيره و الكفايه بعدم الوجوب و الاشتراط و حكاه بعضهم (عدم شرطيت طهارت لباس و 
بدن در طواف) عن جماعه من المتأخرين و هو الاقرب )١(‏ 


و (يجب) ازاله النجاسه عن الثوب و البدن وفاقا للاكثر كما فى كلام جمع بل لم ينقل فى المنتهى فيه خلافا و فى الغنيه الاجماع 
عله ابه 


ص: 7/ 


.0 مستند» ج )اص‎ )١7(-١ 


.2 رياض؛ ج لاص‎ )1(-١ 


دليل مسأله: دليل كمى براى اين مسأله وجود دارد. جهار دليل براى اين مسأله اقامه شده است كه فقط يكى از آنها از اهميتى 


نسبى برخوردار اسنت: 
دليل اول: اجماع (كفتيم افراد بسيارى مخالف هستند). 


دليل دوم: حديث نبوى معروف (الطواف بالبيت صلاه) اين حديث در منابع عامه زياد ذكر شده است ولى در منابع ما به شكل 
محدودى مطرح شده است و صاحب مستدركك آن رااز عوالى الثالى نقل كرده است. 


شرطيت طهارت در بدن و لباس طواف كزار كتاب الحج 
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بحث در شرطيت طهارت از خبث در طواف است. كفتيم بدن و لباس كسى كه در حال طواف است بايد طاهر باشد. اين 
مسأله مشهور را اشهر است ولى كروهى نيز كه تعدادشان كم نيست با اين مسأله مخالفت كرده اند و طهارت را در بدن و 
لباس شرط نمى دانند. 

دليل مسأله: كفتيم اين مسأله با آنكه اهميت بسيارى دارد ولى دليل هاى محكمى براى آن ذكر نشده است. صاحب جواهر به 
جهار دليل اشاره مى كند: 


دليل اول: اجماع 

صاحب غنيه ادعاى اجماع كرده است و صاحب جواهر هم آن را نقل مى كند. جواب اجماع واضح است زيرا مسأله اجماعى 
نيست و مخالفين قابل ملاحظه اى دارد. 

از طرفى اككر اجماعى در كار باشد معتبر نيست زيرا اين اجماع مدركى است. 


دليل دوم: حديث نبوى معروف است: (الطواف بالبيت غيلاه) كه ييائكر آن اث كه تسامى شرايط نماز در طواف هسث. 
مخصوصا استثنايى در بعضى از روايات آمده است كه عموم روايت را تقويت مى كند. اين استثناء عبارت است از (الا انكم 
تتكلمون فيه) يعنى طواف بعينه مانند نماز است با اين فرق كه در طواف سخن مى كوييد ولى در نماز نبايد سخنى غير از نماز 


ص: / 


البته شرايط ديكرى هم وجود دارد كه در نماز معتبر است ولى در طواف معتبر نيست مانند رو به قبله بودن و حركت نكردن و 
مانند آن. ولى منهاى اين استثنائات طواف كلا مانند نماز است از اين رو بايد بدن و لباس طواف كزار مانند نما زكزار ياكك 


ناشك: 
اين حديث در منابع معروف اهل سنت آمده است و از نظر ايشان معتبر است. 


دلالت حديث مزبور خوب است ولى در سند آن مشكل داريم زيرا اين حديث در منابع شيعه نيامده است و فقط عوالى اللثالى 


ذكر شده است و صاحب مستدركك هم آن رااز آن كتاب نقل مى كند و حديث مزبور سند معتبرى ندارد. 


با اين حال فقهاى ما كرارا به اين حديث در كتب فقهى استدلال كرده اند اكر عمل اصحاب جابر سند باشد مى توان به اين 


000“ 


مخصوصا كه اين مسأله. مسأله اى نيست كه شيعه و سنى در آن اختلاف داشته باشند. از اين رو بعيد است كه اهل سنت اين 


حديث را از ييامبر اكرم (ص) جعل كرده باشند. 


دليل سوم: اين استدلال در بعضى از كتب قدماء و متأخرين ذكر شده است و آن اينكه ادخال نجاست در مسجد جايز نيست. 
بنابراين نبايد با بدن و لباس نجس وارد مسجد شد واين كار حرام است و با كار حرام نمى شود واجب كه طواف است را 
انجام داد. 


نقول: اولا: آنى كه مسلم است نجاستى است كه سرايت كند و يا اكر هم سرايت نكند به مسجد اهانت محسوب شود. مانند 


ردن كوشت خوكة وشزاتوقاذورات وغيرة در ميحد 


ص: 6 


ثانيا: آيا اين دليل مختص به نجس است يا اينكه در متنجس هم همين كلام را مى كوييد. مثلا لباسى است كه متنجس شده 


باشند. 


دليل جهارم: اين دليل مهمترين دليل است و آن دو روايت از يكك راوى به نام يونس بن يعقوب است كه در باب 7 از ابواب 


طواف وارد شده است. يكك روايت را مرحوم صدوق و يكك روايت را مرحوم شيخ هر كدام به طريق خودشان نقل كرده اند. 


7 كلد 


محمد بْنْ عَلِىٌ بْنِ الحُسيْنِ بإسْنَادِهِ عَنْ يُونسٌ بْن يَغْقوبَ قال قلت لأبى عَدِدِ اللوع رَأَيْتَ فى ثؤبى شيئا مِنْ 5م و 
فَاغْرِفٍِ الْمَوْضِعَ (يا موضعى كه مشغول طواف هستى را نشانه بكذار و برو تطهير كن و بركرد ويا اينكه مكانى كه از بدنت 
نجس است را معين كن) ثم اخرّخ فاغسلة ثمّ عُدَ فائِنٍ عَلى طوّافك (1) 


مُحَمّد بن الحسّن بإشْناده عَنْ مُحَمَّدِ بْن أخ مد بن يَحْيَى عَنْ بنانٍ بن مُحَمَّدِ عَنْ مُحَسَّن بْن أخمّد عَنْ رُونسٌ بن يَعْقَوبَ قال 
سَأْلْتٌ أبَا عَئِدٍ اللوع عَنْ رَجُل يَرَى فِى تَوْبهِ الدّمَ وَهُوَ فى الطوَّافٍ قَالَ يَنْظرٌ الْمَوْضِعَ الّذِى رَأَى فيه الدَّمَ فَبِغْرفهُ ثم يَحْرْح وَ يَعْسِلُ 


ثم يَعُودُ فينم طوّافة (7) يونس بن يعقوب ثقه است ولى در طريق صدوق به او شخصى به نام حكم بن مسكين وجود دارد كه 


ص: 8م 


.١ وسائل» باب ؟6از ابواب طواف» حديث‎ 07-١ 


؟-(5) وسائل» باب ؟ؤاز ابواب طواف» حديث 3. 


در سند شيخ طوسى هم بنان بن محمد وجود دارد كه مجهول الحال مى باشد. 


به سبب همين مشكل» صاحب جواهر از حديث فوق به روايت تعبير مى كند واين علامت آن است كه اودر سند حديث 


مشكلى ديده است. 
به هر حال مى توان كفت كه عمل مشهور جابر سند مى باشد. 


در روايت فوق بين جهار شوط و غير آن فرق نيست زيرا موالات در طواف شرط نمى باشد و هر وقت فرد ديد بدن يا لبالسسش 
آلوده است مى تواند طواق را ترككث كند و بعد از كسب طهارت ادامه ى آن را به جا آورد. 


مى توان كفت كه روايت دوم با روايت اول متفاوت است زيرا در روايت اول يونس خودش از مسئله سؤال مى كند ولى در 
روايت دوم از كسى كه اين سؤال را از امام يرسيده است نقل مى كند. 


به هر حال طهارت شرط ذكرى است و زمانى كه فرد توجه ندارد مشكلى ايجاد نمى كند ولى وقتى متوجه شد بايد بدن و يا 
لباس را تطهير كند. 


در مقابل اين دو حديث يكك معارضى هم وجود دارد: 
ا ل 0 ا , 
توب طاهِر (21 


ص: /ال/ 


.” وسائل» باب 7ه از ابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


ال لظن قله انق الى تفن ١ذ.‏ الحلا ]يدانت الله وان ذا ا دك عفال ورامك مويله ع افك وسعوف ععت تن باش 


از نظر دلالت هم عبارت (قطافٌ فى نَوْبه) معلوم نيست دلالت دارد كه عمدا اين كار را كرده است يا نسيانا ولى بعيد نيست كه 


خلاصه اينكه ما فى الجمله براى رعايت طهارت در بدن و لباس دليل داريم. از اين رو مطابق آن فتوا مى دهيم. 


مخصوصا كه مى تواند مؤيدى هم برايش بيدا كرد و آن اينكه شارع مى خواهد بككويد: لباس احرامى نبايد نجس باشد. در 
احرام كه از مقدمات است بايد طهارت رعايت شود از اين رو طواف كه از اركان است حتما بايد مشروط به طهارت و عدم 
نجاست در بدن و لباس باشد. بعيد به نظر مى رسد كه شارع اجازه دهد كسى هر جند وضو و غسل داشته باشد ولى بتواند 


رزيم. 

شرطيت طهارت در بدن و نماز طواف كزار كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت طهارت در بدن و نماز طواف كزار 

بحث در شرطيت طهارت در بدن و لباس در حال طواف بود. دليل مسأله را بيان كرديم. 
ص: /8/ 

بقى هنا امور: 


الامر الاول: كفتيم طريق صدوق به يونس بن يعقوب ضعيف است جون در اين طريق فردى به نام حكم بن مسكين وجود دارد 


خاص ايشان است و آن اينكه ايشان معتقد هستند تمام رجالى كه در اسناد كامل الزيارات واقع شده اند همه ثقه اند. اين به 
سبب كه ابن قولويه استاد شيخ مفيد در اول كتابش شهادت مى دهد كه تمام رجالى كه از آنها روايت نقل مى كند ثقه 


البته ايشان از اين نظر در اواخر عمر بركشتند زيرا نظير اين حرف را مرحوم صدوق در اول كتاب من لا يحضر مى كويد و 


شهادت مى دهد از هر كسى كه روايت كرده ام از ثقات هستند. اين در حالى است كه رجالييون رجال كتاب من لا يحضر را 


مورد نقد بسيارى قرار داده اند و افراد غير ثقه ى بسيارى در آن يافته اند. 


حتى در اول كتاب كافى هم عبارتى است كه مشعر به همين معنا مى باشد كه او فقط از ثقات نقل كرده است و حال آنكه در 


كتاب او هم افرادى غير ثقه وجود دارند. 


ص: 4/ 


ظاهرا مراف انهاناية بده انبيق كد غالب رواباك ارق كن ان ثقات انث هن آنهاء 


همجنين كفته شده است كه مرحوم بهبهانى در كتاب رجال خود بُنان بن محمد را توثيق كرده است جون در سلسله ى روات 


كتاب نوادر الحكمه مى باشد كه جمعى قائلند روات كتاب فوق همه از ثقات مى باشند. 
جواب اين همان است كه كفتيم. مضافا بر اينكه رجاليوون بزركك او را توثيق نكرده اند. 
صاحب جواهر هم به مشكل سندى روايت يونس توجه داشته واز آن به خبر يونس بن يعقوب تعبير مى كند. 


الآمر الغانن: بعضى علاوه بر تحديث يوئس به حديث د يكرى تمسكك كرده اند ا ثابك كتنذ يدن و لباس بابد در حيقن طواق 
ياكك باشد. 


2 
اث 


عَنْ عمّاد تن عُثْمَانَ عَنْ بيب تن تظاهر قال اتَدَدَأث فى طواف الْفْريِضِهِ قطفت شَوْطاً اكد ذا إِنْسَانَ قَدْ أضات أثفى فَأذْمَاهُ 


- 


(يينى ام خون آمد) فَحَرَجِتٌ فَعس مه نم جنتُ فَابدَأتُ الطَوَافَ شَذَكرْتٌ ذَلِكك لِأبى عد للّوع (امام حسين عليه السلام) قَقَالَ 


بنْسَ مي ص كَعْتَ كان يتخ لك أنْ تين عَلَى مَا طفْتَ (به همان يكك شوط اعتنا مى كردى) 5 قَالَ أمَا إِنَّهُ ليس عَآء عَلبك شي 2 


(هرجند از اول دوباره شروع كردى اشكالى ندارد و فقط زحمت زيادى به خودت دادى) 2١10‏ 


نقول: در اين روايت معلوم نيست كه علت اينكه حبيب بين مظاهر بينى اش را آب كشيد جه بوده است شايد به سبب آن بوده 


14١ ص:‎ 


1-(1) وسائل الشيعه باب 2١‏ از ابواب طواق خديث 3 


مضافا تر ابنكه دوانن روانك'فقنط-سكق از"طهدارزت أ ناخو :امنت له تجاسات.دركر مكرامتكهد يه الغاء خصونييت اندرا 
استنباط كنيم. 


همجنين ما در مورد طواف مى كوييم: اكر كسانى باشند كه در طواف دجار شكك و ترديد شوند و مسأله بر آنها مبهم شود و 
طواف را رها كنند و ازاول شروع كنند اشكالى ندارد. ذيل روايت فوق شاهد بر فتواى ماست. 


الا-مر الثالث: بعضى از روايت بزنطى (كه كفتيم روايت معارض است) جواب داده اند و كفتند اين روايت مربوط به بعد از 
طواف است و او مى كويد كه بعد از طواف ديدم در لباسم خون است. در حالى كه روايت يونس مى كويد در حال طواف 


ديدم در لباسم خون است. از اين رو با هم تعارضى ندارند. 


مى شود. بنابراين جاره اى جز همان كه ما كفتيم نيست. 


خصوصيت متنجس را هم به نجس ملحق است زيرا در ابواب مختلف اين دو يكك حكم دارند واين الغاء خصوصيت قطعى 


41١ ص:‎ 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: آيا مستثنيات نماز در طواف ضرر دارد. خون كمتر از درهم؛ نجس بودن مالا تتم الصلاه 
فيه مانند نجاست انككشتر» عرق جين و همجنين خون قروح و جروح همه در لباس و بدن مصلى ضرر نمى زند. آيا اين سه 


مورد در بدن و لباس طواف زار ضرر دارد؟ 

البته مخفى نماند كه بحث در طواف عمره است نه در طواف زيارت و يا طواف نساء 

اما خون كمتر از درهم: علماء غالبا اين را در طواف استثناء نمى كنند و مى كويند خون جه كم باشد وجه زياد در حال 
طواف مضر است. 


صاحب حدائق مى فرمايد: و ظاهر كلامهم انه لا فرق بين كون النجاسه مما يعفى عنه ام لا بل صرح الشيخ بذلكك على ما نقله 
فى المختلف فقال: لا فرق بين الدم و غيره سواء كان الدم دون الدرهم او ازيد و بهذا التعميم صرح ابن ادريس ايضا و هو ظاهر 
المحقق فى الشرايع و العلامه فى المنتهى 


بعد اضافه مى كند كه ابن جنيد طواف را مانند نماز مى داند. 002 


دليل مسأله: دليل اصلى ما در اين مسأله روايت يونس و در آن بين خون كم و زياد فرقى نيست و اطلاق روايت هر نوع خونى 


را شامل مى شود و مضر مى داند. 


اما ما لا تتم فى الصلاه: كمتر كسى متعرض اين مسأله شده است. صاحب جواهر در عبارتى نيم خطى از آن رد مى شود و آن 
زا هعفو عنه ثمن داند, ذليل ما اطلاق روايت يوئس است كه مى كفت: اصاب ثوين .دما جوراب» عرق جنية: دستكش و غيرة 
عمد تواست بل حدويث هرون شامل الكشتر متك كمر رودن و اتفال ١ن‏ كه توي تسقيد فى كوي ابنجا حتن ان العا 


خصوصيت هم نمى شود استفاده كرد. 
ص: 17 


3# حدائق» ج ل‎ 00-١ 


نمى دانيم جرا امام قدس سره حتى نجاست انككشتر را مانع دانسته اند و فرموده اند: و ما لا تتم فى الصلاه حتى الخاتم. 
شرطيت طهارت در بدن و لباس طواف كزار كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 (زع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: الْمَقَادِيرُ تيك مَا لَمْ بَحْطَ ييَالِكك 2١(‏ 

يعنى مقدارات جيزهايى براى تو بيش مى آورد كه حتى تصور آن را هم نمى كردى. 


اشاره به اينكه حوادثى در زندكى انسان رخ مى دهد كه كاه تلخ و كوبنده است و كاه موجب بيروزى مى شود كه انسان به 


آن دسته از مقدرات كه كوبنده است وهم اميدوار باش به سبب آن دسته از مقدرات كه اميد بخش مى باشد. 


در تاريخ مى بينيم كه اشخاصى مثلا مانند قارون بودند كه متمول و طغيان كر بودند. مثلا هنكامى كه به قارون مى كفتند 
خداوند به تو مال داده است و بايد از آن انفاق كنى او مى كفت لياقت و مديريت من سبب شده است كه اين ثروت را به 


اك اع 


كسك ووم (قالَ نما أَوتيهُ على جِلْم يْدى ) 050 

ثروت او به حدى بوذاكة نا كاهاة ب اسراقا :م كنشد: (يا ليك لناامئل ما أو فاذون 8ه 
ص: ”47 

)1(-١‏ بحار الانوار ج هلاء ص 9ع". 


؟-(5) قصص» آيهى 8//. 
00-7 قصصء آيه ى 74. 


ولى مقدر شده بود كه او و تمام كنج هايش به زمين فرو رود: (فَحْس نا بِهِ وَ بداره الأرْض) )١(‏ زمين دهن كشود و قارون و 


ثروتش در آن دفن شدند. بعد جمعيت بنى اسرائيل كه اين را ديدند كفتند خدا را شكر كه به جاى او نبوديم. 


همجنين در مورد قوم سبأ كه در سور سبأ به آن اشاره شده آمده است كه آنها آب سد را مهار كردند و باغ و زمين هاى 
بسيارى را آباد كردند و ثروت و قصرهاى بسيارى به دست آوردند. سيس آنها شروع بع طغيانكرى و ناشكرى كردند. جند 
موش صحرائى سد خاكى را سوراخ كردند و آب در آن روان شد و سوراخ ها وسيع تر شد و سد شكست و همه جيز را در 
هم كوبيد. 


در عصر و زمان ما هم فرعون مصرء رئيس ليبى و غيره با همه وسائلى كه در اختيار داشتند همه از بين رفتند. 


اينها براى آن است كه انسان مغرور نشود. از آن طرف هم روزى ها و مقدراتى براى اولياء الله مقدر شده است كه به ذهن 


كسى خطور نمى كرد. مثلا موسى در دامان دشمنش يرورش مى يابد. اسلام در آن سرزمين يبروز مى شود و موارد بسيار 


نكر 
موضوع: شرطيت طهارت در بدن و لباس طواف كزار 


به فرع دوم در كلام امام قدس سره رسيديم و كفتيم در طواف بايد از خون كمتر از درهم نيز اجتناب كرد و حتى ما لا تتم 
الصلاه فيه بايد در حال طواف ياكك باشد. 


ص: رك 


١-(؟)‏ قصصء آيه ى 1١‏ 


تطهير كند سخت است و از اين رو اين خون ها در نماز استثناء شده است. حال آيا در هنكام طواف هم استثناء مى باشد؟ 


در باب طواف هم اين مورد استثناء شده است. 


صاحب جواهر در ج 8 ص ٠‏ بحث قروح و جروح را در مورد نماز به شكل مفصل بيان كرده است و صاحب وسائل هم در 


در آنجا دو دليل ذكر كرده اند: 


دليل اول: بنا بر قاعده است و آن اينكه از باب عسر و حرج بايد اين خون معفو باشد. اين قاعده همانطور كه در باب صلاه 
جارى است در باب طواف هم جارى مى باشد. 

جالب اينكه در يكى از روايات باب 7١‏ اشاره به قاعدة لا حرج شده است و امام عليه السلام مى فرمايد: فرد مزبور كه دجار 
قروح و جروح شده است نمى تواند هر دفعه بدن و لباس خود را آب بكشد. در طواف هم نمى شود هر لحظه براى خونى 


شدن بدن و لباسء طواف را رها كرد و آب كشيد و دوباره بركشت. 


حتى از بعضى از روايات باب صلاه استفاده مى شود كه دامنة حكم از عسر و حرج وسيع تراست يعنى حتى درجايى كه عسر 
و حرج هم يديد نمى آيد شارع آن را اجازه داده اس 


ص: 10 


در روايت ابو بصير مى خوانيم: وَ لشت أغسل تُوْبى عَتَّى تَبِرَأ )١(‏ يعنى تا زخمم خوب نشود لباسم را نمى شويم. ممكن است 
خوب شدن زخم جند ماه طول بكشد و واضح است كه در اين مدت لا اقل انسان مى تواند جند بار آب بكشد و به حرج هم 
نيفتد. ولى همين مقدار آب كشيدن هم لازم نيست. 

بله اين توسعه را نمى توانيم در باب طواف قائل شويم. 

ان قلت: اكر لباس را بعد از دو سه روز آب بكشيم دوباره نجس مى شود و آب كشيدن ما بى فايده است. 


قلنا#ذز باب تحاستة» عمناعض تقليل تحاسةارا شرظ دالسعة اثين: اكر كش زياف ان الباس تسن است :و .يا دست راستث و 


جب من نجس است ولى مى توانم بخشى از لباس و يا دست راست خود را آب بكشم. جمعى قائل شدند كه بايد تا آنجا كه 


باب قاعدة ميسور لازم مى باشد. 

در باب "١‏ حديث عجيبى نيز وارد شده است: 

ل 0 ون ول ابن ا د عي 5 ض ا م إن كمس مده ددمي 2 - 7 00 رم ر 
عَنْ عَلِىٌ بْن خالا عَنْ الخد بْن الحَسَن عَنْ عَمْرِو بْن سَمِيدٍ عَنْ مص دق بن ص دقة عَنْ عَمَارٍ عَنْ أبى عمد الله ع قال سَالتَه عن 
الدّملٍ تكونٌ بالرّجْلٍ فبْقَجِرٌ (سر باز كرد) وَ هُوَ فى الصَّلَاهِ قَالَ يَمْتححهُ وَ يَمْسَحٌ يَدَهُ بِالْحَائْطٍ أ بالأْض (دستش را به ديوار يا 
زمين بكشد تا خشكك شود) وَ لَا يَقْطع الصَّلَاة (3) 


ص: 45 


.١ وسائل؛ ج ؟؛ باب 77 از ابواب نجاسات» حديث‎ )0( -١ 


-١‏ (2) وسائل» ج ”؛ باب 735 از ابواب نجاسات» حديث آخر. 


جيزى كه عجيب است اين است كه اولا فرد در تنككى وقت نماز نمى خواند از اين رو جرا نمازش را قطع نكند. ثانيا دستش را 


جرا به دمل بزند و نجس را تسرى دهد و ثالثا جرا به ديوار يا زمين بكشد و آنجا ها را نجس كند؟ 


ما احتمال مى دهيم اين مال جايى است كه فقط جرك از دمل خارج مى شود و خون با آن مخلوط نيست. جركك نجس 


نيست و امام دستور نمى دهد كه نماز را بشكند. 


مسألة جهارم: لو علم بعد الطواف بنجاسه ثوبه او بدنه حاله (در حال طواف نجس بوده است) فالاصح صحه طوافه (زيرا 
طهارت شرط ذكرى است نه شرط واقعى يعنى اكّر فرد متذكر باشد طواف باطل است و الا نه) و لو شكك فى طهارتهما قبل 
الطواف جاز الطواف بهما و صح. (البته در صورتى كه حالت سابقه ياكى باشد) الا مع العلم بالنجاسه و الشكك فى التطهير. 
(زيرا استصحاب نجاست جارى مى شود.) 


شرطيت طهارت در طواف و شك در طهارت كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شرطيت طهارت در طواف و شكك در طهارت 

بحث در شرطيت طهارت در طواف است. به مسأله ى جهارم رسيده ايم ولى از آنجا كه نكته اى از مسأله ى سوم باقى مانده 
است به آن مسأله بر مى كرديم و آن اينكه امام قدس سره در مسأله ى سوم دو احتياط را متذكر مى شود. 

ص: /ا4 

احتياط اول كه احتياط وجوبى است اين است كه امام قدس سره مى فرمايد: و الاحوط تأخير الطواف مع رجاء امكان التطهير 
بلا حرج بشرط ان لا يضيق الوقت. 


اين فرع به همان مسأله ى جواز و عدم و جواز بدار راجع است يعنى كسانى كه داراى عذر هستند آيا بايد انتظار بكشند كه 
آخر وقت برسد به اين اميد كه عذرشان برطرف شود يا اينكه آنها در هر ساعت از وقت كه داراى عذر هستند مى توانند 
مطابق آن عذر عمل كنند. مثلا- كسى در بدنش دم قروح و جروح است و احتمال مى دهد كه تا آخر وقت بتواند آن را 
برطرف كند آيا مى تواند در اول وقت نماز را بخواند يا اينكه بايد صبر كند. 


امام قدس سره بنا بر احتياط وجوبى قائل به لزوم صبر و عدم جواز بدار هستند. 


ما كفتيم كه بدار جايز است و ما دليل بر لزوم تأخير نداريم زيرا اطلاقات ادله جواز بدار را مى رساند. مثلا وقتى در مورد تيمم 


مى خوانيم: التراب احد الطهورين. معناى آن اين است كه اين روايت مطلق است و هر وقت كه آب نبود مى توانى تيمم كنى. 


مضافا بر اينكه در باب نماز» روايات بسيارى در مورد قروح و جروح داريم و در يكى از آنها هم نيامده است كه اكر احتمال 


مى دهى در آخر وقت عذرت بر طرف شود بايد نماز را به تأخير بيندازى. (ما اين روايات را به طواف سرايت دارديم) 


ص: /5 


بعد امام قدس سره به سراغ احتياط دوم مى رود و مى فرمايد: كما ان الاحوط تطهير اللباس او تعويضه مع الامكان. 


اكر بدون عسر و حرج است واضح است كه بايد لباس را تعويض كند و احتياطى در كار نيست و اكر با عسر و حرج است 


امام قدس سره در مسأله ى جهارم مى فرمايد: لو علم بعد الطواف بنجاسه ثوبه او بدنه حاله فالاصح صحه طوافه و لو شكك فى 
طهارتهما قبل الطواف جاز الطواف بهما و صح إلا مع العلم بالنجاسه و الشكك فى التطهير. 


دراين مسأله فرع اول مربوط به ما بعد الطواف مى باشد و فرع دوم مربوط به ما قبل الطواف. 


اما فرع اول: اكر بعد از طواف علم ييدا كند كه در حال طواف بدن و لباسش نجس بوده است مطابق فتواى امام قدس سره 


واضح است كه در اين حال قاعده ى فراغ جارى نمى شود زيرا قاعده ى فراغ مربوط به شكك است نه صورت علم. 


حكم اين فرع منوط به اين است كه ما از ادله بتوانيم استنباط كنيم كه طهارت شرط ذكرى است نه واقعى. اكر طهارت شرط 


واقعى باشد» طواف باطل مى باشد. 


ص: 14 


طاهر نيست. 
جاتر داس جنيك زم عادرمير لكاي كردي الحكار وضعية راسس امل سود 


دليل دوم: مطابق حديث يونس اكر كسى وسط طواف متوجه شود كه لباسش از اول طواف نجس بوده است بايد لباس را 
بشويد وما بقى را تكميل كند. اين نشان مى دهد كه با آنكه لباس از اول نجس بود ولى شوط هاى قبلى صحيح بوده است. 


بنابراين اكر بعد از طواف هم متوجه شود از باب الغاء خصوصيت نبايد به طوافش آسيب رسيده باشد. 


كفته شده است كه نمى توان ما نحن فيه را به حديث يونس قياس كرد زيرا در حديث يونس نيمى از عملش را با لباس طاهر 


انجام داده است ولى در ما نحن فيه كل عمل با لباس غير طاهر بوده است. 


نقول؛ دن شرطيت طهارث فرق ين جزء :و كل نبسة ا كر:طهازت شرط اسث :دن كل شرط امت :و اكر ترط بست در كل 


مانغين .ذاشتة باشد. 


دليل سوم: اككر حديث الطواف بالبيت صلاه را قبول كنيم مى توان از آن استفاده كرد. زيرا اكر كسى بعد از نماز متوجه شود 


لباسش نجس بوده است نمازش صحيح مى باشد از اين رو در طواف هم همين را مى كوييم. 


ص: ل( 


صاحب حدائق مى فرمايد: ادله و اطلاقات ادله به هيج عنوان جاهل را شامل نمى شود بلكه فقط عالم را در بر مى كيرد. از اين 


رو در ما نحن فيه كه فرد جاهل بوده است به هيج عنوان مشمول ادله ى شرطيت طهارت نيست زيرا جاهل قابل خطاب نيست. 


نقول: اين كلام صحيح نيست زيرا در سراسر فقه قاعده اى كليه داريم و آن اينكه احكام منهاى علم و جهل روى موضوعات 
رفته است. مثلا اينكه كر ياكك است و ياكك كننده وو يا خون نجس است همه روى كر واقعى و خون واقعى رفته است و نظر به 


علم و جهل افراد ندارد. 

اكر كلام صاحب حدائق صحيح باشد بايد هر جا كه فرد جاهل است مشمول حكم نباشد و حال آنكه جنين نيست. 
اما فرع دوم كه مربوط به قبل از طواف است: 

اين فرع سه حالت دارد: 


حالت سابقه نجاست است: در اين حال اكر قبل از طواف شكك كنيم كه بدن و لباسى را كه نجس است تطهير كرديم يا نه 
بايد استصحاب نجاست جارى كنيم و طواف با آن بدن و لباس جارى نيست. 


حالت سابقه طهارت است: در اين حال هنكام شكك نبايد اعتنا كنيم زيرا استصحاب طهارت جارى مى شود. 


حالت سابقه نامعلوم است: در اين حالت اصاله الطهاره كه اصل موضوعى است جارى مى شود. شارع كه فرموده است: كل 


تو نبطاه تعى بعلم الاكلر دورواقم يها اجازه واد ابعيق كني ريده و اباس وارد ظراك تويع: 


١ ص:‎ 


اصاله الاشتغال» اصلى حكمى است ولى در اين مورد جارى نمى شود زيرا قبل از آن اصل موضوعى فوق جارى مى شود و با 
مشخص شدن و محرز شدن موضوع. ديكر نوبت به حكم نمى رسد. اين در واقع مانند اجراى اصل سببى و مسببى است كه 
وقتى اصل سببى جارى مى شود ديكر نوبت به اصل مسببى نمى رسد. در ما نحن فيه هم وقتى اصاله الطهاره مى كويد لباس 
ياكك اسث ذيكر نويث به شكك:و اجرائ قاعدهى اشتغال ثمى رسد. 

شرطيت طهارت بدن و لباس در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت طهارت بدن و لباس در طواف 
بحث در شرطيت طهارت بدن و لباس در طواف است. 


امام قدس سره در مسأله ى ينجم مى فرمايد: لو عرضته نجاسه فى اثناء الطواف (يا بدنش خون آمد ويا به نجاست ديكرى 
برخورد كرد) اتمه بعد التطهير و صح (طواف را رها مى كند و بدن و لباس را تطهير مى كند و طواف را ادامه مى دهد.) 


دليل مسأله: 
دليل اول: مقتضاى قاعده اين است كه او شرطيت را رعايت كرده است. تا قبل از نجاست او واجد شرطيت طهارت بود و 


راحتى مى تواند طواف را رها كند و بعد از آب كشيدن ادامه ى آن را انجام دهد. بنابراين مطابق قاعده مشكلى نبايد براى 


طواف او ايجاد شود. 
ص: 6١3‏ 


دليل دوم: در حديث نبوى مشهور خوانديم: الطواف بالبيت صلاه. در بين نماز هم اكر كسى بدنش و يا لباسش به سببى نجس 
شود اكر نزديكك به آب كر باشد مى تواند آب بكشد و نمازش صحيح است. بله در نماز موالات شرط است و بايد به كونه 
اى باشد كه آب كشيدن به موالات ضرر نزند. وقتى در نماز جنين است در طواف هم انجام اين كار جايز مى باشد خصوصا 


كه مواللات در طواف شرط نيست. 
بله ما در كليت حديث مزبور اشكال كرديم با اين حال لا اقل اين دليل مى تواند مؤيد خوبى باشد. 


و طواف را ادامه بده. بنابراين به طريق اولى اككر بدن و لباس از اول طاهر باشد و در وسط نجس شود بايد بتوان آب كشيد و 


بعد طواف را ادامه داد. 


بعد امام قدس سره در فرع دوم مسأله ى ينجم مى فرمايد: و كذا لو رئى نجاسه و احتمل عروضها فى الحال (شايد از اول بوده 


است و شايد هم الآن عارض شده باشد) 

هر آنجه در فرع قبل كفتيم در اينجا هم جارى است. مثلا روايت يونس مى كويد: اكر وسط طواف عالم باشد كه از اول 
نجس بوده و متوجه نشده است طوافش صحيح است بنابراين به طريق اولى اككر احتمال دهد از اول نجس شده است طوافش 
صحيح مى باشد. 

بعد يشان در فرع سوم مى فرمايد: و لو علمت انها كانت من اول الطواف فالاحوط الاتمام بعد التطهير ثم الاعاده سيما اذا طال 


زمان التطهير (و شكك كنيم موالات به هم خورده است) فالاحوط حينئذ الاتيان بصلاه الطواف بعد الاتمام ثم اعاده الطواف و 
الصلاه (يعنى طواف اول را تمام مى كند و نماز طواف را مى خواند و بعد دوباره طواف و نماز طوافق را اعاده مى كند.) 


٠١7” ص:‎ 


عمره و آن هم زمانى كه خلوت است انجام شود. 


مضافا بر اينكه ظاهرا امام قدس سره حديث يونس را قبول ندارد. زيرا اين فرع عين مفاد حديث يونس مى باشد يا حديث 
يونس را حمل مى كند به جايى كه در لباس در وسط طواف نجس شده باشد در حالى كه مفاد حديث يونس جنين نيست. 


> ا ١‏ يه 


در حديث يونس مى خوانيم: يُونّسَ بن يَعْقُوتٍ قَالَ قلت لأبى عدب اللّوع رَأَيْتٌ فى تَؤبى ينا مِنْ 5 دم وَ أَنَا أَطُوفُ كَالَ فَاعْرِفٍ 
الْمَوْضِعَ نُمَ ارخ فَاغْيدَلهُ نم عْدُ هَائنِ عَلَى طَوَافِك (1) در حديث فوق نمى توان به اطلا.ق ولاق كد ينا مِنْ 5م) 
سكم كرو و كنت انو يعن بجالت دمن اند كردن الناترط زاكو برا شال فى كود ف مدال ايض 12 اذ قبل مدو أن د 
وسط طواف متوجه آن شده است زيرا اطلاق در كلام راوى است نه در كلام امام قدس سره. در اين جا بايد كفت: تركك 
الاستفصال فى حكايه الحال تدل على العموم فى المقال. به اين معنا كه وقتى امام عليه السلام از او نمى يرسد كه هنكامى كه 
نجاست را ديدىء آيا مربوط به قبل از طواف بود يا در اثناء طواف عارض شده بودء اين عدم سؤال دلالت مى كند كه روايت 
عام است و در هر دو حال حكم همان است كه بيان شده است. 


١٠١ ص:‎ 


.١ وسائل» ابواب طوافء. باب 27, حديث‎ 07-١ 


به هر حال ما حديث يونس را قبول داريم و مطابق آن فتوا مى دهيم و مى كوييم: لازم نيست قائل به احتياط شد. 
بعد امام قدس سره در خاتمه مى فرمايد: و لا فرق بين ذلك الاحتياط بين اتمام الشوط الرابع و عدمه. 

علت آن اين است كه شوط رابع مربوط به مسأله ى طهارت از حدث است نه طهارت از خبث. 

مسأله ى ششم: لو نسى الطهاره و تذكر بعد الطواف او فى اثنائه فالاحوط العاده 


ايق عشألة در عورد سباق اسثو 1ن ابتكديدن و الناس قرف تكن نودم اسك و اد افزاموض كرده اث وذو اناغ ما عد اذ 
طواف يادش آمده است. در مورد نماز به دليل روايت خاص بايد آن را اعاده كرد. امام در مورد طواف هم احتياط به لزوم 
اعاده مى كند. 


اقوال علماء: 


اين مسأله در ميان علماء باز تاب وسيعى ندارد. صاحب جواهر در سخنى كوتاه حق مطلب را ادا كرده مى فرمايد: بل مقتضى 
اطلاق حديث يونس عدم الفرق بين ما لو علم بالنجاسه قبل الشروع فيه (طواف) ثم نسيها او لا (يعنى فرد جاهل باشد) ضاق 
الوقت او لا مؤيدا برفع النسيان من الامه(در حديث رفع) و باصاله البرائه. 00 


صاحب جواهر سه دليل اقامه مى كند كه عبارتند از: حديث يونس» حديث رفع و اصاله البرائه. 


نقول: اما به نظر ما حديث يونس صورت جهل را شامل مى شود نه صورت نسيان را زيرا عبارت يونس كه مى كويد: (رَأَئْتٌ 
فى تَوْبى شَيِئاً مِنْ 5م) به اين معنا است كه در وسط طواف متوجه شام نه اينكه قبل از طواف رويت بوده و بعد فراموش شده 
است. هكذا امام عليه السلام مى فرمايد: (قَالَ اعرف الْمَوْضِعْ ثم اخرْج) يعنى موضع نجاست را علامت بككذار و خارج شو. 


١6 ص:‎ 


."7١ جواهر الكلام؛ ج 219 ص‎ )1(-١ 


نسيان طهارت در طواف و شرطيت اختتان كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نثلامطط الا0لا. 


نكته اى ييرامون امام جواد عليه السلام: وجود امام جواد عليه السلام معجزه بود. رسيدن ايشان به امامت در آن سن كم, و 
آكاهى به حلال و حرام و احكام الهى و برنامه ى عجيب ايشان در مناظره با مخالفين اعجازى از جانب خداوند بود. 


ما نيز بايد سعى كنيم كه به مسائل فقهى احاطه داشته باشيم و آماده ى مناظره با مخالفين باشيم. 
موضوع: نسيان طهارت در طواف و شرطيت اختتان 


بحث در مسأله ى ششم بود و آن اينكه طواف كننده بعد از طواف متوجه شد كه يادش رفت بدن و لباس خود را تطهير كند و 
طواف را با بدن و لباس نجس به جا آورده است. امام قدس سره احتياط در اعاده كرده است. كفتيم عده از جمله صاحب 


جواهر حكم به صحت كرده است و جند دليل بر آن اقامه كرده است. 


شود نه ناسى را. 


دليل دوم ايشان حديث رفع بود و ما كفتيم 7 تمسكك به آن در ما نحن فيه مانعى ندارد زيرا رفع عن امتى الخطا و النسيان ما نحن 
فيه را شامل مى شود و ما قائل هستيم كه حديث رفع علاوه بر احكام تكليفيه» احكام وضعيه را نيز رفع مى كند. 


١. ص:‎ 


به نظر ما در بدو نظر قصور مى شود كه اصل اشتغال اسك زيرا اشتغال يقينى به طواف اقتضاى براقت يقينه از طواف دارد وبا 


نسيان» يقين به برائت حاصل نمى شود. 


ندارد تا به آن تمسكك كنيم. حديث يونس هم صورت جهل به نجاست را شامل مى شود و كارى به نسيان ندارد. بنابراين در 
اصل شرطيت طهارت در حال نسيان شكك مى كنيم در نتيجه اصاله البرائه جارى مى شود. 


خلاصه اينكه برائتى كه صاحب جواهر ادعا مى كند صحيح است. 


آنا حديث موازته ع ظطلواف باضلات: اكر كسى سيان كند كه يدنو لباسقن دن ثماز تحن بوده است :ونا آن حال تماز 


بخواند بايد نماز را اعاده كند. از اين رو جون (الطواف بالبيت صلاه) بايد طواف هم در صورت فوق باطل باشد. 
در اين استدلال دو اشكال وجود دارد: 
اشكال اول: اصل حديث محل ترديد است و ما به عنوان مؤيد آن را ذكر كرديم نه دليل. 


اشكال دوم: حديث موازنه بيان نمى كند كه طواف در همه جيز مانند صلات است بلكه در كلياتى مانند شرط اصل طهارت» 


نيت و مانند آن مانند صلات است ولى در جزئيات نه. 


در جزئيات داشته باشيم همين شكك موجب مى شود كه در جزئيات اطلاقى نداشته باشد. 


١٠١317 ص:‎ 


به هر حال ما قائل به برائت هستيم ولى امام قدس سره احتياط كرده است زيرا روايت يونس را قبول نداشته است. شايد ايشان 


مردم مى باشد. 


آخر اينكه هرجند روايت يونس در خصوص دم است ولى از آنجا كه بين نجاسات فرقى نيست ما با الغاء خصوصيت حكم 


مزبور در روايت را به ساير نجاسات تسرى مى دهيم. 


امام قدس سره مى فرمايد: (فرع اول) الرابع ان يكون مختونا و هو شرط فى الرجال لا النساء (فرع دوم:) و الاحوط مراعاته فى 
الاطفال فلو احرم الطفل الاغلف (ختنه نشده) بامر وليه (در طفل مميز) او احرمه وليه (در طفل غير مميز) صح احرامه و لم يصح 
طوافه على الا-حوط (احتياط امام قدس سره براى اين است كه شرطيت مختون بودن در طفل شفاف نيست) فلو احرم باحرام 
الحج حرم عليه النساء على الاحوط و تحل بطواف النساء مختونا (ختنه اش مى كنند و بعد طواف نساء مى كند) او الاستنابه له 
بالطواف بعد الاختتان (اكر قبل از اختتان از طرف او نائب بككيرند نيابت باطل است.) (فرع سوم:) و لو تولد الطفل مختونا صح 
طوافه 


ختنه شده بودن در نماز وروزه شرط نيست ولى در طواف شرط است. 


در مورد زنان مختون بودن قابل تصور است. در زنان زائده اى وجود دارد كه در روايات هم به آن اشاره شده است كه بخشى 
از آن را قطع مى كنند. البته ما در ختنه كردن زنان اشكال مى كنيم. 


١٠١8 ص:‎ 


ماقبل از ورود به بحث در مورد اصل ختان در شريعت بحث مى كنيم: اين بحث در جواهر ج ١لا‏ در احكام الاولاد ص " 
به شكل مفصلى مطرح شده است. 

ختان بالاجماع بلكه بالضروره من المذهب و حتى بالضروره من الدين واجب است. صاحب جواهر در ص "2١‏ مى فرمايد: و 
هو واجب على كل مسلم بالاجماع بالضروره من المذهب و الدين التى استغنت بذلك عن تضافر النصوص كغيرها من 
الضروريات و فى حديث السكونى (1) : انه اذا اسلم الرجل اختتن و لو بلغ ثمانين 

در بسيارى از احاديث آمده است كه ختنه كردن سنت است. نباشد اشتباه كرد كه اين به معناى استحباب نيست بلكه به اين 
معنا است كه حكم به وجوب ختنه در قرآن نيست بلكه در روايات و از زبان ييامبر اكرم (ص) صادر شده است. از اين رو در 
روايتى آمده است كه على بن موسى الرضا عليه السلام واجبات اسلام را براى مأمون نوشت و در آن آمده است: الختان سنه 


مختون بودن كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: به مناسبت اينكه بر اساس بعضى از روايات» امروز كه روز اول ماه ذى الحجه است سالروز ازدواج مباركك امير 


ازواج مسأله اى است كه هم بسيار ساده است و هم بسيار يبجيده. اين بستككى دارد كه جكونه به آن نكاه كنيم. قرآن مجيد سه 


جمله در مورد ازدواج بيان كرده است: 
ص: .. 


.١ وسائلء» باب داز احكام اولاد» حديث‎ )١(--١ 


؟-(3) وسائل» باب "ناز احكام اولاد» حديث 4. 
اول اينكه ازدواج را مايه ى آرامش دانسته است: (وَ مِنْ آياته أن خَلَقَ لكم هن الفيكة أزواجاً لتَشكنُوا إلبه) (1) 


ظاهرا اين آيه منحصر به آرامش فردى نيست بلكه آرامش جمعى را هم شامل مى شود يعنى كل جامعه با ازدواج مناسب به 
آرامش مى رسد و مشكلات و اختلافتش كم مى شود. 

دوم اينكه مى فرمايد: (هُنَّ لِباسٌ لكمْ و أَنْْمْ لِباسٌ لهّن ) (5) لباس دو كار عمده مى كند: هم انسان را از آسيب ها حفظ مى 
كند وهم مايه ى زينت و آبرو است. داشتن همسر مناسب هم هر دو كار را انجام مى دهد. 


ص 
الله 


سوم اينكه مى فرمايد: (وَ أَنْكحُوا اليامى مِنْكمْ وَ الصَّالِحِينَ مِنْ عِبِادِكم وَ إِمائِكم إِنْ يَكونُوا فُقَراء ينهم اللّهُ مِنْ قط له وَ 


واسِمعٌ عَليم ) (*) 


دراين آيه ازدواج» به صورت يكك فريضه ى جمعى شمرده شده است و مخاطب اين آيه همه ى امت هستند. همه از مردم 


كرفته تا دولت بايد دست به دست هم دهند تا مشكل ازدواج جوانان حل شود. 
اما جرا جنين مسأله ى طبيعى و سنت الهى به يكك معضل عجيب اجتماعى تبديل شده است؟ 


علت آن بيرايه هايى است كه به ازدواج بسته شده است كه عمده ى آنها سه جيز است: وجود مهريه هاء جهيزيه ها و مراسم 


سكين ازدواج. 


در هيج مورد نبوده است كه مهريه ى سنكين اسباب خوشبختى شده باشد. همجنين جهيزيه هاى سنكين و مراسم ازدواج 


وخر 
ص: ١٠١‏ 
)1(-١‏ سورهى رومء آيه ى "١‏ 


؟-(5) سورهى بقرهء آيه ى /181. 


*- (") سوره ى نورء آيه ى 7". 


اكر ما الكو يذير باشيم و از امير مؤمنان عليه السلام و فاطمه ى زهرا سلام الله عليها الكو بككيريم بايد اين قيد و بندها رااز 
ازدواج بر داريم. تنها جيزى كه در ميان وسائل او فروخته شد زره حضرت بود كه حدود يانصد درهم آن را فروخت كه به 
نرخ بالآى امروز به جيزى حدود دو ميليون و نيم بالغ مى شود. از همين مبلغ بود كه كل مهريه. جهيزيه و مراسم ازدواج تأمين 


شد. 


امروزه مردمى كه دركير خرج هاى كلا-ن مى شوند دجار يكك مشكل روانى هستند. اككر مردم در ذات خودشان احساس 
سيت كنقك و بيذاقك انداة شيظد» انير انواعاة| سعلماة وعا'اتمات خضد و اورشميك يسن ديك ستديت حوره را دوفلة 
كمبود خود را جبران كند و حال آنكه آن كمبود ازاين طريق جبران نمى شود. 


شخصيت انسان به حدى بالا است كه خداوند مى فرمايد: (وَ سَِحرَ لَكمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْضِ جميعا) () آسمان و 


زمين در تسخير انسان است ولى كاه فردى مى خواهد با اندكى طلا و مال به شخصيت برسد. 


در قرآن مجيد نمونه هايى از ازدواج ذكر شده اث مكل ازدواى كه عضرت موسى بادعع شعيب كرفو تمزنه :فاق ديكر 


همه ساده و بى ييرايه بود. 


مشكل ديكر اين است كه سن ازدواج بالا رفته است و اين به سبب تحصيلات و بعضا دسترسى بعضى به طرق نامشروع مى 
باشد. وقتى فرد در سن بالا ازدواج مى كند توليد مواليد هم كاهش مى يابد. اطباء مى كويند بالاترين سن براى فرزند به دنيا 
أوودة يراق زنان سن 8" سالككى است. وقتى سن ازدواج بالا مى رود دورهى فرزند خوب به دست آوردن ازدست مى رود. 
اين موجب مى شود كه جمعيت رو به افول مى رود و جمعيت به ييرى مى كرايد زيرا جوان» در بافت جامعه كم مى شود و 
بز ركسالان در آنها كم مى شود. از طرفى داشتند فرزند بيشتر موجب بركات بيشتر شكوفايى جامعه» يبشرفت انقلاب و اسلام و 


نجات در روز قيامت مى شود. 
فا 


.١1" سورهوى جاثيه. آيهى‎ )6(-١ 


از طرفى هر جه سن ازدواج بالاءتر شود توقعات افراد بيشتر مى شود. هنككامى كه انسان كم سن باشدء آنها زياد از توقعات 


زندكى سر در نمى آورند وازدواج آنها ساده ترو بى بيرايه تراست. 
موضوع: مختون بودن. 
بحث در جهارمين شرط طواف است كه مسأله ى ختنه كردن براى مردها مى باشد. 


از نظر علماى شيعه مسلم و جزء ضرورى مذهب است يعنى همه ى شيعيان به آن معتقد هستند (هرجند صاحب جواهر آن را 
جزء صرورى دين مى ذاند يعنى كل هسلماتان به 1 ن“'اعتقاد.دائئك كه اكر كسى به آن اعتقاد نداشته باشد مسلمان نيست: البته 


به نظر ما اين مسأله جزء ضرورى دين نيست) كه مرد اكر مختون نباشد طوافش باطل است. 
به هر حال كفتيم كه اصل مسأله ى ختان (جداى از طواف) از مسلمات است و اما اقوال عامه: 


قول اول: جمعى مى كويند: ختان در حق رجال سنت است ولى واجب نيست (و در مورد زنان هم به طريق اولى واجب 


نبت ) 


در موسوعه ى فقهيه ى كويتيه (1) آمده است كه حنفيه و مالكيه به آن قائل شدند و يكك روايت شاذ از شافعيه و احمد حنبل 
هست كه ختان واجب نيست ولى جزء فطرت و از شعائر اسلام مى باشد. بعد مثال مى زنند: فلو اجتمع اهل بلده على تركها 
حاربه الامام كما لو تركوا الاذان. (اككر اهل شهرىء اجماع كنند كه فرزندانشان را مختون نكنند. امام مى توانند با آنها اعلان 
جدكك كنند مائند اينكه اكر اغل شهرئء اذان را كه مستحب اسث :تركف كنند.) 


١١7 ص:‎ 
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نكته: مخفى نماند كه به نظر ما هم اكر مستحبى بالاجماع تركك شود حكومت اسلامى مى تواند با آنها مقابله كند مانند اينكه 
اهل شهر بالاجماع قنوت را در نماز تركك كنند. 


قول دوم: ذهب الشافعيه و الحنابله و بعض المالكيه الى ان الختان واجب على الرجال و النساء. 


ايد. 


ما در استفتائات جديده بحث كرديم كه استحباب ختان در زنان محل سؤال است و على فرض استحباب نبايد تمام آن قسمت 
زائده را قطع كنند بلكه در روايت است كه كمى از سر آن را قطع كنند. 


به هر حال اهل سنت براى مدعاى خود به دلائل سستى تمسكك كرده اند مثلا براى عدم وجوب ختان بر زنان» آن عضو را به 
ناخن قياس كرده اند و كفته اند كه همان طور كه انسان ناخن را مى كيرد و از بدن دور مى كند آن هم مانند آن است. 


عجبسة ابن ااست كاحت اكرقياس تجايز باشك آنا تانايى بحدمى تؤآائك جايز باشد,. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد شرطيت ختان در طواف را مطرح مى كنيم و خواهيم كفت كه اين مسأله اجماعى است و يا 
كالاجماع مى باشد و فقط ابن ادريس مخالفت كرده است و صاحب جواهر مى فرمايد: مخالفت ايشان هم شفاف نيست. 


دلالت بر وجوب تكليفى دارد نه وجوب شرطى. 


١١7١ ص:‎ 


خواهيم كفت كه به نظر ما تمام اوامر كه در شرايط و موانع وارد شده است ظاهر در حكم وضعى است. 
شرطيت ختان در طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط الا0لا. 

موضوع: شرطيت ختان در طواف 

بحث در مسأله ى شرطيت ختان در طواف براى مردان است. 

امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: مختون بودن شرط صحت طواف است و طواف بدون آن باطل مى شود. 


بعد ايشان به سراغ فرع دوم مى رود و آن اينكه آيا ختان در صبى شرط است يا اينكه اين كار فقط در بالغين شرط است. 
ايشان احتياط كرده قائل شدند در صبى هم (جه مميز باشد يا نه) بايد على الاحتياط مختون باشد. لازمه ى اين احتياط اين 
است كه اكر رعايت نكرد» صبى نمى تواند ازدواج كند مكر اينكه مختون شود و بعد از آن يا خودش طواف را به جا آورد و 


يا كسى از طرف او بعد از مختون شدن اوء نائب شود. 


بعد ايشان در فرع سوم مى فرمايد: اكر كسى به شكل مختون متولد شود شكى نيست كه ديكر لازم نيست ختنه شود و با همان 
حال مى تواند طواف كند. 


بله اكر كسى مختون متولد شود و بعد بر اثر نمو عضوء آن محل با غلفه يوشيده شود او نيز بايد مختون شود. 
اما در مورد اشتراط ختان در طواف: 


صاحب رياض مى فرمايد: و الختان فى الرجل وفاقا للاكثر بل لم ير فى المنتهى خلافا فيه و عن الحلبى انه شرط باجماع آل 
محمد (ص) خلافا للحلى فظاهره التوقف. )١(‏ 


ص: 11 
0072-١‏ رياض» ج ل /. 


صاحب مستند بعد از اينكه ختان را براى مردان شرط مى داند مى فرمايد: عند الاكثر كما صرح به جمع ممن تأخر و ظاهر 
المنتهى الاتفاق عليه فان ثبت ذلكك و الا ففى اثبات وجوبه و اشتراطه من الاخبار اشكال. )١(‏ 


علت اشكال ايشان اين است كه مى فرمايد: ظاهر اخبار امر است و امر دلالت بر وجوب تكليفى مى كند نه وجوب شرطى. 


ولى ما قائل هستيم تمامى اوامر و نواهى در ابواب شرايط و اجزاء و موانع دلالت بر شرطيت و جزئيت دارد به اين معنا كه ظهور 
اوامر و نواهى در ابواب شرايطء اجزاء و موانع از تكليفى به ظهور وضعى تبديل مى شود. مبناى ما امروزه در ميان علماء مسلم 


است. بله سابقا كه علم اصول جنين ييشرفت نكرده بود بعضا معتقد به همانى بودند كه صاحب مستند معتقد است ولى به 
بركت شيخ انصارى و امثال او امروزه جنين مبنايى يذيرفته نيست و آن اوامر و نواهى حمل بر وضعى مى شوند يعنى نهى از 
طواف در حالت عدم اختتان به معناى بطلان طواف است نه حرمت تكليفى. 


صاحب حدائق نيز مسأله را مسلم فرض كرده و مى فرمايد: اذا كان ذكرا ان يكون مختونا و هو مقطوع به فى كلام الاصحاب و 
موضع وفاق كما يظهر من المنتهى و نقل عن ابن ادريس انه توقف فى هذا الحكم و هو ضعيف و ان كان جيدا على اصوله غير 


١١0 ص:‎ 


.00 مستند» ج آذه ص‎ )5(-١ 


إكفره حدائق» ج 3 ص 4/, 


نقول: با اين وضع جماعتى از علماء در بيازن شروط طواف بحثى از ختان را مطرح نكرده اند. آيا اين دليل بر توقف و مخالفت 
بااين شرط است يا اينكه عدم ذكر آن از باب مسلم بودن شرطيت آن است؟ 


اكر از باب مسلم بودن باشد يس جرا طهارت و امثال آن را ذكر كرده اند. اين در حالى است كه علماء در مقام بيان بودند 


ولى با اين وضع سخنى از ختان مطرح نكرده اند. هرجند مشهور به شرطيت ختان فتوا داده اند ولى از نظر اقوال» مسأله اختلافى 


است. 


بايد به سراغ روايات و ساير ادله برويم. 
دلالت روايات: 


مُحَمَدُ بْن الْحَسَن بِإسْمَادِِ تن الْحُسَِيِن بْن مَِيدٍ عن ابن أبى عُمَيرِ عَنْ مُعَاوِيهَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَقِدٍ اللوع قَالَ الْأغْلَفُ لَا توف 
لبهت وَ لَا بَأْسَ أنْ تَطوفٌ الْمَوْأَه (5؟) 


بعضى به اطلاق اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند (الاغلف) صبى را هم شامل مى شود. ولى به نظر ما جون الاغلف در 
مقابل مرأه است ديككر اطلاق ندارد و اين مقابله قرينه مى شود كه مراد از اغلف رجل باشد نه كودكك. 


١١8 ص:‎ 


)6(-١‏ جواهرء ج211 ص رزذفة 
-١‏ (8) وسائل الشيعه» ج 4 ابواب مقدمات طوافء باب 0 حديث .١‏ 


مُحَمَد رن يَعْقَموبَ عَنْ أبى عَلِىّ الأشعرى عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَدْدِ الجَبّارِ عَنْ ص فْوَانَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن مَيمْرونٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع فى 


الرَّجُلٍ يُسْلِمُ فيرِيدٌ أَنْ يحب وَ قد ضر الح | يَحْج أَمْ يَحْتَتِنُ قال لا يَحج حَنّى يَحْتَيِنَ 2١(‏ 


البته اختتان شرط طواف است نه شرط كل حج ولى در اين روايت به سبب شرطيت جزءء در مورد كل حج استعمال شده 


است. 


بعد اين نكته را مى كوييم: كه اككر فرصت براى اختتان نباشد يا اينكه اختتان ضرر قابل توجهى براى او داشته باشد مثلا اكر 
غلقه را بردارثك ذركر خوتقن ينل نمى يذ وهاتتد أن آيا بايد بسال يعد م و كول كتد ويا ايتكه تاتب يكيرة و يا ايتكه طوافشن 


جايز است. امام قدس سره اين مسأله را مطرح نكرده است و حال آنكه محل ابتلاء است و بايد بحث شود. 


عَلِىٌّ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادٍ بْنِ عيترى عَنْ حريز عَنْ أبى عَدٍِ اللّووع قَالَ لا بَأْسَ أنْ تَطوف الْمَوْأُ غير الْمَحْف'وضَهِ (غير 
مختونه) فَأَمّا الج قلا يَطوف إِلَا وَ هُوَ مُحْتَيِنٌ (؟) 


در اين روايت هم از كلمه ى (الرجل) استفاده شده است كه به ظاهر صبى را شامل نمى شود مكر اينكه مطلق مذكر مراد 


١١/ ص:‎ 


60-1 وسائل الشيعه» ج 4 ابواب مقدمات طواف» باب 7 حديث 7. 


." وسائل الشيعه. ج 4: ابواب مقدمات طوافء. باب 7 حديث‎ )/( -١ 


٠. 3‏ يج ان ان 0 م سس مام 1 5-6 د عن وان الا 82 ا اورم بن ره 2 1 
بعد صاحب وسائل در سند ديكر اضافه مى كند: وَ رَوَاهُ الشيخ بإسْناده عَنْ سَخْدٍ بْن عَبِدٍ الله عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَّدٍ عَن ابْنِ أبى 


نجِرَانَ وَ الحُْسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمَّادِ بْن عِيسَى عَنْ ريز بْن عَبِدٍ الله وَ إِبْرَاهِيمَ بْن عمّرَ عَنْ أبى عَبِدٍ الله 


ازاين سند استفاده مى شود كه دو راوى مستقلا اين روايت را از امام عليه السلام نقل كرده اند كه عبارتند از حريز و ابراهيم 


علاوه بر حريزه ابراهيم بن عمر هم از اجلاء اصحاب است و نجاشى در مورد او مى كويد: هو شيخ من اصحابنا ثقه. علامه هم 


او امام باقره صادقء و كاظم عليهم السلام را دركك كرده است. 


بااين حال ابن غضائرى در مورد او مى كويد: ضعيف جدا. ولى مى دانيم تضعيفات او به سبب اينكه سخت كير بوده است 


زياد مورد عنايت نيست. 


م 


عَدِ د الله بْنُ جَغْفْر فى قوب الس نَادٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عد الحَميدٍ وعد د الصَّمَدٍ بن مُحَمَّدِ جميعا عَنْ حَنَانِ يْن سَدِير قال سَألْتٌ أبَا 


- 


او لَكنْ يِبَأ بالشّهِ (1) 


عَنِدٍ اللوع عَنْ نَصْرَانِىٌ أشلم وَ حَضَرَ الج وَ لم يكن اخْتئنَ أ يج قبل أنْ يَحْيِنَ ا 
بنابراين اصل مسأله از نظر اقوال در مورد رجال مسلم است. 


١1 ص:‎ 


.8 وسائل الشيعه» ج 4: ابواب مقدمات طوافء باب 7 حديث‎ )8( -١ 


شرطيت اختتان در طواف كتاب الحج 
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موضوع: شرطيت اختتان در طواف 

بحث در اختتان در طواف است و اينكه مرد حتما بايد هنكام طواف ختنه شده باشد و الا طوافش باطل است. 


امسر 
اقوال علماء: 
دراين مورد سه قول است كه البته بيشتر در ميان متأخرين مطرح بوده است و قدماء كمتر به آن يرداخته اند. 


قول دوم: قول به عدم اعتبار در صبى مطلقا جه مميز باشد و جه غير مميز. صاحب جواهر اين قول را از محقق استظهار مى كند. 
كأنه او روى كلمه ى رجل تكيه كرده است كه ظاهر آن اين است كه صبى را شامل نشود. شهيد ثانى در مسالكك نيز همين 
قول را اختيار كرده است. (75) 


در كتاب معتمد اين قول را اختيار كرده است. 
ص: ١١5‏ 


.118 مداركك» ج ى ص‎ 07-١ 
."79 مسالكك, ج ا ص‎ )5(-' 


ع 


عن ان أبى عُمَثِر عَنْ مُكاوِيَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَذِيدِ اللوع قَالَ الْأعْلَفُ لا يَطوف بِالْبيت_وَ لَا بَأسَ أَنْ تَطوفٌ الْمَوْأَهٌ )١(‏ الاغلف 
كسى است كه غلفه دارد و مختون نيست. اين لفظ عام است و رجل و صبى را شامل مى شود. 


بايد توجه داشت كه اغلف در مقابل مرأه قرار كرفته است و اين قرينه موجب مى شود كه اغلف منحصر به رجل باشد. در 


اصول در كتاب عام و خاص خوانديم كه اكر جيزى حتى اككر احتمال قرينيت داشته باشد جلوى عموم عام را مى كيرد. زيرا 


عموم عام موقعى منعقد مى شود كه نه قرينه و نه ما يحتمل القرينيه در كار نباشد. 
بنابراين اكر بكوييد قرينيت مرأه مسلم نيست مى كوييم: بالاخره يحتمل القرينه هست و همين مقدار كافى است. 


- 


عَنْ عَلِيٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ حََادٍ بن عِيتدى عَنْ خريز عَنْ أبى عَددِ اللوع قَالَ لَا َأ أنْ تطوف الْمَرْأَهٌ غَيرَ الْمَحْفُوضَهِ فَمًا 
النغر كلا تطيف قن ف 5ق اببفكالا ليد ادق ووات مالدل تاق ادكه 


خلاا-صه اينكه همه ى روايات ما نسبت به صبى ساكت است. به اين بيان كه يا رجل در آن ذكر شله است كه به معناى مرد 


است و يا اينكه به قرينه ى مرأه منحصر به خصوص مرد مى باشد. 
ص: ١٠١‏ 


6-1 وسائل بات ###از ابواب مقدمات الظطواق حذيث ١‏ 


اد( وسائل يات ##ازابوات مقدمات الطواق حديك م 


معناى رجل (و ساير موضوعاتى كه حقيقت شرعيه نيستند) از عرف كرفته مى شود و عرف هم معناى رجل را عام نمى داند 


دليل قول سوم: تفصيل بين مميز و غير مميز 


آيه الله خوئى در بيان دليل مى فرمايد: خطاب در طواف مميز به خودش است و به خود او مى كويند كه بايد طواف كنى از 
اين رو اختتان هم متوجه خودش مى شود و او نبايد اغلف باشد ولى اكر غير مميز باشد خطابء متوجه ولى اوست. ولى يا 


به بيان ديكر اكر صبى مميز باشد سخن از يطوف است (و او مى تواند مخاطب روايات باشد مميز هر جند مكلف نيست ولى 
اكر هم طواف دادن صبى از باب نيابت باشدء به طريق اولى روايات ناظر به اين مورد نمى باشد. 

نقول: انصاف اين است كه ايشان هم در صدد است از عمومات استفاده كند ولى ما كفتيم كه عامى در كار نيست كه هم 
رجل را شامل شود و هم صبى را. از اين رو اصلا نوبت به مميز و غير مميز نمى رسد. 


بنابراين ما قول دوم را انتخاب مى كنيم و مى كوييم در صبىء اختتان شرط نيست. شكك هم اككر كنيم اصل برائت جارى مى 


كنيم. برائت هم در احكام وضعيه جارى مى شود و هم تكليفيه و هم در شكك جزئيت و شرطيت. 


١1 ع‎ 


در اينجا مؤيداتى را هم مى توان اضافه كرد. 


از جمله اينكه بجه ها را به حج مى آوردند و در ميان آنها مميز و غير مميز و اطفال هم بودند. اينككونه نبوده است كه همه ى 
بجه هاى يسر را در روز هفتم ختنه كنند ازاين رو جه بسا در ميان آنها غير مختون هم بوده است ولى با اين حال در هيج 


روايتى به آن اشاره نشده است. وقتى اين عمل محل ابتلاء بوده است لا اقل مى بايست در يكك روايت به آن اشاره مى شد. 


مؤبك دبكرانناايخ است كه كشا كذ مهاحرية. و اتضار عازه مسليان مق شكاند يكوه نوده اسنت كه كمه اوقا مشيون 
بوده باشند. با اين حال در هيج روايتى نيامده است كه به آنها دستور داده شود اول مختون شويد. در روايات شيعه و سنى هيج 
كدام جنين نكته اى ذكر نشده است بنابراين نه تنها در صبىء بلكه در اصل شرطيت مختون بودن مى توان متزلزل شد. 


مخصوصا كه بسيارى از فقهاء شرطيت اختتان در طواف را متذكر نشده اند و جه بسا اين شرط نزد آنها هم معتبر نبوده است. 


به هر حال ما به شرطيت اختتان فتوا مى دهيم ولى لا اقل مى توان در مسأله ترديد كرد. بله در مورد صبى جه مميز و جه غير 


مميز دليل نداريم و به آن فتوا نمى دهيم. 


بله امام قدس سره احتمال داده است كه اطلاقات شامل صبى شود و از اين رو در مورد صبى قائل به احتياط وجوبى شده است 


كه مختون باشد. 


١7 ص:‎ 


فرع سوم در كلام امام قدس سره در مورد كسى است كه مختون متولد شده است. 


بله اكر او بخشى از غلفه را ندارد او بايد بقيه را قطع كند و كاملا مختون باشد. همجنين اكر كسى مختون متولد شود و بعد بر 
اثر رشد موضع. اغلف شد او هم بايد ختنه كند. 


جالب اين است كه اهل سنت از سر بى دليلى براى وجوب اصل ختنه كردن به دو دليل بى اساس تمسكك كرده اند: 


اول اينكه كفته اند در حديث نبوى مى خوانيم: اذا التقى الختانين وجب الغسل. اين دليل نشان مى دهد كه ختنه مرسوم بوده 


است كه در نتيجه اكر محل ختنه ى مرد به محل ختنه ى زن بخورد (كنايه از دخول) غسل واجب مى شود. 
دوم اينكه اكر كسى ختنه نكند ذرات بول در زير غلفه باقى مى ماند واين موجب باقى ماندن نجاست مى شود. 
واضح است كه اين دليل ها نمى تواند قابل توجه باشد مثلا غلفه را مى توان عقب زد و محل را آب كشيد. 
حكم خنثاى مشكل در مورد اختتان در طواف كتاب الحج 
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موضوع: حكم خنثاى مشكل در مورد اختتان در طواف 


بحث در شرطيت اختتان در طواف براى مردان است. كلام امام قدس سره را در تحرير بحث كرديم. امورى باقى مانده است 


كه امام قدس سره به آنها اشاره نكرده است و ما آنها را در طى بقى هنا امور بيان مى كنيم: 
ص: ١77‏ 
الامر الاول: حكم خنثى 


البته اكر خنثى غير مشكل باشد بحثى در آن نيست. خنثاى غير مشكل با علائمى معلوم مى شود و بحث آن در ميراث الخنثى 
در فقه مطرح شده است. از جمله آن علا-ئم خروج البول است كه از كدام يكك از دو محل بول خارج مى شود جنس حقيقى 
خنثى همان محلى است كه بول از آن خارج مى شود. اككر بول از هر دو مجرى خارج مى شود بايد ديد از كدام مجرى زودتر 
خارج مى شود. اكر هم از هر دو مجرى با هم خارج مى شود بايد ديد كدام ديرتر بند مى آيد و نشانه هاى ديكر. به هر حال 


اك مشخصن شدامد كراست عداو در آن عفن واجب اسق .و الا كه 


اما اكر خنثى مشكل باشد و نتوان با آن نشانه ها جنسيت او را مشخص كرد بايد بحث كنيم. 


صاحب جواهر اين مسأله را داخل در مبحث صحيح و اعم كرده است. آيه الله كليايكانى نيز در تقريرات حج در اين مبنا بحث 
كرده است به اين كونه كه بككوييم: لفظ طواف آيا وضع شده است براى طواف صحيح يا بر اعم از صحيح و فاسد وضح شده 
است. اكر براى اعم وضع شده باشد خنثاى مشكل حتى اكر ختنه نكرده باشد طواف اعم را به جا آورده است و اصل هم 
برائت از شرطيت است. 


١7 ص:‎ 


اما اكر قائل به صحيح باشيم يعنى خنثى بايد طواف صحيح را ارائه دهد و طواف صحيح هم بدون ختنه ى آن عضو مشكوكك 


حاصل نمى شود ازاين رو اصل اشتغال جارى مى شود و بايد برائت ذمه ى يقينيه حاصل شود از اين رو بايد ختنه كند. 


نكته: در بحث صحيح و اعم در اصول كفته شده است كه اكر قائل به اعم شويم اصل برائت جارى مى شود ولى اكر قائل به 
صحيح شويم؛ اصل اشتغال جارى مى شود. ولى ما قائل هستيم كه هم صحيحى اصل برائت جارى مى كند و هم اعمى از اين 
در فرق مزبور بين صحيح و اعم را صحيح نمى دانيم. صاحب جواهر هم به همين نكته اشاره مى كند البته در آن زمان اين 
نكته در ميان علماء مسلم نبوده است ولى امروزه در اصول كاملا مسلم است كه هم در صحيح قائل به برائت مى شويم وهم 
در اعم. 


بااين حال مى كوييم: بهتر بود صاحب جواهر به جاى بحث در مورد موضوع طواف بهتر بود اصل موضوع خنثاى مشكل را 


بحث مى كرد: 


١> ص:‎ 


در مورد خنثاى مشكل سه احتمال است: 


احتمال اول: او بايد احتياط كند و بين احكام رجل و مرأه جمع كند. به دليل اينكه اين از قبيل شبهه ى محصوره ى كثير فى 
الكثير است. يعنى حدود ينجاه تكليف مخصوص زن است و ينجاه تكليف مخصوص مرد و ما نمى دانيم خنثى بايد به كدام 
يكك ازاين دو كروه تكاليف عمل كند. اين شبهه جون محصوره است در آن قائل به احتياط مى شويم و خنثى بايد احتياط 
كند. 


ولى از آنجا كه او نه مى تواند به زن نككاه كند نه به مرد و اينكه ازدواج نمى تواند بكند, بايد حجاب را رعايت كند و نماز را 
جهرا در جايى بخوانند كه نامحرم صداى او را نشنود و كارهاى بسيار ديكر به عسر و حرج مبتلا مى شود واو به زندان فقيهانه 


اى مبتلا مى شود كه راه فرارى ندارد. 


احتمال دوم: قرعه مى اندازيم زيرا القرعه لكل امر مشكل. يكك بار كه قرعه انداخت و يكك طرف را انتخاب كرد ديكر براى 
هميشه بايد به آن عمل كند. 


جايى است كه هيج اصلى در آن جارى نشود ولى وقتى در ما نحن فيه اصل تخيير جارى مى شود ديكّر نوبت به قرعه نمى 
رسد. بله قرعه اماره است و اماره بايد بر اصل مقدم باشد ولى از آنجا كه قرعه براى جايى است كه به مشكل و بن بست 
برخورد كرده باشيم» واضح است كه با اجراى اصل تخيير اين مشكل برطرف مى شود و نوبت به قرعه نمى رسد. بنابراين قرعه 
در جايى است كه هيج اصل نه شرعى و نه عقلى قابل اجرا شدن نباشد و هيج حكمى هم در آن مورد وجود نداشته باشد. 


١ ص:‎ 


تمامى اينها فرع بر اين است كه ما قائل باشيم در عالم خلقت همه يا زن هستند و يا مرد. ظواهر آيات و روايات هم همين است 
مثلا قرآن مجيد مى فرمايد: (يَهَبُ لِمَنْ يَسَاءٌ إناثاً وَ يَهَبُ لِمَنْ يَاءُ الذكور) (1) 


همجنين آيه ى 0" سورهى احزاب كه مى فرمايد: (إنَ الْمَسِْمِينَ والشش لهات و التزمتيق و الغرينات 1 القانية وَ القانتات...) 
دلالت دارد كه مردم يا ذكر هستند و يا انثى. 


البته مخفى نماند آيه ى (يا أَبهَا النَّاسٌ إنَا َلَقُناكع مِنْ ذكر و أثْثى ) 72) دلالت بر مدعى ندارد زيرا اين آيه مى فرمايد: كه ما 
شما را از آدم و حوا خلق كرديم 


به هر حال اكر اين مبنا را قبول كرديم كه شق ثالثى وجود ندارد درا ين حال نوبت به يكى از آن سه احتمال بالا مى رسد كه 
بالاخره بايد تكليف خنثاى مشكل را مشخص كنيم. ولى اكر كسى قائل به وجود جنس ثالث داشته باشد در اين حال خنثى از 
تمامى تكاليفى كه مشخص نيست معاف مى شود. 


ال فى :أذ وواباك اتاد من شوه كين كآلث وجوه ذا ره ال مله دو وواض مهاري 05نم كص ننه ابن متا 
عليه السلام آمده است و نسبت به زوجه اش مى كويد كه خنثى است كه با كنيز من مجامعت كرده و كنيز صاحب يسرى شده 
ابيك امن قل با افاعس مجاعة كرذه امو اوباردان هر شده ابتك (يسى هو يدر له اعادو بهي عادر) بناتراين مانس :فداه 
كه خدارتد كدي ولق كت كه كاراف وى سسكا ء فيض واق 18331و مره اعت مائقة اسان هاى كدي ليهو باذ ور 


دارند. 
ص: / ١7‏ 


594 شورىء آيهدى‎ )١(-١ 
٠١ ؟-(5) حجرات» آيهى‎ 


وكاضة وسائل ج ا ابواب ميراث الخنثى» باب ؟, حديث 6. 


به هر حال در ذيل اين روايت آمده است كه خنثاى مزبور مشكل نيست و بايد دنده هاى او را بشمارند. اكآر دنده هاى مساوى 


بود رجل است و اكر يكك طرف هشت و طرف ديككر نه تا باشد او زن است. 


در اين حال اهل خبره در علم تشريح مى كويند كه تعداد دنده هاى زن با مرد مساوى است از اين رو اين روايت خلاف حس 


است و روايت مزبور مشكوكك است و نمى توان به آن روايت عمل كرد. 


اختتان در خنثاى مشكل در طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايدة النّاتٌ فى الدّننا بالأَموَالٍ وَفَى الْآخْره بِالأَعْمَالٍ 41 


يعنى 3 . ب ظاهرى مردم در اين دنيا به مال و ثروتشان است و حال آنكه در قيامت فقط اعمال است كه كارآيى دارد و 


ارزش انسان را بيان مى كند. 
در دنياء اموال با ينج مشكل عمده مواجه است: 


مشكل اول تحصيل آن است. مال غالبا به آسانى به دست نمى آيد و بايد زحمات زيادى متحمل شد تا به آن رسيد. كاه براى 
به دست آوردن آنء مسيرهاى حرامى طى مى شود وعده اى براى اينكه در مدت كوتاهى به اموال بسيارى برسند مصالح افراد 
ديكر را ناديده مى كيرند. كاه انسان براى تحصيل مال بايد شخصيت خود را زيريا بككذارد؛ تن به هر ذلتى بدهد و وجدان 
خود را سركوب كند. 


ص: ١7/8‏ 
0072-١‏ بحار الانواره ج [44ة ص امار 
مشكل دوم نكهدارى مالى است كه به دست آمده اسة: 


مشكل سوم در هزينه كردن و مصرف كردن آن است. اينكه جككونه هزينه كناد كه ضرر نكند ويا به سود برسد خود كار 


آسانى نيست. 


مشكل جهارم دل كندن از آن هنكام مركك است. وقتى مى بيند كه بايد تمامى اموالى كه با سختى به دست آورده است را 
رها كند و با جند قطعه كفن از دنيا برود. 


مشكل ينجم كه از همه مهمتر است حساب و كتاب دقيق آن در روز قيامت است. 


ولن اعمال ابرق كرله فسة: 
مشكل اول در اموال» در اعمال هم راه دارد؛ بعضى از اعمال را به سختى مى توان انجام داد و البته هر جه سختر باشد ثوابش 


مشكل دوم در اعمال هم هست يعنى انسان بايد اعمال خود را حفظ كند و با ريا و سمعه. منت مانند آنء آن را باطل نكند 
خداوند در قرآن مى فرمايد: (يا أيّهَا الْذِينَ آمَُوا لا تُبطلوا ص دَقاتِكغ بِالْمَنّ وَ الأذى ) )١(‏ همجنين كاه با كناهان بدي عمل 


خوب باطل مى شود. 
اكرايق دو مشكل رااحل كتد ذيكر مشكلات ديكر موصو ذو انوال درهووة عمل وجوه تدارة: 


در روايت فوق نظام ارزشى اسلام بيان شده است. در دنياى امروز كسانى كه مال بيشترى دارند وو يا كشورهايى كه مرفه تر 
هستند به خود مى بالند ولى اسلام مى كويد: اموال خوب است ولى به شرطى كه در مسير كارهاى نيكك قرار كيرد و آنجه 


مهم است همان اعمال است. 
ص: ادا 


90-1 يقرف بد ف ع8 


ساق هستند همانند قارون كه به آنها كفته مى شود: (وَ ابْْ فيما آتاكك اللَهُ الدَّارَ الْآخْرَة وَ لا تَمْسَ , مو الاق اي 
كما أَحْسَنَ اللهُ إلتيك وَ لا تبغ الْمَسادَ فى الْأَرْض إِنَّ الله لا يحب الْمَفِْتدِينَ) )١(‏ ولى آنها غرق در اموال هستند و اين نكته را 
نمى فهمند. مطابق آيه ى فوق بايد اموال در مسير كسب آخرت قرار كيرد و به مقدارى كه انسان در دنيا به آن احتياج دارد 


بسنده شود. اموالى كه فراتر از احتياجات انسان است به جه كارى مى آيد. 
موضوع: اختتان در خنثاى مشكل در طواف 


بحث در اين است كه حكم اختتان در خنشاى مشكل جيست و آيا لازم است كه قسمت رجوليت او در حال طواف مختون 


باشد؟ 


اول اينكه كفتيم كاه مى توان از طريق علا-مت هاى ارائه شده در روايات تكليف او را مشخص كرد و معلوم كرد كه مؤنث 
است يا مذكر. 


دوم اينكه كاه از طريق علائم نتوانستيم ماهيت اصلى او را مشخص كنيم. در اينجا در احكام اسلامى كاه تكليف روشن شده 
است مثلا- در بحث ميراث آمده است كه سهم او سهم بين السهمين است يعنى ميراث مذكر و مؤنث با هم جمع مى شود و 
نصف مى شود و به او داده مى شود. 

ولى كاه حكم خاصى در مورد او وارد نشده است در اين حال احتمالات سه كانه مطرح مى شود: 

آيا بايد قائل به احتياط شد زيرا اين از باب شبهه ى محصوره است زيرا در يكك سو احكام مرأه قرار دارد و در سوى ديكر 
احكام رجل و امر دائر است كه او كدام يكك را بايد انجام دهد و در نتيجه بايد احتياط كند. ما كفتيم احتياط مزبور موجب 
عسر و حرج در تمام عمر او مى شود.آيا بايد قرعه كشيد از آنجا القرعه لكل امر مشتبه است به اين كونه كه قرعه مى كشيم و 


موجب عسر و حرج مى شود و بايد به سراغ تخيير رفت وهم تخبير عقلى جارى مى شود وهم شرعى. البته اكر هم قائل به 
تخيير شديم مى كوييم: اين تخيير ابتدايى است و هر كدام را كه انتخاب كرده است بايد تا آخر به همان يايبند باشد. 


ص: 1 


)9(-١‏ قصصء. آيهدى /الا. 


البته مخفى نماند كه امروزه كاه بر اسر عمل جراحى و غيره مى توان جنس واقعى آنها را مشخص كرد. اينكه امروزه به اين 
عمل» تغيير جنسيت مى كويند صحيح نيست زيرا كسى نمى تواند زن را مرد و يا مرد را زن كند بلكه اين از باب اظهار 


شود. 


بله كاه نمى شود جنسيت واقعى او را ظاهر كرد مانند روايتى كه ديروز خوانديم كه فردى تمام جنسيت جنسى زن و مرد را به 
شكل كامل دارد كه در روايت آمده بود هم فرزندى از او متولد شده بود وهم از مرد ديككرى صاحب فرزند شد. در اين حال 
طبيب مى تواند يكك جنسيت او را حذف كند. ولى به هر حال او دو جنسيت مستقل دارد. 


بحث در اين است كه آيا هر كسى بايد ملحق به يكى از دو جنس باشد يا اينكه شق ثالثى هم هست كه يكى كاملا دو جنسه 


ناش 


مشهور ميان فقهاء اين است كه فقط دو جنس در عالم وجود دارد و شق ثالثى نيست. ما كفتيم اين بر خلاف واقعيت است و 


ممكن است نادرا شق ثالثى هم وجود داشته باشد. آيات و روايات هم ناظر به مورد غالب است. 


دراين مورد مى كوييم: حكم او برائت است مككر در مشتركات. در مورد ختنه در طواف برائت جارى مى كنيم زيرا روايات 
ناظر به كسى است كه فقط مذكر باشد نه هم مذكر و هم مؤنث. 


١١ ص:‎ 


نكته ى مهم ديكر اين است كه كاهى كسى است كه از نظر ظاهر مذكر است ولى تمامى روحيات آنها مؤنث است. مثلا 
علاقه به جنس مخالف ندارد بلكه از نظر جنسى به جنس مذكر علاقه مند است. عكس آن هم وجود دارد كه كسى جنسش 


زنانه است ولى تمايلات مردانه دارد. 


اين مشكل دز زمان مامصاديق مختلفى دارد و تنابلانت عمجس كرايى دز آنها سيار است. كاء مى شود آنهارا تغيير 


جنسيت كاذب داد به اين كونه كه عضو حقيقى او را از بين مى برند و عضو مصنوعى براى او ايجاد مى كنند تا اشباع شود. 
اين كار حرام است بلكه او بايد از نظر روحى و از طريق تزريق هورمون و تلقين ها و امثال آن مداوا شود. 

شرطيت اختتان در طواف كتاب الحج 
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موضوع: شرطيت اختتان در طواف 


بحث در مسأله ى شرايط طواف است و به شرطيت اختتان در مردان رسيده ايم. اصل مسأله را بيان كرديم و به بيان امورى 


رسيديم. امر اول را بيان كرديم ابتدا به سؤالاتى كه مورد امر اول مطرح شده جواب مى دهيم. 
اول اينكه كتاب الموسوعه الكويتيه نوشته ى جمعى از علماى مصر است كه احكام اهل سنت را با كمى استدلال بيان مى كند. 
نكته ى دوم اين است كه خنثى بر سه قسم است: 


خنثى كاه غير مشكل است. او كسى است كه با توجه به نشانه ها و يا جراحى به مردان يا زنان ملحق مى شود. كاه خنثاى 
مشكل است. او در واقع يا مذكر است ويا مشخص ولى قابل تشخيص نيست. احكام او در باب ارث و ابواب ديكر ذكر شده 
است. اين خنثى طبيعت ثالثه نيست.كاه به شكل ثالث فرد ثالثى هم يبدا مى شود يعنى تشكيلات جنسى هر دو جنس را دارد. 
نكته ى سوم اين است كه در روايت حضرت على عليه السلام نسبت به اين مورد هم علامتى ذكر شده بود و آن شمردن دنده 
عات كد اكر اندو ها ماوق بوة قلق ند ؤنانة سحو ك5 ركف طرق 1ن حار :ذرك كيت روه ملحق هردان اميت 


ص: إفرنا 
اين روايات متعدد است و نمى شود اشكال سندى به آنها كرد. 
علماى تشريح مى كويند زن و مرد هر دو در هر طرف نه دنده دارند و كلام امام با واقعيت نمى سازد. 


نقول: اين روايت مشكلات متعددى دارد و بر خلاف اينكه صاحب جواهر ادعا مى كند كه بايد آن را تلقى به قبول كرد نمى 
توا اين مشكلات راناديذة كرفت 


مشكل اول آن همان است كه مخالف با ادعاى علماى تشريح است. 
مشكل دوم اين است كه در بعضى از روايات آمده است كه علت اينكه يكك طرف دنده هاى مرد كمتر است به سبب اين 
است كه حوا از آن يكك دنده خلق شده است. يعنى يكك دنده از آدم را كرفتند و حوا از آن آفريده شد. در سوره ى نساء هم 


و 


عله ناريا ا ها الاش اهنا ربكم اذى خَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واجِدَهٍ وَ خَلَقَ مِنْها رَوْجَها) )١(‏ 
اين آيه به ظاهر دلالت دارت كه حوا از آدم خلق شده است. (وَ حَلّقَ مِنْها رَوْجَها) 


ولى اكر قائل به اين مطلب شويم مشكل اول آن اين است كه آدم با زنى ازدواج كرده است كه از انسان متولد شده است و 


در حكم فرزند آدم است و آدم با جزء بدن خودش ازدواج كرده است. 


علاوه بر آن روايت مخالف هم داريم كه اين نكته را به شدت انكار كرده است. در روايت مزبور مده است كه ايده. دروغ 
است و همانى است كه در تورات تحريف شده آمده است. در سفر يبدايش تورات» فصل دوم آمده است حوا از دنده ى آدم 


آفريده شلاة اسيتث: اين از اسرائيليات سيت و با مسائل اسلامى قاطى شدة اسرة» 


ص: بغرا 


.١18 نساءء آيهى‎ )١(-١ 


آيه ى شريفه هم به اين معنا است كه زوجه ى آدم از باقى مانده ى طينت آدم خلق شده است. يعنى مقدارى از كل آدم باقى 


مانده بود و حوا از آن خلق شد. 


بعضى هم كفته اند كه (منها) به معناى من جنسها است نه از جنس ملائكه و يا جن. شاهد آن آيه ى ديكرى است كه مى 
فرمايد: (حَلَقَ لكم مِنْ أَنْفسِكم أزواجاً لِتَشْكنُوا إِلَيها) (1) يعنى از جنس شما. 


به هر حال روايات در مورد دنده ى انسان متعارض است در بعضى از روايات آمده است كه مرد در طرف راست دوازده دنده 
دارد و در طرف جب يازده دنده ودر روايت ديكرى آمده است كه مرد در طرف راست ده دنيا ودر طرف جب نه دنده 


دارد. 


قائل به تنصيف شويم و نصف سهم مرد و نصف سهم زن را به او بدهيم. ايشان در واقع مطابق روايت فوق عمل نكرده است 
كه خنثاى مزبور را با شمردن دنده هاى او به يكك طرف ملحق كند. 


اكنون به بيان امر دوم مى يردازيم: امام قدس سره اين فرع را ذكر نكرده است و آن اينكه اكر كسى مسلمان شود و فرصت 
براى ختنه كردن نداشته باشد. يا فرصت كافى نيست و يا اينكه جراحت او بهبود نمى آيد و او نمى تواند براى طواف حركت 
كند. حكم او جيست؟ (البته اين مسأله عام است و هر كسى را كه مسلمان باشد و ختنه نكرده باشد و فرصت هم نداشته باشد 


ص: ع١‏ 


"5 روم؛ آيه ى‎ 0050-١ 


در اينجا سه نظريه ى مختلف است: 
صاحب جواهر قائل است كه بايد كل حج را به سال بعد كه ختنه كرده و خوب شده است موكول كند. ل١)‏ 


فرالضب كقة اللثام قائل است كه لا يبعد كه او نائب بككيرد مانند فرد مبطون كه نمى تواند خود را نككّه دارد و مسجد را آلوده 
مى كند كه همه مى كويند بايد نائب بككيرد و لازم نيست سال بعد حج را انجام دهد. 


ما اضافه مى كنيم كه مثال بهتر به زن حائض است. او مى داند هنكام طواف حائض مى شود ولى كسى به او نمى كويد كه 


بايد حج را به سال بعد بيندازد. بلكه او بايد نائب بكيرد. 


مى تواند طواف كند. مانند كسى كه بدنش نجس است و نمى تواند آب بكشد كه او با همان حال بايد طواقف كند. از ياب 
قاعدهى ميسور بايد همان مقدار را كه مى تواند به جا آورد. اكر شرطى از باب ضرورت منتفى شود اصل مشروط كه حج 
صاحب جواهر براى مدعاى خود دو دليل مى آورد: 


تعى شوق كةااصل ثماز كهمشروط ات منقى شود وهكذا مواره د ركر قاغدهاى مسو دو انة فووة عار من شوه يايد 
ما بقى عمل را انجام داد. 


ص: 6 


.5/8 جواهر؛ ج 14 ص‎ 00-١ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد دليل دوم صاحب جواهر را ذكر مى كنيم. 


شرطيت اختنان و ستر عورت در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت اختتان و ستر عورت در طواف 


بحث در شرطيت اختتان در طواف براى مردان است. در خاتمه ى بحث به فروعى رسيده ايم كه امام قدس سره متذكر نشده 
است. به فرع دوم رسيده ايم كه در مورد كسى است كه فرصت براى اختتان ندارد و اكر بخواهد به سراغ ختنه رود نمى تواند 


كفتيم سه نظريه در اين مورد وجود داشت. 


صاحب جواهر عقيده داشت بايد حج را رها كند و سال بعد آن را انجام دهد. او بر اين مدعا دو دليل اقامه كرده بود: دليل 
اول اين بود كه طواف مشروط به اختتان است و فقدان شرط موجب فقدان مشروط مى شود در نتيجه بايد مشروط كه طواف 


جواب اين دليل را ذكر كرديم و كفتيم» شرط كاه شرط تكليف است و كاه شرط مكلف به. اكر شرط تكليفء مفقود شود 
تكليف كه مشروط است هم از بين مى رود. مثلا-اكر استطاعت نباشد حج هم نيست. ولى اكر شرط مكلف به مفقود شود 
تكليف غالبا از بين نمى رود واز وجوب نمى افتد. در شرايط مكلف به معمولا سيره ى شارع براين است كه قاعده ى ميسور 
جارى مى شود. مثلا اكر نماز را نتوانستيم ايستاده بخوانيم بايد نشسته و يا خوابيده بخوانيم. اكر وضو نتوانستيم بككيريم به سراغ 
تيمم مى رويمء اككر لباس ياكك در اختيار نبود با لباس نجس نماز مى خوانيم و اكر نتوانستيم رو به قبله نماز بخوانيم به سمت 
ديكرى نماز مى خوانيم و هكذا. 


ص: ا 


حال هم نماز ساقط نمى شود. 
دليل دوم صاحب جواهر حديث ابراهيم بن ميمون است 


محمد رن يَعضُوب عَنْ أبى عَلِيٌ الأَفْعرِىٌ عَنْ محمد بن عَدِدٍ الْجَارِ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ إبْرَاهِيمَ بن يمون عَنْ أَبى عَدد الل ع فى 
بعد ايشان استظهار مى كند كه (لا يحج) مى تواند به اين معنا باشد كه حج را به جا نياورد تا ختنه كند. مطابق اين تفسير يعنى 
لا يحج مطلقا مكر اينكه ختنه كند و بعد حج را به جا آورد. 


احتمال ديكر هم اين است كه يعنى فقط امسال تا ختنه نكرده است حج را به جا نياورد اول ختنه كند و به سراغ طواف رود. 


به هر حال ذيل روايت تاب دو معنا را دارد و هرجند ظاهر در اين است كه مراد همان سال باشد با اين حال مى توان كفت كه 


روايت ابهام دارد و وقتى مبهم باشد قابل استدلال نيسثك. 
مضافا بر اينكه سند روايت به ابراهيم بن ميمون ضعيف است زيرا او مجهول الحال مى باشد. 


قول دوم در مسأله قول كشف اللثام بود كه قائل بود فرد مزبور بايد نائب بككيرد. ايشان اين فرع را به مبطون قياس كرده است 
كه همان طور كه كسى كه مبطون است و اسهال دارد نبايد وارد مسجد شود زيرا مسجد را الوده مى كند و بايد براى طواف 
نائب بككيرد» هكذا فردى كه ختنه نكرده است بايد نائب بككيرد و نبايد حج را به سال بعد موكول كند. صاحب كشف اللثام در 


واقع از باب الغاء خصوصيت مورد ما نحن فيه را به مبطون قياس مى كند. 


١ ص:‎ 


.7 وسائل» باب ”737 از ابواب مقدمات طواف» حديث‎ 07-١ 


حتى مى توان كفت كه مثال بهتر قياس كردن آن به زنى حائضى است كه از اول احرام مى داند كه زمان طواف حائض مى 
شود. كسى نمى كويد كه او مستطيع نيست بلكه محرم مى شود و بعد نائب مى كيرد. 


قول سوم قول علامه در قواعد است كه مى فرمايد: خودش مى تواند حج را به جا آورد و لازم نيست نائب بكيرد. 


توضيح اينكه: مبطون و حائض نمى تواند وارد مسجد شود و در نتيجه بايد نائب بككيرد ولى غير مختون مى تواند وارد مسجد 
شود از اين مطابق قاعده ى ميسور او كه فاقد شرط است و نمى تواند شرط را تطهير كند بايد خودش طواف را به جا آورد. 
اين مانند كسى است كه لباسش نجس است و نمى تواند آن را تطهير كند. او نبايد نائب بككيرد و بايد خودش با همان لباس 
نجس كه فاقد شرط است طواف كند. هكذا كسى كه فاقد شرط اختتان است و نمى تواند شرط را حاصل كند. حج هم 


نقول: كلام علامه به قواعد نزديكك تر است. بله مى توان احتياط كرد و نائب كرفت و يا احتياط كرد و سال بعد حج ديكرى 


الآمن الثالتك:١‏ كر :غلك يحواهد ناته كيرف آنا ثاثت ابد مخنوان باد ا ابدكه متوت عنة زابد كتوق راشة .و نا اننكه عردو 


بايد مختون باشند؟ 


١ ص:‎ 


جواتت أب انك كه معبان ال ثاثب اسح مغلة ا كر زق حاكضن ,اسك ونانتمئ: كيرد بابكثةثائن نحائضن "تناد نذا ايدكه صين 
كند كه منوب عنه هم از حيض ياكك شود كه اكر مثلا در مكه نيست و توان طواف ندارد بعد نائب بكيرد. 


لازم نيست حال منوب عنه را رعايت كند و فقط صبح رمى جمرات كند. 
اكر كسى هست كه ختنه كردن براى او خطر دارد مثلا خون محل بند نمى آيد او مى تواند با همان حالت طواف كند. 


اما شرط ينجم طواف. امام قدس سره مى فرمايد: الخامس ستر العوره فلو طاف بلا ستر بطل طوافه و تعتبر فى الساتر الاباحه فلا 
يصح فى المغصوب بل لا يصح على الاحوط مع غصبيه غيره من ساير لباسه. 


در مورد نماز هم مى كويند كه نه تنها ساتر العوره نبايد غصبى باشد بلكه ساير لباس ها هم نبايد غصبى باشد. 


اينجا اين سخن بيدا مى شود كه ساير شرايط موجود در لباس نمازكزار براى طواف كننده لازم است يا نه؟ مثلا اكر لباس 
طواف كن:: از ابريشم يا طواف باشد و يا از اجزاء غير مأكول اللحم باشد. (بله در شرايط لباس احرام بخ ازاين بحث ها 


بالاخره خوب بود امام قدس سره متعرض آن شرايط مى شد ولى ما آنها را بحث مى كنيم. 


ص: خرن 


اقوال علماء: 


اين مسأله از نظر اقوال و ادله محل تضارب آراء است. محقق در شرايع متعرض اين شرط نشده است و صاحب جواهر مى 
فرسايذة شاد اوابن شرط وقول تداشعة اسيك 


از نظر ادله هم روايات متعددى در مورد اين شرط وارد شده است ولى هيج روايتى از آنها در كتب اربعه نيست و آنها هم از 


شرطيت ستر عورت در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرطيت ستر عورت در طواف 


بحث در شرايط طواف است و به شرطيت ستر عورت رسيده ايم. امام قدس سره در بيان شرطيت آن اضافه كردند كه ساتر 


نبايد غصبى باشد. 


اقوال در مسأله: كفتيم اين مسأله از نظر اقوال مشوش است و از مجموع اقوال استفاده مى شود كه شرطيت ستر عورت امر 
مسلمى نزد علماء نبوده است يعنى اكر كسى عريان طواف كند هرجند عصيان كرده است ولى طوافش صحيح است. 


محقق در بيان شرايط طواف اين شرط را ذكر نكرده است و صاحب جواهر خودش بعد از شرطيت ختان اين شرط را مستقلا 
بيان كرده است. 


صاحب مستند مى فرمايد: و منها ستر العوره و حكى اعتباره عن الشيخ ابن زهره و عده من كتب العلامه )١(‏ 


شيخ در خلاف مى فرمايد: لا يجوز الطواف الا على طهاره من حدث و نجس و ستر العوره فان اخل بشىء من ذلكك لم يصح 
طوافه و لم يعتد به و به قال مالكك و الشافعى و الاوزاعى و عامه اهل العلم (از علماى شيعه و سنى). 272 


١ ص:‎ 


07-١‏ مستدله جم 7 ص 8م. 


.777 خلاف ج ا ص‎ )5(-١ 
بعد ايشان در كتاب خلاف دليلى بر اين فتوا ذكر نكرده است.‎ 


صاحب جواهر مى فرمايد: ان الفاضل (علامه) فى القواعد و المحكى من جمله كتبه اوجب فيه ستر العوره كما عن الخلاف و 
الغنيه و الاصباح. (1) 


صاحب حدائق مى فرمايد: و يظهر من العلامه فى المختلف التوقف فى ذلك و قال فى المداركك بعد نقل ذلكك عنه: و هو جيد 
وا لمسئله محل تردد و الواجب الت لتمسكك بمقتضي الاصل (يعنى به اصاله البرائه 7 تمسكك مى كنيم و بعد اضافه مى كند كه 
احتياط كار خوبى است). (7) 


وليل سألة: 
دليل اول: روايت موازنه ى طواف و صلات. 
در روايت نبوى مشهور آمده است كه الطواف بالبيت صلاه. بنابراين تمام شرايط نماز در طواف هم هست الا ما خرج بالدليل. 


نقول: همان طور كه بارها كفته ايم اين روايت از نظر سند محل تأمل است جون در منابع اصحاب ما ذكر نشده است و فقط 


در منابع عامه آمده است. به هر حال اين دليل به عنوان مؤيد خوب است نه به عنوان دليلى مستقل. 
دليل دوم: تمسكك به مذاق اهل شرع 


اهل شرع اين طواف را قبيح مى داند و اصلا آن را عبادت نمى داند. اكر كسى لخت به طواف مشغول شود, اهل شرع او را 
عاصى مى دانند. نه تنها عدم ستر عورت او را قبيح مى دانند بلكه طواف او را هم قبيح دانسته در متمشّى شدن قصد قربت از او 


تأمل مى كنند. كسى عمل مزبور را عبادتى كه مقرب الى الله باشد به حساب نمى آورد. 


ص: 16 


." 7/6 جواهر. ج أله ص‎ "0-١ 
4" ؟-(ع) حدائق» ج 3 ص‎ 


دليل سوم: دلالت روايات 
در وسائل در باب "ث از ابواب طواف روايات متعددى بر اين امر دلالت دارد. 


حديث اول از علل الشرايع و حديث دوم از تفسير قمى و شش حديث ديكر از تفسير عياشى كرفته شده است كه تمام روايات 
رسفي الث سشموة قباس أنه لجاديك ابن انبرق #قابنه عر افير سك طر اقل #ركبيهاة وسول عدا (عن) على غلنه 


السلام را مأمور كه در موسم حج جند مطلب را اعلام كند 

اول اينكه بت يرستانى كه با ما جيمان دارند ما بر سر ييمان خود با آنها هستيم. 

دوم اينكه كسانى كه بيمان ندارند جهار ماه مهلت دارند و بعد از آن ديكر نمى يذيريم مشركى در اين سرزمين باشد. 

سوم اينكه از سال بعد ديكر هيج مشركى نمى تواند وارد مسجد الحرام شود. 

جهارم اينكه كسى نبايد عريان مشغول طواف شود. 

به اين دليل صاحب حدائق مى فرمايد: هيج يكك از روايات متعددى كه درا بخ مسأله وارد شدهة ابت در كتنب ازيعة موجود 
نيست. در نتيجه صاحب مدارك و جمعى ديكر به اين روايات توجه نكرده اند. 

به بعضى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


2 ه عي 


لي ال ا او الو ا ا ا ا ل 0 


عَنْ أَيبهِ عَنْ خَلَسٍ بن عَمَّادٍ الَِْدِىٌ ع ن أبى الْححسَن الْعَوِدِيٌ عَنْ س ليما بن مِهرَانَ عن الْحَكم بن مُقَسّم عَنِ ابن عَبّاس فى 
ا بثِ أن وَُولَ الل ص بعت عَلِيح يتاِى لا بحي بذ هذا العام مغ كك وَلَايَُوفُ بات عجان الْحَدِيتٌ 017 
ص: ١7‏ 


1 (ف) وسائل: بات “ذال ابوات طواك» حدية ,١‏ 


عن ضر عر انمد اي 


عَلِنٌ بن إبْرَاهِيمَ فى تَفْسيره عَنْ أبيه عَنْ محمد بْن الْفَضَّيِل عَن الرّضًا ع قَالَ قَالَ أُمِيرْ الْمُؤْمِنِينَ ع إِنَّ رَسُولَ الله ص أُمَرَنِى عَن الله 
أنْ لَا يَطوف بِالْبئِتِ عُْيَانٌ وَ لَا يَقْرَبَ الْمَمْجدَ الْحَرَامَ صُمْرِك بَعْدَ هَذَا الام )١(‏ 


فق ووانث فرق سكل داره ا(فرجمه: ارد سنك آنها زا بررسى كرة) ولى ششن .روايت ذيكر كداز تتسيرا عاشي اث ندون سعد 
مى باشد و روايات آنها از امام سجاد. امام باقر و امام صادق عليهم السلام نقل شده اسن 


سه جهار روايت ديكر نقل مى كند. اهل سنت هم روايات مشابهى در اين مورد دارند و در تواريخ هم موارد متعددى مشابه 


آن وجود دارد. 


با اين حال مى كوييم: مراد از نهى از طواف عريان اين است در زمان جاهليت رسم بود كه اكر كسى با لباسى طواف كند بعد 
ا آن دبكر نمى توائد از آن لباس اسفاده كند. ابن سنت مشكلاتى برائ ايشان ايجاد فى كرد ميخصوصا براق كسانى كه 
لباس كافى نداشتند كه در نتيجه تصميم مى كرفتند كه بدون لباس طواف كنند. البته در جايى تصريح نشده است كه حتى ستر 


عورت هم نداشتند ولى در تواريخ آمده است كه مواردى بدون ستر عورت وجود داشته است. 


بنابراين اين روايات بالاتر از ستر عورت را بيان مى كند يعنى اكر كسى با يكك زير شلوار طواف كند عمل حرام مرتكب شده 
است. حتى ما مى كوييم: جمعى از اهل سنت كه يكك شانه را بيرون مى كذارند و بخشى از سينه و دستشان را عريان مى كنند 
مخالف ظاهر اين روايات عمل مى كنند. بنابراين علاوه بر اينكه ستر عورت واجب است حتى بايد طواف كننده به كونه اى 


خود را بيوشاند كه صدق نكند عريان است. 


ص: ازشرذاا 


.” وسائل» باب ”07 از ابواب طواف» حديث‎ )6(-١ 


ادلهدى قائلين به اجتماع كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ستر عورت در طواف و مباح بودن ساتر 


بحث در وجوب ستر عورت در طواف است. كفتيم اين مسأله محل اختلاف است و جمعى آن را متعرض نشده اند و يا در آن 
ترديد كرده اند ولى بسيارى آن را واجب و شرط طواف مى دانند. كفتيم: به نظر ما شكى در شرطيت آن نيست زيرا بدون آن 


تقربى حاصل نمى شود. 


مضافا بر اينكه هشت روايت ضعيف السند و البته متضافر بر آن دلالت مى كند و حتى بالاتر از ستر عورتء دلالت براين دارد 
كه حاجى نبايد به كونه اى باشد كه به او كويند برهنه است. 


همان طور كه كفتيم بسيارى اين شرط را در بيان شرايط طواف متعرض نشده اند ولى بعضى در بحث ستر صلاتى كفته اند 
كه هنكام طواف بايد عورت مستور باشد. از جمله صاحب عروه در كتاب الصلاه در مسأله ى ٠‏ وجوب ستر در طواف را 
مطرح مى كند و بسيارى از محشين هم با او موافق هستند هرجند بعضى از محشين ستر عورت در طواف را بنا بر احتياج 


آمده است كه اكر كسى لباسشن تجسن شد يايد طواف را رها كند.و آن وا تظهير كنك و يعد اذامه دهد: ايشان مى كويئد كاير 


اساس اين روايت» هم بايد لباس بر تن باشد و هم بايد ياكك باشد. 
ص: ١76‏ 


نقول: اين روايت دلالتى بر مدعا ندارد بلكه نهايت جيزى كه مى كويد اين است كه اكر لباس بر تن بود و نجس بود بايد آن 
را آب كشيد نه اينكه بايد لباس بر تن باشد. اين روايت دليل بر اين نيست كه لباس بر تن داشتن مفروغ عنه بوده است بلكه 
علامت اين است كه عادت بر اين بوده كه همه با لباس طواف كنند نه مكشوف العوره. 


نهايت جيزى كه دلالت دارد اين است كه ييامبر اكرم (ص) به على عليه السلام فرمود كه اين مطلب را به مردم بككويد ازاين 


رواين ابلاغ بر على عليه السلام واجب بوده است ولى دليل نمى شود كه بر مردم امتثال آن واجب بوده باشد. 


نقول: در اصول خوانديم كه امر به امرء امر است. يعنى اكر مولى به عبدش بكويد كه به فلان كس بكنُويد كه كارى را انجام 
دهد. در اين حال آنجه عبد مى كويد» همان امر مولى است و دلالت بر وجوب دارد. بله امر عبد دلالت بر وجوب ندارد ولى 
امر او جون همان امر مولى است وجوب امر مولى كريبانكير فرد مى شود. ظهور عرفى امر به امر همين است و در ميان مردم 
جنين امرهايى رواج دارد و مسئولين كشور در تشكيلات ادارى و حكومتى غالبا ازاين طريق اقدام مى كنند به اين كونه كه 


مطابق آن دستورات عمل نكند معاقب خواهد بود. 


١0 ص:‎ 


رسمى كه در جا هليت بوده است را كنار زند و اين ارتباطى به مسأله ى شرطيت ستر در طواف ندارد. 


نقول: اين روايات مختص به مشركان نبوده است بلكه مسلمانان را هم شامل مى شده است و خطاب آن روايات عام است و 
وققى :أيه مسلسان بكونتن: عريان طوافك تكنيل به انو معنا اسك كه ستو ؤاهت اعت و عض بالاتزتاق آنانتاين بدتشان عريان غير 


از عورت عريان باشد. بنابراين مبارزه با رسم جاهليت منافاتى با وجوب ستر ندارد. 


نكته ى جهارم اين است كه بعضى از بزركان مى كويند: بين آنجه در روايات لا يطوفن بالبيت عريان آمده و بين وجوب ستر 


عموم و خصوص من وجه وجود دارد بنابراين دلالت آن روايات كافى نيست به اين بيان كه: 
وجوب ستر اعم از اين است كه عريان باشد يا نه يعنى كاه علاوه بر ستر عورت بقيه ى بدن برهنه است و كاه نيست. 
عريان نبودن هم اعم ازاين است كه عورتش بيدا باشد ولى تمام بدن يوشيده باشد و اينكه عورتش هم بيدا نباشد. 


نقول: اكر كل بدن يوشيده باشد و فقط عورتش بيدا باشد او يوشيده نيست بلكه عريان است. بنابراين بين روايات لا يطوفن 
اكر عورت مستور باشد باز كاه عريان است يعنى ساير اندام بدن او يوشيده نيست و كاه ساير اندام هم يوشيده است. ولى 


روايات لا يطوفن بالبيت عريان خاص است يعنى هم بايد عورت يوشيده باشد و هم ساير بدن عريان نباشد. 


ص: ع١‏ 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره مسأله ى اباحه ى ساتر است. يعنى آيا ساتر بايد مباح باشد يا نه. 
اقوال علماء: 


علماء در بحث ساتر مباح بودن را مطرح نكرده اند ولى بعضا در جاى ديكر آن را متذكر شده اند مثلا مرحوم صاحب جواهر 
در بحث احرام اين مطلب را متذكر مى شود و مى فرمايد: و منه يعلم عدم الجواز (عدم جواز احرام) فى المغصوب و فى جلد 
الميته و فى المذهّب للرجال بل لو قلنا بشرطيه لبسهما فى الاحرام اشترط اباحته ايضا (يعنى اكر قائل شويم يوشيدن دو لباس 
احرامى شرط احرام است (نه واجب مستقل) يس اباحه هم شرط احرام مى باشد يعنى اكر مباح نباشد احرامش باطل مى باشد. 
بله قول ديككر اين است كه لبس ثوبين شرط احرام نيست بلكه واجب مستقلى است از اين رو اكر ناظر محترمى نباشد مى توان 


ثوبين را در آورد.) (0) 


به هر حال وقتى مطابق كلام صاحب جواهر لو قلنا بشرطيه لبسهما فى الا-حرام اشترط اباحته ايضا. در بحث طواف هم مى 
كوييم: لو قلنا بوجوب ستر العوره فى الطواف يشترط الاباحه ايضا. 

دليل مسأله: دليل آن را غالبا متذكر نشده اند و بيشتر متأخرين به آن يرداخته اند و آن اينكه حل اين فرع به مسأله ى اجتماع 
امر و نهى بر مى كردد. در اصول در مورد نماز در ثوب غصبى كفتيم كه شارع به نماز امر و از غصب نهى كرده است و حال 
فرد نماز را در ثوب غصبى مى خواند وهم امر را انجام مى دهد و هم نهى را مرتكب مى شود. در يكك عمل خارجى هم امر 
محقق مى شود وهم نهى. ما در اصول قائل هستيم كه اجتماع جايز نيست زيرا متعلق اوامر و نواهى خارج است و عمل فوق كه 


يكى است نمى تواند هم مأمور به باشد و هم منهى عنه. 


ص: /ا 1١‏ 


.56١ جواهر؛ ج 18. ص‎ )1(-١ 


البته بعضى قائلند كه امر و نهى روى عنوان كلى ذهنى رفته اند نه روى خارج و جون دو عنوان جداكانه هستند امر و نهى در 
واقع با هم در يكك مصداق جمع نشده اند تا مشكل ساز باشد. 


ما مى كُوييم: هرجند امر و نهى روى عنوان مى رود ولى غصبى و نمازى كه در ذهن است حرام و واجب نمى باشند بلكه از 


هم منهى عنه از اين رو ما قائل هستيم اجتماع امر و نهى جايز نيست و در نتيجه نماز مزبور فاسد مى باشد. 


مباح بودن ساتر در شخص طواف كننده كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
امام هادى عليه السلام در حديثى مى فرمايد: الْمُصِيبَهُ للصّابر وَاحِدَةٌ وَ لِلَجَازع اثْنتَانِ (1) 


دنيا جه بخواهيم و جه نخواهيم با مصائبى آميخته است و همواره جنين بوده است. مسائل ناخوشايندى كه بيش مى آيد كاهى 


جنبه ى مالي دارد مثلا فرد ورشكست شود وويا خرمني كه مدت ها برايش زحمت كشيد در آتة زد. كاه به سبب 
: ضر مئى سود و اا حر ملى رامس : سن عي مل 6 


نوسانات مالى ثروت كسى از دستش مى رود. 


كاه مصيبت جانى است مثلا عزيزانى از دست مى روند ويا بيمار و مجروح مى شوندء اعضايى رااز دست مى دهند واين 


اتفاقات كاه براى خود انسان مى افتد. 
ص: ١8‏ 
07-١‏ بحار الانواره ج غ3 ص الحمارة 


كا فضمينة عرض و ابرويى ات كاه اتسال لفزشى .فى كند كه سي عى نود أبرؤيكن زوحت فى شود كاه شعن توطته 


مى كند و آبروى او را مى برد. 
كاه مصيبت اجتماعى است مانند وجود انحرافات اجتماعى» اخلاقى و غيره. 
در مقابل مصائب انسان دو كونه مى تواند عكس العمل نشان دهد: 


اول اين است كه تا آنجا كه مى تواند صبر كند. او بايد كوشش كند كه مصيبت اتفاق نيفتد ولى وقتى نتوانست و مصيبت 


اتفاق افتاد بايد صبر كند و در اين حال فقط همان يكك مصيبت را تحمل كند. 


دوم اينكه جزع و بى تابى كند كه در اين حال كرفتار دو مصيبت مى شود. زيرا جزع موجب مى شود كه اجر مصيبت از بين 
برود كه خود مصيبت دومى است. يا اينكه بر اثر بى تابى كرفتار بيمارى هايى همجون افسرد كى» ضعف اعصاب» كج خلقى. 
بى حوصاكى و مانند آن مى شود كه اينها خود مصيبت ديكرى است. اينكه در حديث آمده است كه در صورت جزع دو 
مصيبت كريبانكير انسان مى شود يعنى حد اقل مصيبتى كه به سراغ انسان مى آيد دو مصيبت است. كاه انسان بر اثر بى تابى 
به بيش از دو مصيبت مبتلا مى شود. 


َه 


ا لله وَ إِنا إِليهِ راجعُونَ * أولئك عَلَيِهِمْ صَلّواتٌ مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَةٌ 
وَ أولئيك هم الْمَهَْدُونَ (1) يعنى كسى كه در مصيبت صبر مى كند صلوات و رحمت خداوند براو نازل مى شود كه اجر 


بسيار والايى است. 


خداوند در قرآن مى فرمايد: الّذينَ إذا أُصابَتهُمْ مُصِيبَهٌ قالوا | 


١ ص:‎ 


.1 ولاه‎ ١1028 بقره» آيات‎ )5(-١ 


عبان طسةاى كدي وسوك ندا تفن عاراكنسى الزسعية ا الكو واو رض رد فق [للئ الاق يرجنا زان الو كرو 
صلوات خود را نازل مى كند. 

نكته ى ديكر اين است كه اككر انسان جزع و فزع كند ديكر نمى تواند به خوبى فكر كند و راه حل ها را كم مى كنند. همانند 
كنجشكى كه كاه بر اثر باز بودن ينجره وارد اتاق مى شود ولى وقتى خود را محصور مى بيند به جزع و فزع افتاده به هر درى 
مى زند تا خارج شود و تصور مى كند كه از شيشه مى تواند رد شود و مدام به ينجره مى خور و حتى اككر درب ينجره را باز 


كنند باز متوجه نمى شود. اواكر آرامش خود را حفظ مى كرد به راحتى از همان ينجره خارج مى شد. 
موضوع: مباح بودن ساتر در شخص طواف كننده 
كفتيم بايد ساتر شخص طواف كننده مباح باشد. كفتيم بهترين دليل استفاده از قاعده ى اجتماع امر و نهى است. 


به اين بيان كه آنى كه مبغوض و محبوب است غصب و نماز خارجى است. اين دو در يكك حركت با هم متحد شده اند يعنى 
هم واجب است بدن در نماز يوشش داشته باشد و هم نبايد يوشش آن از ساتر غصبى باشد وقتى يوشش غصبى شد در واقع 
نماز و غصب با هم در خارج در يكك عمل با هم جمع شده اند. 

اشكال نشود كه احكام به خارج تعلق نمى كيرد بلكه به طبايع تعلق مى كيرد زيرا خارج محل سقوط تكليف است نه محل 
ثبوت تكليف. يعنى وقتى صلات در خارج موجود مى شود تكليف ساقط مى شود نه اينكه امر به صلات خارجى تعلق بكيرد 
كه در خارج تكليفى ثابت شود. 


ص: له( 


62 احزاب» ابه ى‎ 00-١ 


به عبارت ديكر اكر قرار باشد امر به صلات خارجى متعلق شود تحصيل حاصل مى شود زيرا نماز در خارج واقع شده است و 
امر به جيزى متعلق شده است كه در خارج موجود مى باشد و مى كويد بايد آن را موجود كنى. 

بنابراين متعلق اوامر و نواهى عناوين است و عناوين هم از هم جدا مى باشند و امر به عنوان نماز و نهى به عنوان غصب تعلق 
كزفه اعت 

نقول: اين يكك نوع مغالطه است زيرا نمازى كه نهى از ذ فحشاء و منكر مى كند عنوان ذهنى نماز نيست بلكه همان نمازى است 
كه در خارج محقق مى شود. همجنين آنى كه منشاء مفسده در غصب است عنوان ذهنى غصب نيست بلكه غصبى است كه 
در خارج محقق مى شود. 

جواب از اشكال فوق كه مى كويد: خارج ظرف سقوط تكليف است نه ثبوت تكليف اين است كه مولى امر به خارج نمى 
كند بلكه امر به ايجاد نماز در خارج مى كند نه به نماز خارجى هكذا نهى از ايجاد غصب در خارج مى كند نه به غصب 
خارجى. 

بنابراين خداوند هم خواسته است نماز در خارج با ستر عورت ايجاد شود و هم اينكه با ستر عورت غصبى آن را ايجاد نكند. 
اين دو در خارج در يكك ايجاد و يكك عمل جمع شده است و واقع است كه يكك عمل نمى تواند هم مأمور به باشد و هم منهى 
عنه از اين رو ما قائل به عدم اجتماع أمر و نهى هستيم. 


در اينجا بايد به دو نكته توجه كنيم: 


١0١ ص:‎ 


نكته ى اول اين است كه مسأله ى اتحاد ايجادين و اينكه موجب اجتماع امر و نهى در عمل واحد مى شود كه عقلا صحيح 
نيست و موجب تقرب نمى شودهء آيا اين مسأله را توده ى مردم متوجه مى شوند يا اينكه با دقت عقلى فهميده مى شود؟ 

واضح است كه تودهى مردم متوجه آن نمى شوند از اين رو هيج يكك از فقهاى عامه اباحه را لباس مصلى را شرط نكرد اند و 
اين نشان مى دهد كه اين مسأله به اين واضحى نبوده است. جون اين مسأله بيجيده است شارع بايد تذكر دهد و مردم را آكاه 
كند. با اين حال مى بينيم كه هيج روايتى نه در باب آب وضو و غسل و لباس مصلى و لباس طواف كننده نيامده كه بككويد 
اينها نبايد غصبى باشد. 


احتياط وجوبى مى شويم. 


نكته ى دوم اين است كه غير از ساتر عورت و ساتر كل بدن در ساير لباسى كه بر تن طواف كننده است اكر لباسى غصبى 


وجود داشته باشد آيا آن هم مانع است يا نه؟ 


امام قدس سره بنا بر احتياط قائل به بطلا.ن شده است زيرا هنكام طوافء لباس غصبى هم همراه انسان حركت مى كند و 


حركت طوافى با حركت غصبى يكى است و اين حركت واحده مبغوض مولى است و حرام مى باشد. 


نقول: آنجه حرام است اين است كه لباس غصبى يوشيده شود جه فرد حركت كند يا نه. وقتى لباس يوشيده شود ديكر 


ص: ه١١‏ 


لباس طواف كذار و موالات در طواف كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 


بحث در اين بود كه ساترى كه طواف كننده استفاده مى كند بايد مباح باشد و نتيجه آن شد كه دليل قانعى براى شرطيت 


اباحه وجود ندارد. حتى در آب وضو و آب غسل ويا در لباس نما زكزار هم دليل قانعى وجود ندارد. 


بااين حال بنا بر حكم علماء و حكم عقل به عدم اجتماع امر و نهى و با توجه به اينكه طواف امرى است قربىء بنا بر احتياطى 
كه نبايد تركك شود قائل به اباحه ى لباس در نماز و طواف. و اباحه ى آب در وضو و غسل و اباحه ى مكان در نماز قائل مى 
شويم. 

اما مسأله ى حرير و لباس طلابافت و اجزاء ما لا يؤكل لحمه در طواف. لباس حرير (براى مردان) و لباس طلابافت و شله و 
اينكه از ما لا يوكل لحمه باشد موجب بطلان نماز مى شود. همجنين نماز در ميته ى غير نجس جايز نيست. ميته ى غير نجس 
حيوانى است كه خون جهنده ندارد. 

و صاحب جواهر در جلد هشتم اين موارد را در نماز بحث مى كند و روايات آنها را بحث مى كند و استثنائات آنها را بيان مى 
كند. مثلا يوست خز استثناء شده است. 


ولى آيا اينها در طواف هم مانع اند؟ در مورد طواف هيج روايتى مبنى بر مانع بودن آن جهار مورد وارد نشده است. مككر اينكه 
به سراغ آن روايت موازنه رويم كه مى كويد: الطواف بالبيت صلاه. كه بارها كفتيم كه اكر دلالتش صحيح باشد سندش 
ص: 1١67”‏ 


علماء هم در بيان شرايط لباس طواف آن جهار مورد را بيان نكرده اند. 


است و ستر واجب است و هم حرير ويا مذهب كه استعمال آن حرام است واين دو نمى شود در عمل واحد جمع شود و 


همان بحث هاى قبلى در باب غصب كفتيم در اينجا هم تكرار مى شود و مى كويبمء اين دليل قانع كننده نيست و قائل به 
احتياط واجب هستيم كه اين موارد در لباس طواف كننده نباشد و به طور كلى على الاحوط هر جه در لباس مصلى شرط است 


بعد امام قدس سره به سراغ آخرين شرايط مى رود و آن شرطيت موالات است و مى فرمايد: الثالث: الموالات بين الاشواط 


عرفا على الاحوط بمعنى ان لا يفصل بين الاشواط بما يخرج من صوره طواف واحد. 


اقوال در مسأله: علماء غالبا اين مسأله را متعرض نشده اند و از كسانى كه نسبتا آن را به خوبى متعرض شده اند محقق نراقى در 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: و منها الموالاه بين الاشواط ذكرها بعضهم بل نسبه بعض من تأخر الى ظاهر الاصحاب... 
0 


١8 ص:‎ 


)١7(-١‏ مستندك» ج ص على 


صاحب جواهر مى فرمايد: ظاهر الاصحاب هنا و النصوص وجوب الموالاءه فى الطواف الواجب فى غير المواضع التى عرفته 
(مانند اينكه لباس نجس مى شود كه مى رود آب مى كشد و برمى كردد ويا اينكه بعد ازجهار شوط اكر حدثى برايش 
بيش آيد كه طهارت را كسب مى كند و بر مى كردد ويا اينكه زن بعد از جهار شوط اككر عادت شود مى رود و بعد از اينكه 
ياك شد غسل مى كند و بر مى كردد) و لذا جعلها فى الدروس الحادى عشر من واجباته. نعم هى غير واجبه فى طواف النافله 
نصا و فتوى بلا خلاف لكن فى الحدائق المناقشه فى وجوبها فى طواف الفريضه ايضا. )١(‏ 

به هر حال اقوال بسيارى در مسأله نيست ولى ادله ى محكمى بر شرطيت موالات وجود دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد به 


آن خواهيم يرداخت. 

موالات در طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: موالاات در طواف 


اقوال علماء را نقل كرديم و امروز به كلامى از صاحب حدائق اشاره مى كنيم كه شرطيت موالات را انكار مى كند. ايشان ابتدا 
كلام شهيد در دروس را مفصلا نقل مى كند و بعد مى فرمايد: ان ما ادعاه من وجوب الموالات لم نقف له على دليل الا ما 
ذكره فى المدارك من التأسى (به ييامبر و اهل بيت كه طواف را متصلا به جا مى آوردند) و قد يبنا ما فيه آنفا (كه تاسى دليل 
بر جواز است نه وجوب) و ليس بعد ذلكك الا مجرد الشهره (شهرت فتوايى) و الا فالاخبار خاليه عنه بل صريحه فى رده كما 


عرفت من اطلاق روايتى ابان و سكين بن عمار و صحيحه صفوان 270 
ص: ١66‏ 


0050-١‏ جواهر. ج 69 ص 7 وار 
-(07) حدائق» ج ل *177, 


برادر مسلمانى حاجتى بيدا كرده بود كه امام عليه السلام فرمود به دنبال حاجت برادر مسلمانت برو و بعد بركرد طواف را 


تكميل كن. اين روايات در مورد خاص است و اطلاق ندارد. 
دليل مسأله: 
دليل اول: تاسى بر اهل بيت و اصحاب و ياران ايشان و اينكه تاسى دليل بر وجوب مى شود. 


ازاين دليل جواب داده شده است كه تاسى دليل بر جواز است نه وجوب. 


نقول: ما تاسى را دليل بر وجوب مى دانيم زيرا اكر كسى روزى مثلا فقط يكك شوط به جا آورد ودر عرض هفت روز هفت 
شوط را انجام دهد آيا عرف مردم آن را طواف مى دانند؟ حتى اكر كسى يكك شوط به جا آورد و بعد به كوشه اى برود و 
آب وغذايى مصرف كند و بعد به سراغ شوط ديكر رود و بعد به كوشه اى رود خستككى در كند و هكذا تا هفت شوط را 
تمام كند» از نظر مسلمين طواف به حساب نمى آيد. به مذاق اهل شرع اكر موالات نباشد طواف محقق نمى شود و اين مذاق 
از شارع اخذ شده است. مخصوصا كه اين تاسى همواره و بطور مستمر مورد عنايت بوده است اين نشان مى دهد اهل متشرعه 


غير آن را طواف نمى دانند. 


حتى بعيد است صاحب حدائق كه موالات را منكر است اجازه دهد كه كسى به صورت فوق طواف به جا آورد. بله فواصل و 


فترات كم و يسير مشكل ساز نيست. 


ص: 6 


دليل دوم: قاعده ى اشتغال 

مطابق اين قاعده اكر طواف بدون موالات باشد تكليف ساقط نمى شود. 

نقول: ما نحن فيه جاى قاعده ى برائت است نه اشتغال زيرا از باب شكك در شرطيت است و در شكك در شرطيت و جزئيت 
برائت جارى مى شود. 

آرى برائت به سبب سيره ى مسلمين جارى نمى شود. 


دليل سوم: حديث موازنه بين طواف و صلات كه مى كويد: الطواف بالبيت صلاه كه بارها كفتيم سند روايت محكم نيست و 
دلالت آن نيز اطلاق ندارد. 


دليل جهارم: اين دليل به نظر ما قانع كننده است و آن اينكه وقتى به سراغ روايات مى رويم مى بينيم در موارد خاصى اجازه 
داده اند موالات به هم بخورد از جمله: 


در باب ١'ازابواب‏ طواف روايات متعددى وارد شده است كه وسط طواف كارى براى فرد بيش آمده است مثلا ديده است 


درب خانه ى كعبه باز است و او وارد شده است و زيارت كرده و نماز خوانده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: طواف را 


از سر بكيرد. 


باب 57 نيز مربوط به حدث است كه اكر قبل از اتمام جهار شوط باشد بايد از ابتدا شروع كند واكر بعد از جهار شوط باشد 
اصل موالات شرط است و مواردى استثناء شده است. بنابراين متوجه مى شويم كه اصل بر عدم جواز است و به سبب ضرورت 


هايى مانند حدث و غيره در مواردى مى توان موالات را بر هم زد. 


ص: /ا0 1١‏ 


وناب ## وواباقن اسك كه اكر مشحو ل طوات يوة يناو كاز ناف يريا شد طواق وارها كند وبعد اذ اقتطوات ا آذامه 


دهد. اين نيز علامت بر اين است كه به سبب مصلحت نماز فريضه استثنائى قائل شده اند. 


در باب 55 در باب قطع طواف هنكام ضيق نماز وتر است كه اكر هوا دارد صبح مى شود و خوف اين است كه نماز وتر قضاء 


قود طاو كبر ع كران وها كرضي انها فبوق راكب الد ردن خاز اكه ا اذاه داه 


اجازه ذاذه شّدة است كه موالاات رعايت نشود. 
موالات در طواف و بيان استثنائات كتاب الحج 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


تابه حال مسألهى موالاءت را در طواف اثبات كرديم و كفتيم كه عمده دليل ما روايات استثنائيه بود كه نشان مى دهد به 
حسب طبع نبايد موالات را به هم زد مكر اينكه عذرها و ضرورت هايى يبيش آيد. اين عذرها نشان مى دهد كه اصل رعايت 


موالات است. 


دليل دوم ما هم سيره ى مسلمين بود. به واسطهى تاسى به معصومين عليهم السلام سيره اى بيدا شده است و تقريبا تبديل به 
يك مفهوم شرعى شده است و آن اينكه وقتى سخن از طواف مى آيد به معناى هفت دور يشت سر هم دور خانه ى خدا 


كشتن مى باشد. (سيره كاه تبديل به يكك مفهوم لفظى مى شود و اين هم از همان موارد است.) 


١08 ص:‎ 


00-١‏ وسائل» باب 5 ازابواب طواف. 
بقى هنا امور: 


موالاءت به معناى تتابع عرفى بين اشواط است به كونه اى فاصله ى معتد بهى بين آنها وجود نداشته باشد. فترات جزئيه مانع 
صدق موالات نمى شود. مثلا اككر كسى وسط راه رفتن كفش از يايش مى افتد او كمى مكث مى كند تا آن را بيدا كندو 
بيوشد ويا احرامى اش مى افتد كه بر مى دارد و مى يوشد و يا اينكه كسى حالش وسط راه به هم مى خورد كه او را كمكك 


مى كند تا به كوشه اى رود و هكذا. اين موارد اشكال ندارد و حتى اكر تشنه باشد و سقايى رد شود و او آبى بنوشد و مبلغى 


هم به او بدهد و مانند آن اشكالى ندارد. بنابراين موالات به معناى تتابع عرفى است نه تتابع دقى عقلى 


استثنائات هفت كانه كه بايد به آن بيردازيم استثناء از موضوع موالاءت است نه از حكم موالاءت يعنى در آن موارد اصلا 


موالاتى وجود ندارد و شارع به سبب مصلحتى اجازه داده سفت 


الامر الثانى: استثنائات 


اين استثنائات به شكل يراكنده در كلمات فقهاء وجود دارد و نديديم كسى آنها را به صورت مستقل و مستوفى و به صورت 


مورد اول و دوم: طهارت حد ثيه و خبثيه. 


كر كسى لباسش نجس شود مى تواند طواف را رها كند و بشويد و بر كردد. در طهارت خبثيه بين جهار شوط و كمتر فرق 


نيست به اين معنا كه اكر فقط يكك شوط به جا آورده باشد و بعد متوجه شود كه لباسش نجس شده است رها مى كند و بعد 


از تطهير ادامه ى آن را به جا مى آورد. 


١04 ص:‎ 


واكر قبل از نصف باشد بايد بعد از كسب طهارت از اول طواف ها را شروع كند. 


بنايراد ين اكر نفسش بككيرد و يا دجار حمله ى قلبى شود و مانند در اين حال اكر قبل از تجاوز نصف باشد بعد از بهبودى از 


ابتدا طواف ها را شروع مى كند واكر بعد از آن تجاوز از نصف باشد ما بقى را بعدا ادامه مى دهد. 
دليل آن دو روايبت است: 


محمد بن َعقُوبَ عَنْ علي بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمثِرِ عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عدي اللّوع قَالَ إِذَا ظَافَ الوَجُلُ 
بالبِيتِ تاه أذ شْوَاطٍ ثم شُكْكى (ييمار شود) أَعَاد الوَافٌ يَنى الْفريضَة (يعنى كر طواف فريضه باشد بايد از ابتدا شروع كند و 


وَ عَنْ جه مِنْ أطوحَابنا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زياد عَنِ الحَسَنِ بْنِ مَحْبُوب عَنِ ابْنِ رئابٍ عَنْ إشتحاق بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى الحَسَنٍع فى رَجلٍ 


طافٌ طَوَافٌ الْمَريِصَهِ * 3 اعْمَلٌَ عِلهُ لا يَْدِرُ مَعَوّا عَلَى عام الات قَقَالَ إنْ كانَ طَافٌ أَْبعَة أَشْوَاطٍ مر مَنْ 00 َلَائهَ 


- 
5 


أَشْوَاطٍ كَقَّدْ 5 نم طَوَافةُ وَ إِنْ كان طَافٌ كلاه أ شوّاط ونا ده الوا فَإِنَّ هذا ما عَلْبَ الله عله اباس بِأنْ يوَحوَ الطَاق 


2 


يَؤْما وَيَؤْمَئنِ ن فَإِنْ حَلَمه الله عَادَ قَطَافَ أن فرعا و إذ ظالك علنة انوقة تلوت عله اطترسا .ول 
ص: ١86٠‏ 


.١ وسائل» ج 84 باب هع از ابواب طواف حديث‎ )1(-١ 


؟-(5) وسائل» ج 32 باب م ازابواب طواف حديث 3. 


سند اين روايت به سهل بن زياد ضعيف است. 
مورد جهارم: اذا اقيم صلاه الفريضه 


در اين حال طواف را قطع كرده و نماز را مى خواند و بعد از همان جا ادامه مى دهد. در اين مورد بين نصف و غير آن تفصيل 


داده نشده است. 


نعلة إن يتقو عن مخفد از بخ عن أعوةاني معطلاغي العسن بن مغزوب عن وكاب عن يطام عن أبى عند اللوع ا 
َال فى رَخي كان فى طَوَافٍ الْمَرِيضَهِ َأَذْرَكتهُ ص لَه فَرِيضَه قَالَ يَفْطَعْ الطَوَافٌ و يض لَى الْفَريضَة فم يعُود قيتمٌ ما بَتَى عليه مِنْ 
طَوَافِهِ )1١(‏ 


عَنْ عَلِىُ بن إناهيم عن أيه عن ود الل : امبر َنْ عويد ال بن تان قالَ تلت ا عَفِدِ اللّع عَنْ رَجُلٍ كان فى طَوَافٍ 


--ه 


النّمَاءِ َأقيمت بعى قله نان بعك كيه الأريقة ادال 1 حَيِث قطع 272 


روايت سومى هم در اين باب آمده است كه ارتباطى به بحث ندارد و نمى دانيم جرا صاحب وسائل آن را در اين باب ذكر 


كرده اسيت:» 


عَنْ ريز عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع فى جل قَدِمَ مكة فى وَفْتٍ الْضر كَالَ يبد اضر كم م تطوفٌ ابن سدرة دلالك وى كه إصيلة 
طواف را به جا نياورد واول نماز عصر را بخواند و بعد طواف را به جا آورد. بحث ما در جايى است كه در اثناء طواف» 


فريضه اقامه مى شود. 
ص: ١2١‏ 


.١ وسائل» ج 4. باب ”57 از ابواب طواف حديث‎ 00-١ 
.” وسائل» ج 4. باب ”57 از ابواب طواف حديث‎ 60 


*- (0) وسائل» ج 4: باب © از ابواب طواف حديث #. 


مورد ينجم: اذا خاف فوات وقت صلاه الوتر 


نماز وتر كه جزء نماز شب است مستحب است ولى اكر كسى بترسد كه اككر طواف را تمام كند وقت نماز وتر بككذرد مى 


تواند طواف را رها كند و نماز را بخواند و بعد طواف را ادامه دهد. در اين استثناء هم بين نصف و غير آن فرقى وجود ندارد. 


5 مه 


محمد بن يَغقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْعَرِىٌ عَنْ محمد بن عد الْتبَارٍ عَنْ ص هوَانَ بْنِ يَخى عَنْ عدب الرَْمَنٍ بْن الاج عَنْ أبى 
باهي (موسى بن جعفر عليه السلام) قَالَ ماله عن الَخلٍ يَكونُ فى الطَوَاتٍ قد َدافَ بَْضّه و بَقى عَلَهِ بَضه فطع افج 
(ظاهر اء ين ات كداتودي تك طنوع ير ده ابيث و الأدوقك وتربديكر لسك زبيت) يتزع ون الطواق إلى ار اكير 
اسماعيل» أذ إَِى ب :. سد اسار و قرف امامو راض حاكن نم بذج قي طَوَاقَ فى ذلك أَْضَلَ أم يتم 
أَشهَرَ بَعْضٌ الْإِسِ غَار (حتى اككر هوا هم كمى روشن شده باشد) قَالَ بدأ بالوثر وَ اقْطَع الطوَافَ إِذَا حَفْتَ 
ذَلِك (وترازد بيت يرون 2 اك الات 000 ْ 


دراين روايت بين جهار شوط و كمتر تفصيلى نيست و حتى بين طواف فريضه و نافله هم تفصيلى نيست. 


١26 ص:‎ 


.١ وسائل» ج 4: باب 56 از ابواب طواف حديث‎ )2( -١ 


به هر حال ظاهر روايت اطلاق دارد و طواق واجب را هم شامل مى شود و مشابه آن هم وجود دارد و آن اينكه مى توان در 
نماز واجب به سبب رسيدن به فضيلت نماز جماعت به نماز مستحب عدول كند و سريع آن را تمام كند و حال آنكه نماز او 
در ابتدا واجب بوده است و نماز جماعت مستحب و جواز عدول به سبب درك نماز مستحب است. در ما نحن فيه هم مى توان 


ان شاء الله در جلسه ى بعد موارد ديكر از استثنائات را ذكر مى كنيم. 


مستثنيات موالات در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: ليمت الْعِبَادَهُ كثْرة الصّيام و الصّلَءِ وَ إِنّما الْعَِادُ كثر َيه الَفكر فى أَْر الله 00 
مضمون اين حديث از ساير ائمه عليهم السلام نقل شده است و بيانكر ديدكاه اسلام در مسائل اجتماعى و فردى است و آن 
ايتكه هرجند روزه و نماز در اسلام بسيار مهم است و نماز عمود دين و روزه سبرى در مقابل آتش است (الصّوْمُ جَنهُ م جنَهَ مِنَ النّارِ) 
(5) ولى عبادت به بسنده كردن به اينها نيست بلكه تفكر زياد در امر خداوند است. 


يكى امر تكوينى و ساختمان جهان هستى است. ستاره هاء مجموعه هاى فلكى» كواكب وامثال آن كه ما و كرهى زمين در 
آن ذرهى ناجيزى هستيم. وقتى انسان در اين عالم بزركك و اسرار آن فكر مى كند مثلا در عالم يرندكان» حشرات» حيوانات» 
كياهان و عجائن ان هن كرد و يا بهاساعتمان بدن انسان تكادهئ كبد به عظحت خبداوتد وى من برد: در بدن انسان دستكاء 
هايى است مانند كبد كه بعضا جهار هزار عمل را انجام مى دهد. به هر سو مى نكريم آثار عظمت خداوند وجود دارد و تفكر 
در آنها ما را به خدا مى رساند. اين فكر سبب مى شود كه عشق انسان به خداوند زياد شود و ايمانش قوى تر شود و حضور 
خداوند را در همه جا ببيند و به تدريج به اين نكته برسد كه (وَ إِنْ مِنْ شن ءٍ إلا يُبْح بحهده وَ لكن لا تَفقَهُونَ تَْبِيهُم ) (8 
واين تسبيح همكانى براى او محسوس شود.دوم اينكه ممكن است مراد از امر الله امر تشريعى باشد. نظام قوانينى كه خداوند 
آفريده است اعم از قانون عبادات» معاشرت هاء قوانين تجارات» حكومتىء مالى» سياسى و غيره موجب مى شود كه وقتى در 
آنها تفكر كنيم به علم و حكمت خداوند بى ببريم؛ خداوندى كه تااين حد حكيم و آكاه است و همه ى نيازهاى نيازمندان را 
در عالم تكوين و تشريع در نظر كرفته است و مطابق آن برنامه ريزى كرده است. 


ص: ف ١‏ 


)7(--١‏ بحار الانواه ج هلا ص إرفضة 
00-7 بحار الانواره ج غلية ص ا 


+3( اسرلت اد ع8 


ملح عاسامنو 7ب - 1 و 5-5-5 2 - 0 5-55 ٠.‏ 53-5 - 3-3 د 7 ا مده 


دنبال اين و آن رود. مشكل اصلى بعضى از كشورهاى اسلامى اين است كه بدون تفكر به سراغ تمدن غربى و زندكى مادى 
رفته اند وبه مشكلات بسيارى مبتلا شده اند. مثلا براى اينكه در ميان همجنس بازان آراء بيشترى داشته باشند به آنها امتياز 


مى دهند و هكذا در موارد بسيار ديكر. فرهنكك مادى بى حساب و بى رحم است. 


ايام عاشورا نزديكك مى شود و بايد به اين نكته توجه داد كه نياز به تبليغ امثال بيش از سال هاى ديكر است. مفاسد اخلاقى 
زياد شده است و آثار آن اعم از كثرت طلاق و قلت ازدواج و زياد شدن يرونده هاى جنايى و مالى و مانند آن نمايان است و 
بايد مبلغين در تبليغ كوشا باشند. هر كز نبايد بدون مطالعه به منبر رفت و بايد به سراغ بحث هاى جديد و نو بود. مردم از بحث 


هاى تكرارى خسته مى شوند. 


همجنين بايد توجه داشت كه مجالس دينى تبديل به مجالس سياسىء جناحى و تبليغاتى صرف نشود. مجالس امام حسين عليه 
السلام مال همه است ولى مجالس سياسى و مانند آن مربوط به طيف خاصى است و بعضا ممكن است موجب سوء استفاده 


قرار كيرد. 
براى تبليغات انتخاباتى در خارج از اين مجالس بايد به جند نكته توجه داشت: 


اول اينكه نبايد به مردم وعده هاى دروغين داد. دوم اينكه بايد از تخريب يكدكر يرهيز داشت اككر دو نفر يكدكر را دروغ كو 


ص: ع١‏ 


اين موارد جزء فرهنكك هاى مادى است نه اسلامى و دينى در دنياى غرب» مسئولين از مردم يول مى كيرند و به آنها وعده 
هاى مختلف مى دهند ولى در مقام عمل به آنها عمل نمى كنند و اين مصداق اكل مال به باطل مى باشد. 


بايد در تبليغات به مردم نشان داد كه دمو كراسى اسلامى مطابق دمو كراسى غرب نيست و مطابق قوانين اسلامى جلو مى رود. 


نكته ى ديكر اين است كه يكى از مهمترين بخش منبر بيان احكام است. زيرا كاه ندانستن يكك حكم موجب مى شود كه فرد 


سال ها نماز و روزه ى خود را قضا كند. همجنين سعى شود كه حمد و سوره ى مردم و قراثت نماز آنها اصلاح شود. 


كفتيم طواف بايد بى در بى باشد و ازاين حكم مواردى استثناء شده است. در جلسه ى قبل جند مورد را بيان كرديم و اكنون 


به موارد باقى مانده مى رسيم. 


مورد ششم: جايى كه براى برادر مؤمن حاجتى ايجاد مى شود 


اكر كسى در اثناء طواف متوجه شود كه براى برادر مومنش حاجتى ايجاد شده است مى تواند طواف را قطع كند و بعد از 


رسيدن كار اوء ما بقى را ادامه دهد. 


8 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىَ بن الْححس ين بِإِسَْادِهِ عَنْ ص هْوَانَ الْجَمَالٍ قَالَ قلْتٌ لِأْبى عَتِدٍ اللوع الرّجل يَأَيَى أَحَاهُ وَ هُوَ فى الطوّافي فَقَالَ يَحْوْح 


ا 


و 


مَعَهُ فى حَاجتِه ثم يَوْجِعٌ وَ يَثِنى عَلى طوّافه )١(‏ 
ص: ١86‏ 


.١ وسائل» ج 4: باب 57 از ابواب طواف» حديث‎ )©( -١ 


دراين روايت ذكر نشده است كه طوافء؛ واجب است يا مستحب و يا اينكه قبل از نصف است يا بعدش بنابراين روايت مزبور 


همه ى انواع فوق را شامل مى شود. 


وَ قَالَ الصَّادِقَ ع قَضَاءٌ حَاجَه الْمُؤْيِن أفضصّل مِنْ طَوَافٍ وَ طَوَافٍ وَ طَوَافٍ عَنَّى عََّ عَشْراً )١(‏ اين حديث مرسله ى صدوق است 
و صاحب وسائل آن را در باب مزبور آورده است و حال آنكه هيج ارتباطى به بحث ما ندارد. اين روايت مربوط به ثواب 


برآوردن حاجت مؤمن است نه به برهم زدن موالات طواف. 


أ 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدلَّهِ مِنْ من وه اك ع سد هم ا و عَنْ 
ف إن عكار عن رخو وق أطبغاقا بكتى أن أغو1 تان تشاع أبى غدد الدع فى الللواق 1129 فى كلدى إذ عرض فى 
ا يي ا يمه عد الل ع مَا هَذًا فَقلْتُ أَض لحك اللَّهُ وجل 
جَاءَنى فِى حَاججه قَقَالَ إلى أ مثيم هُوَ قُلْتٌ نَعَمْ فَقَالَ لى اذَْبْ مَعَهُ فى حاجيه فَقُلْتٌ لَهُ ضر لحك الله فَاقْطَمْ الطَوَافٌ قَالَ َعم قلت 
لا 


تا 


5 عره 


ألوئ 6 أب ده قوض ف ول أ اس ان" م ا عا في أ 


- 


قال د دعت إليه فك َعم لواف كال تمع قلتُ و إن ان طوَافَ الْفريضَهِ َل تع دبك مع مَعَُ الْحَدِيتٌ (8) 
ص: ١88‏ 


.3 وسائل» ج 3 باب "از ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 
.3” ؟-(2©) وسائل» ج 32 باب "از ابواب طواف» حديث‎ 


*- (0) وسائل» ج 4» باب 57 از ابواب طواف» حديث ع. 


دراين روايت به طواف فريضه تصريح شده است. 


صاحب حدائق به اين روايات تمسكك كرده است و قائل شده است كه رعايت موالات در طواف مطلقا لازم نيست و حال آنكه 


اين روايات مربوط به يكك مورد خاص است كه برآوردن حاجت برادر مؤمن است. 


ديكر اينكه زمان صرف شده در برآوردن حاجت مؤمن بايد در حد معقول باشد يعنى اكر كسى امروز به سراغ به سراغ 


حاجت مؤمن رود و يكى دو روز ديكر بيايد» روايات فوق از آن انصراف دارد. 
مورد هفتم: استراحت 


كسى است كه خسته شده است و در نتيجه به كوشه اى از مطاف يا خارج از آن مى رود تا نفسى تازه كند و بر كردد. در 
روايت تصريح شده است كه اين كار جايز است. 


0 ردب بره 


مُحَمّد بْن يَعْقَوب عَنْ عله مِنْ أض حابنا عَنْ امد بن مُحَمَّدٍ عَن ان مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْنِ رئاب قال قلت لأبى عَبِدٍ اللهوع الرّجُل 
أ 


يُعْيى فى الطوّافٍ (در طواف خسته و ناتوان مى شود) َه أنْ يَسْتَرِيحَ قال َعَم يَسْتَرِبِحٌ ثم يَقومٌ فين عَلى طَوَافِهِ فى فَرِيضَهٍ أؤ 


غَيْرِهَا وَ يَفَْلُ ذَلْكك فى سَعْيهِ وَ جميع مَنَاسِكهِ )١(‏ 


دراين روايت نيز بين نصف و غير آن فرق كذاشته نشده است و حتى تصريح شده است كه اين كار هم در طواف فريضه 


جايز است و هم در غير آن. 


١ ص:‎ 


.١ وسائل» ج 4؛ باب 88 از ابواب طواف» حديث‎ )8( -١ 


بعد اضافه مى كند كه حتى انجام اين كار در سعى هم جايز است. از آنجا كه سعى همواره واجب است و ما سعى مستحب 


- - 
ع عه مه 


عَِنْ أختة بْن مُحَمَدٍ عن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ مُحَمَدِ بْن أبى حغرّة عَنْ بتغض أَطْحَانا عَنْ أبى عَدِد الع قَالَ دع الطَوَافٌ و أَنْتَ 
تَسْتَهِيهِ (1) اين روايت مى كويد خودت را در طواف خسته نكن. يعنى در حالى كه هنوز دلت مى خواهد ظراف وها اوررق 
اأفرانوها كو راتت ابه رانس ارقاظى ممه قو كتزاره ابن ووايك اقح كن عد واف ظطراف يديا اوردق و عند 
عفث شوط طواف كردن موجب عستكى و عد يسا كسالت روعى و دلزه كن .من شوة. غلواف مالئد غذا حوودق اث كتايد 
به مقدار معقول بسنده كرد. 

عَن الْحسين بن مُحَمَدٍ عَنْ مُعَلَّى بْن مُححَمَدٍ عن الْحَسَن بن عَلِيٌ الْوَشَّاءِ عَنْ اد بن مُدْمَانَ تحن ابن أب يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَبِدِ للع 
َنّهُ شريْلَ عن الوّجل يَسْتَريحُ فى طَوَافِهِ فَقَالَ نعم أنَا قَد كانت مُوضَعٌ لى مِْقَقَةُ (تشكك يا جيزى مانند صندلى) فَأَجْلِسٌ عَلَيهَا (5) 


در اين روايت امام عليه السلام تصريح مى كند كه حتى خودش هم هنكام خسته شدن استراحت مى كرد. 


نكته: آياازاين موارد مى توان به موارد مشابه الغاء خصوصيت كرد يااينكه بايد به همين موارد منصوص بسنده كرد؟ به 


مواردى از آن اشاره مى كنيم: 


١8 ص:‎ 


.” وسائل» ج 4. باب 8# از ابواب طواف. حديث‎ 40-١ 


.” وسائل» ج 4. باب 8# از ابواب طواف». حديث‎ 0٠١0-5 


مثلا كاه طواف كننده مى بيند كه خدمه ى مسجد الحرام مى خواهند مسجد را شستشو دهند و جلو طواف كنند كان را مى 
كيرند. آيا طواف او باطل مى شود يا اينكه اين هم يكى از خصوصيت هاست و موجب بطلان نمى شود.همجنين كاه جمعيت 
تازه اى وارد مطاف مى شوند و فرد مى بيند كه اككر بخواهد طواف را ادامه دهد يا به زحمت مى افتد و يا احتمال خطر مى 
دهد در نتيجه موقتا خودش را كنار مى كشد تا آن موج رد شد و بعد ادامه مى دهد.سوم اينكه فرد كاروان خود را كم مى 
كند در نتيجه خود را كنار مى كشد تا دوستان خود را بيدا كند كه در نتيجه هنكام سعى و ساير اعمال دجار مشكل نشود. اكر 
اين موارد و موارد مشابه را به دست عرف دهيم مى كويد اين هم به آن مستثنيات ملحق مى شود و طواف او صحيح است. 

اث قلت: اكر به هوالات ايخ همه اسشناء وارد شود ابن اق باب تخصيض أاكثر مى شوى كه سديحن اسيث. 

قلت: اككر روزى مثلا ده هزار طواف در اطراف خانه ى خدا انجام شود تعداد كمى از آنها به اين مشكلات مواجه مى شود در 
نتيجه موجب تخصيص اكثر نمى شود. 

اجزاء طواف كتاب الحج 

9 010لا ع 011مملا5 01 005 اع5نلاماط األاملا. 

موضوع: اجزاء طواف 

بحث در مسأله ى طواف است. در طواف دو بحث مطرح است: كاه در شرايط طواف بحث شود و كاه در اجزاء آن. بحث در 
شرايط طواف را عبارت بود از طهارت از حدث و خبثء موالات و موارد ديكر را مطرح كرديم. 


١6 ص:‎ 


اكنون وارد اجزاء طواف مى شويم. امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: القسم الثانى ما عد جزءا لحقيقته و لكن بعضها من 


قبيل الخترط» و الأمرسهل: 


براى طواف هفت جزء ذكر كرده اند و همان طور كه امام قدس سره بيان مى كندء نام اينها اجزاء است ولى بسيارى از آنها 


فرق اجزاء و شرايط در اين است كه اجزاء جيزهايى است كه در تركيب يكك مجموعه به كار مى رود مانند دارويى كه از جند 


جزء تشكيل مى شود. 


شرايط جيزهايى است كه از حالات مى باشد مانند اينكه مى كويند: اين دارو را ناشتا و يا به كونه اى خاص مصرف كنيد. 
حق با امام قدس سره مى باشد مثلا در بيان اين اجزاء مى خوانيم: 


بايد طواف را از حجر الاسود شروع كرد.ديكر اينكه ختم طواف به حجر الاسود باشد.بايد از سمت جب حركت كتند.بايد از 


كنار بيت حائطى بود كه اكنون نيست كه مى شد روى آن راه رفت و به شاذروان معروف بود و جزء بيت بود واككر كسى از 
روى آن مى رفت طواف او در داخل بيت بود و باطل مى شود از اين رو مى بايست از بيرون آن طواف كنند. بايد هفت شوط 


به جا آورد. (اين جزء است.) همان طور كه مشاهده مى شود بجزء شرط جهارم و هفتم ما بقى جزء شرايط است نه اجزاء. 


ص: 8 


به هر حال امام قدس سره در بيان مورد اول مى فرمايد: و هى أمور: الأول- الابتداء بالحجر الأسود و هو يحصل بالشروع من 
التي الأسود مه وله أو وسطه أو آخره. 


يعنى از هر قسمت از حجر كه آغاز شود كافى است. حجر خود سنكك كوجكى است كه اين جند سانتى متر تقدم و تأخير 
ضرر نمى زند به هر حال بايد محاذات با حجر صدق كند. 


بعد امام قدس سره در بيان مورد دوم مى فرمايد: الثانى- الختم به و يجب الختم فى كل شوط بما ابتدأ منه (يعنى اككر از اول 
حجر شروع كرد ختم هم به همان اول حجر باشد و اككر از وسط ويا آخر آن شروع كرده است به همان ختم كند) و يتم 
الشوط به و هذان الشرطان يحصلان بالشروع من جزء منه (به هر جزء از حجر كه آغاز و ختم شود كافى است.) و الدور سبعه 
أشواط (طواف بايد هفت دور باشد) و الختم بما بدأ منه و لا يجب بل لا يجوز ما فعله بعض أهل الوسوسه و بعض الجهال مما 
يوجب الوهن على المذهب الحق, بل لو فعله ففى صحه طوافه إشكال. (بعضى كه دجار وسوسه هستند در شروع و ختم 
وسواسى به خرج مى دهند و شكك مى كنند كه از كجا شروع كرده اند و مانند اين كار جايز نيست و جه بسا موجب وهن 


مذهب شود حتى جه بسا موجب بطلان طواف شود زيرا از باب اجتماع امر و نهى مى شود.) 
اقوال مسأله: 
نسبت به ابتدا و ختم به حجر الاسود. در ميان علماء شيعه اتفاق نظر و اجماع وجود دارد. 


١/١ ص:‎ 


صاحب رياض مى فرمايد: و البداه بالحجر الاسود و الختم به بالاجماع فى كلام جماعه ١2‏ 
صاحب مستند مى فرمايد: بالاجماع المحقق و المحكى عن جماعه (7) 

صاحب حدائق مى فرمايد: و هو موضع اتفاق بين العلماء. () 

صاحب كاشف اللثام هم همين ادعاى اجماع را مطرح مى كند. (©) 


صاحب جواهر بعد از ابتداء و انتهاء به حجر مى فرمايد: بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع عليه بقسميه (اجماع محصل و منقول) 
)6 


شيخ طوسى در اين مقام تعبيرى دارد كه بوى استحباب مى دهد ولى كلام او را حمل بر استحباب كردند. ايشان در نهايه مى 


شيخ مفيد و شيخ صدوق هم در بعضى از كتب فقط حكم ابتداء را بيان كردند و سخنى از ختم نككفته اند. ايشان را نمى توان 
مخالف شمرد زيرا وقتى دور بايد كامل باشد بايد از همان جايى كه شروع شده است ختم شود. 


دليل مسأله: ابتدا بايد اصل وجوب را ثابت كنيم و بعد به سراغ كيفيت ابتدا و انتهاء برويم. 


در اين مسأله روايات متعددى وارد شده است. 
دليل اول: سيره ى مسلمين 


سيره ى مسلمين بر اين بوده است كه از حجر شروع كرده و به آن ختم مى كردند. بله» سيره دليل بر جواز است نه وجوب ولى 
سيره اى كه اككر با آن مخالفت شود موجب اعتراض مردم مى شود دلالت بر وجوب دارد. مثلا اكر كسى از ركن يمانى يا از 
محاذات درب طواف خود را آغاز كند همه به او اعتراض مى كنند و مسلمين عمل او را انكار مى كنند. (مانند اينكه كسى 


يشت به قبله نماز بخواند بنابراين سيره ى مسلمين بر رو به قبله نماز خواندن دليل بر وجوب است.) سيره از ادله ى قطعيه است. 


١ ص:‎ 


.18 رياضء ج لاه ص‎ )1(-١ 
مسقنده ج 07 صن ع‎ )0(-5 
.٠٠١ حدائق, ج 18 ص‎ )"( 

*- (©) كشف اللثام» ج هه ص 618. 


ه- (0) جواهر» ج 14 ص 187. 


جمعى به اجماع استدلال كرده اند ولى جون اجماع مزبور مدركى است ما به آن تمسكك نمى كنيم. 
دليل دوم: تمسكك به فعل رسول خدا (ص) 


در تاريخ ييامبر اكرم (ص) مسلم است كه ايشان از حجر شروع و به آن ختم كرد. در روايات آمده است كه ايشان فرمود: 
خذوا عنى مناسككم. امر هم دلالت بر وجوب دارد يعنى هر كار مى كنم همه واجبات حج است و بايد مطابق آن انجام دهيد. 
استحباب احتياج به دليل خاص دارد. 


حديث مزبور در منابع شيعه نيست ولى در منابع اهل سنت در كتب معتبرى همجون صحيح مسلمء سنن ابن ماجه آمده است. 


بله در ياورقى بحار الانوار» ج ,٠١1/‏ ص ٠١8‏ آمده است كه بيست و نه روايت است كه در ميان شيعه مشهور است ولى منابع 


آن از اهل سنت مى باشد و حديث مزبور هم يكى از آن موارد مى باشد. 

اين روايات از عوالى اللثالى نقل شده است ولى ما آن را از مستدركك كه روايات عوالى را نقل مى كند نيافتيم. 
مضافا بر آن روايت مزبور مورد عمل اصحاب قرار كرفته است. 

دليل سوم: صحيحه ى معاويه بن عمار 


- 
ع 


عَن ابْن أبى عُمَثرِ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّووع قَالَ مَن احتَضِرَ فى الْحِجرٍ (فى الطوّاف فَلْيعِدْ طَوَاقَُ مِنَ الجر الَسودٍ 
إِلَى الْحَجَر الْأَسْوَدٍ )١(‏ يعنى كسى كه راه را نزديكك كند و به جاى اينكه از خارج ججر طواف كند آن رااز داخل حجر 
اسماعيل انجام دهد و طواف را مختصر كند بايد طواف را اعاده كند و از حجر اسود شروع كرهده و به آن ختم نمايد. 


ص: ا 


.” وسائل» ج 32 باب ا'از ابواب طواف» حديث‎ )6©2(-١ 


طوافى كه مختصر كرده است باطل مى شود و بايد آن را دوباره از حجر الاسود شروع كند و به آن ختم نمايد. (اينكه اكر 
كب اتاجير امامل رود ايا نحمام فوط بالل مب قود ١.‏ لكك تروك تخا از سبده بال :اودارا ودار لكي 


عقة إن ينترت كل وترون أضغ رمن أعمد بي سقو قن العصين عور قو اللضر إن عون عن عزو ال: تق نات قال 


2 


قَالَ أَبُو عَئِدِ الله ع إِذا كنْتَ فى الطَوَافٍ السابع كَانْتِ الْمَتعَوَة... م انْتِ الْحَجِرَ كا + حل ةلاد اتن حسايينة) قلخام ره سيور 


ذكر شده است ولى به دلالت التزامى ابتداء به آن هم استفاده مى شود. 
دليل ينجم: روايت مفضل بن عمر 


عرد بن عد الل فى بص ار الدَّججاتٍ عَنٍ القَاسِم بن الوبيع و مُحَد بن الي بن أبى الطاب وَ محم بن سئَانٍ جميعاً عَنْ 
ل ب ' وى انا حوقية وق و ارده اللعراء 


سند اين حديث به مفضل بن عمر ضعيف مى باشد. 
روايت صحيحه ى ديكرى هم وجود دارد كه قد يتوهم كه معارض باشد و حال آنكه دليل بر مدعى است 
ص: ١1/6‏ 


4-(/) وسائل دياف 18 ان نوات طواك حدييك 1 


0-7 وسائل» ج 1 باب 3 از ابواب اقسام الحجء حديث 0 


مُحَمّدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن اثن أبى عُمَيِرِ عَنْ مُكَاوِيَةَ بْن عَمَارِ قَالَ قَالَ أبّو عَددِ اللوع كنا تقول لَا يد أنْ 
َسْتَفتح بالحجر وَ نتم به فآمًا اليَوْمَ فقدٌ كثر النَاسُ )١(‏ 
يعنى سابقا مى كفتيم كه بايد از حجر شروع و به آن ختم كرد ولى امروز كه جمعيت زياد شده است جنين توصيه اى را نمى 


كنيم. 


مى زند نه به محاذات حجر الا-سود زيرا در مطاف در هر جاى مسجد كه باشيم مى توانيم به محاذات حجر دسترسى داشته 


توصيه نمى كرد. 

تابرايق وواية هزيور دليل ششمى دن سأله هى شوة: 

شروع و ختم طواف به حجر الاسود كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شروع و ختم طواف به حجر الاسود 


اين مسأله اجماعى است و دلائل متعددى بر آن ذكر كرديم. نكاتى باقى مانده است كه بايد به آن ببردازيم: 


حال اككر كسى اين كار را بكند و طواف را از جاى ديككر شروع كند و ادامه دهد و به او بككويند كه طوافش باطل است او 
همجنان ادامه داد و به حجر الا-سود رسيد آيا بايد از نو طواف را ثبت كند يا همان ثتى كه براى طواف از قبل داشت كافى 


1١/6 ص:‎ 


.١ از ابواب طواف». حديث‎ ١185 وسائل» ج 4. باب‎ 40-١ 


بعضى از فقهاء سخت كيرى كرده اند و كفته اند كه بايد تجديد تت كند و استمرار تت سابق كافى نيست. ولى به نظر ما اين 
حكم صحيح نيست زيرا در نيت دو جيز شرط است يكى اينكه قصد عمل داشته باشد و ديكر اينكه آن را به نتت تقرب به 
خداوند و اطاعت او انجام دهد. در ما نحن فيه هم هر دو حاصل است با اين فرق كه شوط اول او باطل بوده است. بطلان 


شوط اول به قصد قربت او ضرر نمى زند و همان استمرار تيت قبلى كافى است. 


الامر الثانى: آيا عنوان ابتدا را هم بايد نيت كرد. يعنى آيا بايد در نيت كفت: من هفت شوط به جا مى آورد قربه الى الله مبتدا 
و منتهيا من الحجر؟ 


بعضى از فقهاء سخت كيرى كرده اند و كفته اند كه نيت ابتدا را هم بايد در نيت داخل كرد. ولى به نظر ما لازم نيستو زيرا 


مزبور بالملازمه در فرد محقق است و لازم نيست آن را در ذهن مرور كند. 


احتمال ذكر شده است و آن اينكه يا بينى» شكم و يا ابهام رجل (انكّشت بزركك يا) محاذى حجر باشد. 


مرحوم علامه اين مسأله را ابهام كرده است و بحث را يبجيده كرده است و جمعى هم از ايشان تبعيت كرده و اين مسأله را كه 


سيار ساده لفت مورد بحث قرار داده انك. 


ص: 1.07 


حق اين است كه معيار در اين مورد و موارد مشابه بسيار ديكرء مصاديق عرفيه است يعنى عرفا بككويند اواز حجر شروع كرده 


است و به آن خاتمه داده است. 


من زد كه اكز مولى به عبلائن يكويذ كه آل كتان فلآن ستون بها طرق من :يبا او ديكر نكاء ثمئ كند كه از كيجاى ستؤن و از 


كجاى بدنش كه محاذى آن ستون باشد شروع مى كند. 


نكته ى مهم ديكرى هم در اينجا وجود دارد كه مرحوم نراقى متوجه آن شده است و آن اينكه اكر مى خواهيد احتياط كنيد و 
مطمئن شويد كه محاذى حجر هستيد از باب مقدمه ى علميه اقدام كنيد به اين كونه كه قبل از رسيدن به حجر ثبت كنيد مانند 
اينكه در وضو كمى بالاتر از مرفق را نيز مى شوييم تا يقين بيدا كنيم از مرفق شسته شده است. بله قبل از حجر نبايد داخل در 
نبت و جزء طواف باشد و الا طواف باطل است بلكه قبل از حجر نبت مى كند كه وقتى به حجر رسيد طوافش آغاز شود و بعد 


از اتمام طواف هم جند قدم جلوتر از حجر رود تا مطمئن شود كه طواف او به حجر ختم شده است. 


در سال هاى اخيرء براى اينكه محاذات حجر مشخص شود قطعه سنككى به عرض يانزده سانتى متر و به طولى كه از حجر تا 
آخر مطاف باشد تعبيه شده بود و افرادى كه مى خواستند طواف كننئد به زمين نككاه مى كردند و طواف خود را با آن ستكك 
مى سنجديدند. اين امر سبب شد كه آن مكان شلوغ شود و سرعت طواف در آنجا كند شود و نظم طواف به هم بخورد در 


نتيجه آن سنكك را برداشتند. اين نشان مى دهد كه ملاحظه ى اين مسائل موجب وسواس و ازدحام مى شود. 


ص: اا 


كاه هم جراغ سبزى بود كه در بدنه ى ديوار در سمت راست رو به حجر بود كه بعضى از حاجيان آن را نشانه مى كردند. به 


هر حال نشانه كردن حجر و عدم وسواسى در آن بهترين كزينه است. 


لل ل 
باد ستش حجر را لمس كند, با محجن (عصاى سركج) آن را لمس كرد 


مهد بن يَْقُوبَ عن مهد بن يَخهى عن أختر1 بن محمد عن عَلِىُ بن الحكم عن عب الله بن يَخى الك اهل قَالَ ترجغث 
عَبِد الله ع يَقُولُ طَافٌ رَسُولُ الله ص عَلَى نَاقَتهِالَْضْبَاءِ وَ جع[ ص ام ساس 
3 


مُحمَدٌ بن عَلِىٌ بن الْحسَيِن بإ #كاقو ع1 السد + بْنٍ مثلم قَالَ سمغت 1 جَغْفّرع يَقُولٌ حَدَّئنِى أب نشول لضن اف على 


وه 


رَاحِلْتِهِ وَ استلم الْحَجَرَ بِمحْسنْهِ و م فق ها رفك را 0 00 


به هر حال رسول خدا (ص) يا به سبب كسالت و يا براى اينكه نشان دهد سواره هم مى شود اين اعمال را انجام داد در حالى 
كه بر روى ناقه بود طواف و سعى كرد. 

دلالت اين دو حديث اين است كه كسى كه بر راحله است و با عصاى خود حجر الاسود را لمس كند ديككه محاذات به اول و 
وسط واينكه كجاى بدنش محاذات حجر است را رعايت نمى كند در نتيجه اين كارها لازم نيست و همان محاذات عرفى 


كافى مى باشد. 


١78 ص:‎ 


.١ از ابواب طواف. حديث‎ 6١ وسائل» ج 4 باب‎ 07-١ 


00-7 وسائل» ج 4 باب 6١‏ از ابواب طواف» حديث ”. 


به هر حال امام قدس سره مى فرمايد: الاول الابتداء بالحجر الاسود و هو يحصل بالشروع من الحجر الاسود من اوله او وسطه او 
آخره الثانى- الختم به و يجب الختم فى كل شوط بما ابتدأ منه (يعنى اكر از اول حجر شروع كرد ختم هم به همان اول حجر 
باشد واكر از وسط ويا آخر آن شروع كرده است به همان ختم كند) 


ويتم الشوط به و هذان الشرطان يحصلان بالشروع من جزء منه (به هر جزء از حجر كه آغاز و ختم شود كافى است.) و الدور 
سبعه أشواط (طواف بايد هفت دور باشد) و الختم بما بدأ منه و لا يجب بل لا يجوز ما فعله بعض أهل الوسوسه و بعض الجهال 
مما يوجب الوهن على المذهب الحقء بل لو فعله ففى صحه طوافه إشكال. 


زمين غصبى موجب بطلان عمل مى شود. 

حق با ايشان است و بعضى از احتياط ها حرام و موجب بطلان عمل مى شود. 

قرار دادن طواف در سمت جب كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قرار دادن طواف در سمت حب 

بحث در اجزاء واجبات طواف است. اولين و دومين جزءء شروع و اختتام به حجر الاسود است. 
ص: ١17/94‏ 


امام قدس سره در تحرير به دنبال آن مسأله ى ديكرى را مطرح مى كند و مى فرمايد: مسأله /: لا يجب الوقوف فى كل شوط 
ولا يجوز ما فعله الجهال من الوقوف و التقدم و التأخر بما يوجب الوهن على المذهب. 


يعنى لازم نيست در هر شوط وقتى به حجر الاسود رسيدند توقف كنند و خود را در محاذات حجر الاسود قرار دهند و عقب و 


علت عدم لزوم وقوف در اشواط در مقابل حجر به سبب اين است كه هيج دليلى بر آن وجود ندارد ازاين رو نه تنها واجب 
نيست بلكه دليل بر استحباب و يا جواز هم نداريم. انجام اين كار جه بسا موجب وهن مذهب مى شود به اين معنا كه مخالفان 


مذهب شيعه اين را مى بينند و استهزاء مى كنند و مذهب شيعه در نظر آنها موهون مى شود. بنابراين انجام اين كار جايز نيست. 


ما مى كُوييم: حتى اكر موجب وهن مذهب هم نشود جون نوعى بدعت و يا شبيه بدعت است و جايز نمى باشد. حتى اكر 


مخالفان مذهب شيعه هم اين كار را انجام دهند عملى غير مجاز و حرام است. در بدعتء لازم نيست قصد بدعت داشته باشند 


بلكه اكر ظاهر عملى بدعت باشد. بدعت محقق مى شود. 


مضافا بر اينكه هر شوطء نت مستقل نمى خواهد مانند اينكه ركعات نماز هر كدام جداكانه نيت مستقلى ندارد بنابراين با 


ص: 1/6 


اما جزء سوم طواف كه نوعى شرط است نه جزء: امام قدس سره مى فرمايد: الثالث- الطواف على اليسار بأن تكون الكعبه 
المعظمه حال الطواف على يساره؛ و لا يجب أن يكون البيت فى تمام الحالات محاذيا حقيقه للكتفء (لازم نيست ععبه در تمام 
حالات محاذات كتف حب باشد.) فلو انحرف قليلا حين الوصول إلى حجر إسماعيل (ع) صح (حتى اكر انسان به حجر برسد 
بيت عقب شانه ى جب واقع مى شود و آن طرف حجر هم كه مى رسد بيت روبروى شانه ى جب قرار مى كيرد.) و إن تمايل 
البيت إلى خلفه و لكن كان الدور على المتعارف و كذا لو كان ذلكك عند العبور عن زوايا البيت (زيرا زاويه ى بيت يكك نقطه 
اسك و انسان تمى تراتد ختوند رايا آث سناشكه كتف از :زاويه كددرى من شود ينك يه يات كد تحن مقمانا من وى )غانه لذ 
إشكال فيه بعد كون الدور على النحو المتعارف مما فعله سائر المسلمين. 


در اين سأله دو بحث وجود دارد: 


اصل وجوب كه بيت بايد طرف جب قرار كيرد. دوم اينكه جككونه بيت طرف جب قرار مى كيرد و كيفيت آن به جه كونه 


است. 


اما اقوال علماء در اصل وجوب: 
ايخ مشأله الجماعى الشة. 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: و منها جعل البيت على يساره حال الطواف و هو مما نفى عنه الخلاف بل ادعى عليه الاجماع 
فى كلام جماعه بل هو اجماعى و هو الدليل عليه. (يعنى اجماع دليل بر مسأله است.) (1) 


ص: 18 


)١7(-١‏ مستند» ج )اص ال/. 


صاحب جواهر مى فرمايد: و منها ان يطوف على يساره بلا خلاف اجده فيه بل الأجماع عليه بقسميه. ل5) 
وليل هسألة: 


دلالت سيره: اين مسأله با آنكه بسيار مهم است ولى روايت صريحى در مورد آن وارد نشده است علت آن جه بسا براى اين 
بوده است كه اين مسأله كاملا-واضح بوده است به كونه اى كه هيج كس بيت را سمت راست خود قرار نمى داده است. 
تابراين دليل اول سيره ى مسلمين اسث و اكر كسى واروته جرد آن را عملى خلا فى دالثد ته ايتكه ضرفا مسحي .را 
تركك كرده باشد. سابقا هم كفتيم وقتى سيره به كونه اى باشد كه اككر كسى بر خلاف آن عمل كند آن را انكار مى كنند و 


قبيح مى شمارند» جنين سيره اى دلالت بر وجوب مى كند. 


دلآلث الترامى رواباك: 


قَالَ أَبُو عدب اللو ع إِذا كُنْتٌ فِى الطَوَافٍ الشابع قَانْتِ الْمْتََوّدَ (به مستجار كه نزديكك ركن آخر كه ركن يمانى است برو. آن 
نكات انبيت كم السعاتا و يدسفن نوتف نونك لقنو رك فرك قر 1ق الكعرية 21 دان ١‏ ذو كف ررض تيه قاد 
مستجار يشت كعبه مى باشد.) فَقل اللّهُمَ الت بيتك و الْعَودُ عَدِدُك و كودًا مَقَامُ الْعَائِذٍ بكك مِنَ النَارِ الله مِنْ قبلك الرَوْء و 
الْمَرَح ثم استلم الوّكن الْيَمَانِيَ ثم انْتِ الْحَجِرَ قَاخْتمْ بيه (80) 


ص: 1١8١‏ 
0570-١‏ رياض» ج لاه ص 15. 


00-7 جواهر» ج 49 ص .59١‏ 
رع وسائل» ج 4. باب 32 از ابواب طواف» حديث .١‏ 


شاهك دن آخر ووانت است كه اكز اتسنان اواركن يساق نارف شكر ايك بيك در طرق شالة فى عدب قرا من كبرق ايه 


روايت متضمن بيان امرى مستحب است ولى به دلالت التزامى دلالت بر مدعى دارد. 


الْيَمَا بَِيلٍ قاقط يديك على ايت .. 8 ب لعدكس ميسن 


در اين روايت به جاى متعوذ از مستجار نام برده شده است كه قرينه است هر دو يكك جيز مى باشد. 


- 


تكد ون الح ناد عَنْ موس بْن الْقَاسِم عَنْ إبْرَاهِيم بن أبى سدسمَاكِ عَنْ متراوية بن عار عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ كم 
طوف بِالبِتِ تعة أَشْوَاطٍ إِلَى أَنْ َال اذا الت إِلَى مُوَخَر الكغبه وَ هُوَ الْمَسْتَجَارٌ دُونَ الوُكن الْيَمَانيٌ بِقَلِيلٍ فى الشَّوْطٍ السَابع 
فَابْْط يَدَيْك عَلَّى الْأَرْض ب نم اشكفبل الكق الينازك و ال كن الى فيه الْححتجز الأو وَ الخ بهِ الْحَدِيتَ (5 


دو ايه من كوينهة كتانا به جداى اماع به سيره ع فسلئيق تسكك كرديو كه قري قز از الماع انيت و ثانا ولالت الترامن 
روايات فوق قوى است و جه بسا بتوان كفت كه اجماع مدركى مى باشد. 


ص: الذااا 


-١‏ (8) وسائل» ج 4؛ باب 18 از ابواب طواف» حديث ع. 


-(06) وسائل» ج 4. باب 32" از ابواب طواف. حديث 4. 


اما بيان كيفيت قرار دادن بيت در سمت جب: در هيج روايتى نيامده است كه بايد شانه محاذى بيت باشد بلكه فقط از روايات 
لازم نيست دقيقا شانه ى جب را محاذات بيت كرد. سيره ى مسلمين و روايات فوق صرف جرخيدن دور بيت از راست به جب 
است نه جيزى بيش از آن. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد جزئياتى را كه مطرح مى شود مانند اينكه كسى وسط طواف به سمت بيت رفت و بيت را بوسيد و 


دست به آن كشيد و مانند آن آيا منافات با اين شرط در طواف دارد يا نه. 


قرار دادن كعبه در سمت جب هنكام طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قرار دادن كعبه در سمت حب هنكام طواف 

كفتيم حديث نبوى خذوا عنى مناسككم به شكل مفصلى در كتب فقهى آمده و به عنوان دليل و يا مؤيد به آن استدلال شده 
است. كفتيم اين حديث در كتب ما نيست و فقط در كتاب عوالى اللثالى آمده است. ديديم حاجى نورى در مستدركك آن را 
از عوالى نقل كرده است و در نسخه ى او به جاى (عنى)» (منى) مده است. مشهور بين روايات عامه هم (عنى) مى باشد. البته 


كتاب عوالى اللثالى هم كتابى نيست كه بشود به آن اعتماد كرد. 


به هر حال بحث در اجزاء طواف است. امام قدس سره در مسأله ى هشتم مى فرمايد: الاحتياط بكون البيت فى جميع الحالات 
على الكتف الأيسر و إن كان ضعيفا جدا و يجب على الجهال و العوام الاحتراز عنه لو كان موجبا للشهره (شهرت و اشتهار به 
عمل بر خلاف مسلمين) و وهن المذهب لكن لا مانع منه لو فعله عالم عاقل بنحو لا يكون مخالفا للتقيه أو موجبا للشهره. 


ص: ما 


كنْشم لازم نبست سسث دو تمام, حالاث ودائما محاذات, شائه ى جب باشد ول امام قد هقائا است كه احتياط اكر د 
يم لازم نيست بم مى ى جب باشد ولى امام قفدس سر : ر 


اين مورد روايت شود خوب است هرجند اين احتياط ضعيف است. 


بعد ايشان تفصيل مى دهد كه جهال و عوام اين كار را نكنند زيرا انجام اين كار موجب وهن مذهب مى شود ولى علماء كه 
جهات مختلف را در نظر مى كيرند مى توانئد به اين احتياط عمل كنند و البته بايد مواظب باشند تا عمل ايشان بر خلاف تقيه 
نقول: 


اولا: در هيج روايتى نيامده است كه بايد كتف جب به سمت بيت باشد. حتى در كلمات علماء آمده است كه بايد خانه در 


سمت جب باشد نه اينكه كتف جب همواره به سمت او باشد. به عبارت ديكر بايد طواق از واسث به جب باشد. بتابراين 


احتياط مربور وجهى ندارد. 


ثانيا: انجام به احتياط مزيور على اى حال موجب وهن مذهب مى شود. اكر قرار بود يكك عالم اين احتياط را بكند ممكن بود 
در ديد نباشد ولى اكر هر عالمى بخواهد اين احتياط را عمل كند و در هر طواف هم علماء بسيارى در طواف هستند اين عمل 


موجب وهن مى شود زيرا وقتى به حجر اسماعيل مى رسند يكباره خود را كج مى كنند تا محاذى ضلع ديكّر بيت شوند. 


قرب الى الله است و ادعيه ى بسيارى در آن وارد شده است و نبايد با احتياط مزبور اين حالت رااز انسان دور كرد. احتياط 


ص: 186 


مضافا بر اينكه احتياط مزبور جه بسا موجب وسواس شود. به هر حال اكر به وسواس» شهرت»ء وهن مذهب شود عمل مزبور 
باطل مى شود زيرا اين امور منهى عنه است و اكر با مأمور به كه طواف است يكى شود موجب بطلان عمل مى شود (همانئد 
إليها أو طاف على خلفه على عكس المتعارف- يجب جبرانه. و لا يجوز الاكتفاء به. 

اكر كسى طواف را به شكل غير متعارف انجام دهد مثلا بر اثر فشار بدنش به سمت ععبه بركردد و يا مجبور شود به كعبه 


يشت كند ويا مجبور شود به يشت بر كردد و جند كامى بر دارد ودر عين حال به طواق غنود ادامه دهد و كمى جلو رود 


بايد آن مقدار را جبران كند و نبايد به آن مقدار اكتفاء كند. 
اين مسأله روايت خاصى ندارد و بايد بر اساس قواعد, آن را حل كنيم. اين مسأله مشتمل بر دو حكم است: 


حكم اول اين است كه اكر رو به كعبه و يا يشت به آن شود ويا قهقرا قدم بردارد بايد بركردد و آن مقدار را جبران كند. 
دليل بر وجوب جبران اين است كه طواف او على اليسار نبوده است و در نتيجه مورد قبول نيست. صاحب جواهر 40 » در جلد 
848 ص 197 قائل است كه اين كار جه عمدا باشد» جه سهوا و جه جبرا بايد جبران كند. بله اكر نتواند ب ركردد و آن مقدار را 
جبران كند بايد بيت را دور بزند و تت طواف نكند و وقتى به آن نقطه كه خراب شده است رسيد آن مقدار را تبت مى كند تا 


ص: 188 
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حكم دوم اين است كه طواف او باطل نمى شود زيرا شكك داريم با عمل مزبور آيا طواف باطل مى شود يا نه و ما در شكك در 


صحيح است و بايد جبران كرد. 


مضافا بر اينكه عمده دليل ما بر ابنكه طواف :بابك از زاست به جني ناشد سيرى 'مسلميق است::در'نظر سيره مسلمين كر 
كىن راث فشان جتمعيت ير كزذد و ينقت و يكرئ شود و هيراة شمعية جلواروة نزو سيره ىمسلمين طوافقن باطل لمى 


به عبارت ديكرء دليل ما در اين مورد لبى است و مانند دليل لفظى نيست كه به اطلاق ويا عموم آن عمل كنيم. دليل سيره و 
اجماع لبى است و لفظ ندارد تا بتوان به اطلاق آن اخذ كرد بلكه دليلى عقلانى است. در دليل لفظى مى توان به اطلاق و يا 
عموم اخذ كرد ولى در دليل لبى به قدر متيقن بايد اخذ كرد. قدر متيقن هم اين است كه بايد از راست به جب جرخيد حال 
اكر كسى بر اثر فشار بدنش بركردد و جند كامى بر دارد دليلى بر عدم بطلان نداريم. مخصوصا كه در فشار جمعيت اين 


اتفاق بسيار رخ مى دهد. بله اككر وقت براى جبران آن مقدار كافى نبود بايد نائب بكيرد. 


مسأله ٠١‏ لو سلب بواسطه الازدحام الاختيار منه فى طوافه فطاف و لو على اليسار بلا اختيار وجب جبرانه و إتيانه باختيار و لا 
يجوز الاكتقاء بماقعل, 


ص: /اى/ا 


يعنى اكر به واسطهى ازدحام جمعيت نتواند اختيارا كام بردارد و جمعيت او را به جلو ببرد (مانند كسى كه او را مى خواهند 
از جايى بيرون كنند كه اواكر هم كام بر مى دارد ولى بدون اختيار و از روى اجبار است) در اين حال واجب است آن بخش 
را جبران كند و همان بخش را با اختيار به جلو رود و نبايد به آن بخش كه بدون اختيار جلو رفته است كفايت كند. 


حكم امام قدس سره در بدو نظر واضح است. زيرا عمل عبادى بايد با اختيار انجام شود و الا اطاعت صدق نمى كند. فرد بايد 


فعل به او منسوب نمى باشد و عمل او بلا اختيار است و به او نمى كويند امر مولى را اطاعت كرده است. 


اراده كرده ام. مانند كسى كه نبت مى كند و سوار مركب مى شود و دور خانه مى جرخد. او هرجند توسط مركب به جلو مى 


رود ولى جون تصميم كرفته است از اين طريق دور خانه بجرخد» عمل در هر حال به او منسوب مى باشد. 
اكر جنين نباشد هر كز نمى شود يكك طواف صحيح دور خانه به جا آورد زيرا جمعيت در آن مكان بسيار زياد است. 


ص: ملا 


شرط سوم طواف (جعل الكعبه على اليسار) كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام من فرهانذة اله ل فكاة الشَفَهَاءِ وَ عِدَنَاعَهٌ الْجَهّالٍ (() (هزل شوخى سفيهان وساخته و يرداخته ى 
جاهلان است.) 


واه ى هزل در اصل به معناى لاغر شدن است و حيوان مهزول به حيوانى كفته مى شود كه لاغر شده است و هزال در لغت 
عرب به معناى لاغرى است. بر اين اساس» به كلمات بى محتواء لاغر و تو خالى هزل كفته مى شود. يكك بار منفى ديكرى هم 
به آن اضافه شده است كه عبارت است از سخنانى بى محتوايى كه داراى زشتى و قباحت باشد. با اين بيان» فرق بين هزل و 
شوخى نيز مشخص مى شود. شوخى ممكن است با مطالبى باشد كه داراى محتوا و كاه يندآموز باشد ولى هزل شوخى هاى 


بر اين اساس امام هادى عليه السلام مى فرمايد: سفيهان وقتى مى خواهند شوخى كنند دنبال هزل و كلمات زشت مى روند. 
اين كلمات زشت <الا-تى دارد: كاه در قالب توهين استء كاه در مورد مسائل جنسى و ناموسى است و كاه از باب اتلاف 


وف است. 


در روايات اسلامى در مورد مزاح و شوخى روايات بسيارى وارد شده است. كاه به آن به ديد مثبت نككريسته شده است از 
جمله اينكه در مسافرت كه انسان خسته مى شود مزاح باعث رفع خستككى مى شود. كاه در روايات ما رااز مزاح برحذر كرده 
اند. جمع بين آنها اين است كه مزاح در حد معقول و حساب شده خوب است اما اكر نامعقول باشد و قصد آن ايذاءء اهانت, 


بردن آبروى افراد باشد و يا دربردارنده ى مطلب زشت و هزل باشد ممنوع است. 
ص: 189 
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در موارد بسيارى مرز بين اين دو مخفى مى باشد. افراد بسيارى هستند كه در قالب مزاح اعمال حسادت مى كنند و يا انتقام 
جوئى واهانت مى كنند. كاه مزاح هايى است كه از جدى مطرح كردن هم جدى تر مى باشد ولى بعد كه به آنها تذكر داده 
مى شود مى كويند كه آن شوخى و مزاح بود. با اين حال آنها به مقصود خود كه زخم زبان بود رسيده اند و كناه كبيره اى 
هم مرتكب شده اند. 


اهل علم جون مجالس تفريحى اشان كم است بايد بيشتر مواظب اين مطلب باشد كه مبادا وسوسه هاى شيطان آنها را به مسير 
باطل بيندازد. 


نكته ى ديكرى كه بايد مطرح كنيم در مورد ساخت ضريح امام حسين عليه السلام است كه بعضى بهانه كيرى مى كنند كه 


جرا بايد مردم دور طلا و نقره اى جمع شوند و جنين استقبال بى نظيرى از آن شود. 


در جواب مى كوييم: اينها اشتباه مى كنند. واقعيت اين است كه در ميان مسلمانان و در ميان همه ى عقلاء دنيا مسأله اى هست 
كه كاملا جا افتاده و قابل قبول است و آن است كه اكر از طرف فرزند عزيزى نامه اى به دست كسى برسد آن را مى بوسئد و 
به روى جشم مى كذارند. اين كاغذ با بقيه ى كاغذها فرقى ندارد. يا اينكه به يرجم كشور احترام مى كنند و كاه آن را مى 
بوسند و حال آنكه يارجهى آن مانند بقيه ى يارجه ها است. اينها براى اين است كه اين كاغذ و يارجه منسوب به امر با 
ارزشى است. در تمام موزه هاى دنيا آثارى از كذشتكان وجود دارد. جيزهايى اعم از لباس» خنجر. مكتوبات كه هم آن آثار 


را كرامى مى دارند و هم مردم به ديدار آن مى روند. در حالى كه بين اين شمشير و ساير شمشيرها و مانند آن فرقى نيست. 


ص: 16 


كاغذ و سنكك ها فرقى ندارد. اينها هم به سبب انتساب است. 


وقتى به وهابى ها مى كويند كه شما جرا حجر الاسود را مى بوسيد ولى بوسيدن ضريح يبامبر اكرم (ص) را جايز نمى دانيد 
مى كويند: هذا سنه. آيا اكر اين كار به كفته ى آنها شرك است يعنى ما دو نوع شرك داريم يكى سنت و ديككرى حرام؟ 


ضريح امام حسين عليه السلام هم مانند ساير طلا و نقره هاى موجود است ولى به سبب انتساب آن به امام عليه السلام موجب 
بروز جنين عشق و علاقه اى شده است. هيج كس نه ضريح را يرستش مى كند و يا با آن مانند بت و مانند آن معامله مى كند. 


براى مردم مهم است. 
موضوع: شرط سوم طواف (جعل الكعبه على اليسار) 


بحث در سومين شرط از شروط طواف است كه كفتيم خانه ى كعبه بايد در سمت جب باشد. اككر فرد بر اثر فشار جمعيت 


كمى منحرف شود و روى و يشت او به سمت كعبه شود اشكالى ايجاد نمى كند. 


مما يؤيد ذلكك اينكه روايات متعددى در مورد استلام حجر و استلام ركن يمانى و تمام اركان كعبه وارد شده است. با استلام» 
فرد روبروى كعبه مى شود. همجنين عادتا وقتى كسى استلام كرد سريع كتف جب را به سمت ععبه نمى كند بلكه كمى راه 
مى رود و به تدريج به موقعيت خود برمى كردد. اين روايات بيانكر اين است كه لازم نيست همواره كعبه در سمت جب باشد 


١54١ ص:‎ 


بنابراين جون دليل بر وجوب جعل الكعبه على اليسار دليل لبى است و كوتاه است لازم نيست دقت كافى در اين مورد به خرج 


دارد. 


بقى هنا شىء: امام قدس سره در اين مقام به مستحبات طواف اشاره نكرده است و حال آنكه صاحب جواهر بحث مفصلى در 
مورد مستحبات طواف دارد و آنها را با روايات تائيد مى كند. )١(‏ 


از جمله وقوف عند الحجر است كه هر وقت به روبروى حجر مى رسد كمى مكث كند. حمد و ستايش خداوند و صلوات بر 
بيامبر اكرم (ص».» بلند كردن دست به دعاء دست كذاشتن بر حجر و بوسيدن آن, دعا در تمامى اشواط و اينكه بر حال سكينه 
و وقار طواف كند. بعضى كفته اند كه بايد سه شوط اول را نيمه دوان و ما بقى را آرام انجام دهد. در اين مورد روايات هم 
وارد شده است كه مى فرمايد: يرمل ثلاثا و يمشى اربعا. (1) با اين حال عمل به اين استحباب محل كلام است و بعضى كفته 
اند اين منحصر به طواف قدوم است يعنى اولين طوافى كه فرد به جا مى آورد. بعضى كفته اند كه رسول خدا (ص) مى 
خواست شهامت مسلمين را نشان دهد كه آنها انسان هاى شجاع و يراستقامتى هستند و اين استحباب مربوط به زمان ما نيست. 


ديكر از مستحبات اين است كه در شوط هفتم به كنار مستجار رود و خود را به آن بجسباند و دست ها را بر ديوار مستجار 
بجسباند و شكم و كونه ى خود را به آن بجسباند و دعاى ماثور را بخواند و بعد به ركن يمانى كه رسيد آن را استقبال كند و 


١97 ص:‎ 
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همجنين هرجه به طواف نزديكك تر باشد بهتر است. بعضى كفته اند كه در روايات آمده است كه هر جه فرد كام هاى بيشترى 
بر دارد ثوابش بيشتر است و حال آنكه اكر به بيت نزديكك باشيم كام ها كمتر مى شود. كفته شده است كام هاى بيشتر ثواب 


بيشترى دارد ولى با اين حال نزديكك بودن به كعبه ثوابش بيشتر است. 


نكته ى قابل توجه ديكر اين است كه در عصر و زمان ما عمل به بسيارى از اين مستحبات امكان يذير نيست و بايد از آن 


صرفنظر كرد. بنابراين بايد به همان دعاها و حفظ روحانيت طواف اكتفا كند. 


از مستحبات فوق استفاده مى شود كه طواف روحانيت فوق العاده اى دارد كه بايد به آنها توجه داشت و بايد انسان خدا را در 


قلب خود حس كند نه اينكه مواظب باشد كتف جب او همواره به سمت بيت باشد و مانند آن. 


نكته ى آخر اينكه بعضى از آن مستحبات عبارت است از دعا كه مى توان آنها را به قصد قربت مطلق به جا آورد اكر ادعيه ى 
مزبور دليل محكم و خاصى نداشته باشد مى توان آنها را به ادله ى مطلق كه در مورد استحباب اصل دعا وارد شده است انجام 
داد. ولى بعضى از كارها مانند جسباندن شكم و مانند آن دليل معتبرى ندارد از اين رو فقهاء به سراغ بحث تسامح در ادله ى 
سنن رفته اند و از طريق آن مشكل را حل كرده كند. ما تسامح مزبور را قبول نداريم بلكه مى كوييم: بايد اين اعمال را به 
قصد رجاء به جا آورد. 


١3 ص:‎ 


مستحبات طواف كتاب الحج 
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موضوع: مستحبات طواف 


بحث در شرايط طواف است و به سراغ مستحبات طواف رفتيم. مناسب بود اين بحث را بعد از مسأله ى يازدهم مطرح مى 
كرديم زيرا در مسأله ى يازدهم يكك مورد از مستحبات طواف مطرح شده است ولى موارد ديككر ذكر نشده است. ما ابتدا 
مسأله ى يازدهم را بررسى مى كنيم و بعد به سراغ ساير مستحبات طواف مى رويم. صاحب جواهر يانزده مورد را ذكر كرده 


است و محقق نراقى در مستند شش مورد را متذكر شده است. 
لازم است به دو نكته توجه شود: 


اول افكه: سفت مومى از ابن مستحات در عضير عاقابل عمل تلت وى اكر كسى به آن غيل كند و موحي فراحيت 
شود شبهه ى حرمت وجود دارد. مثلا اكر بخواهند صورت و شكم خود را به ركن مستجار بجسبانند موجب مى شود راه بند 


آيد و ديكران به زحمت بيفتند. همجنين استلام تمام اركان. 


بله به جا آوردن دعاها مزاحمتى براى كسى دارد مثلا هر وقت به درب كعبه مى رسد صلوات بفرستد. يا وقتى به حجر الاسود 
مى رسد اككر استلام نمى تواند كند با دست به آن اشاره كند. 


دوم اينكه: اكر كسى قائل به تسامح در ادله ى سنن باشد مى كويد روايات داله بر مستحبات حتى اكر معتبر هم نباشند قابل 
عمل هستند. ولى ما كه مى كوييم: واجبات و مستحبات هر دو جزء احكام الهى هستند و به دليل معتبر احتياج دارند و تسامح 
در ادله ى سنن به اين معنا كه احاديث ضعيف هم در حكم احاديث داراى سند معتبر باشند براى ما قابل قبول نيست از اين رو 


نمى شود در آن موارد فتوا به استحباب دارد و اكر به قصد ورود فتوا دهند بدعت مى شود. 
ص: 1١95‏ 


خواهد بود. (مَنْ بَلعَهُ عن النِّىّ ص شَئْ ءٌ مِنَ النَوَابِ فَعَمِلَهُ كانَ أخِرٌ ذَلِك لَهُ وَإِنْ كان رَسُولَ الله ص لَمْ يَقلَهُ) 
به هر حال ما در سند احاديث من بلغ و احاديث تسامح در ادله ى سنن بحث نداريم بحث ما در دلالت آنها است كه مى 


كوييم: آنها دلالت بر رجاء دارند نه بر استحباب. شيخ انصارى در رساله اى اين بحث را به خوبى مطرح كرده است. 


بنابراين ما كه در احاديث ضعيف قائل به مستحب بودن نيستيم مى كوييم: اين مستحبات بر دو كونه است. يكك قسم دعا 
هستند كه اكر هم دليل خاص نداشته باشند تحت استحباب مطلق دعا هستند و مى توان حكم به استحباب آنها كرد با اين حال 


بايد آنها را به قصد ورود مطلقه آورد نه به قصد ورود خاص. 


اما مواردى كه دليل معتبر ندارد مانند جسباندن شكم بر مستجار را بايد به قصد رجاء به جا آورد نه به قصد مستحبات. 


بر اين اساس ما در حاشيه ى عروه در موارد مختلفى كه بحث مستحبات مانند مستحبات ركوع. قيام و غيره ذكر مى شود كفته 


ايم كه جون بعضى از آنها دليل معتبر ندارد بهتر است همه را به قصد رجاء به جا آورند. 
مسأله :١١‏ يصح الطواف بأىّ نحو من السرعه و البطء ماشيا و راكبا لكن الأولى المشى اقتصادا. 
يعنى طواف را جه سريع و جه كند و جه سواره و يياده به جا آورند صحيح مى باشد. لكن بهتر است به شكل معتدل راه رود. 


ص: لا ١‏ 


در اين مسأله دو فرع وجود دارد: 


فرع اول: جواز به جا آوردن طواف به هر شكلى از انحاء مذكور حتى در حال سوار بر ويلجر و يا برردوش كسى بودن و موارد 


آن. 


ظاهر اين است كه در اين مسأله اختلافى نيست هرجند اقوال بسيارى در اين مورد ذكر نشده است. اما از فرع دوم كه عبارت 
است از اينكه مستحب است اقتصاد و اعتدال در طواف رعايت شود واقوال متعددى بر آن دلالت دارد فهميده مى شود كه 


سا اتساوجاة عن باك 


دليل بر اين فرع: 


اطلاقات روايات طواف: اين روايات دلالت دارد كه بايد هفث شوط دور خانه ى خدا جرخيد و ديكر قيد ندارد كه بايد تند 


باشد و يا كند و يا سواره باشد و يا بياده 


سيره ى مسلمين: مسلمانان به هر شكلى طور خائه ى خدا طواف مى كئند» بعضى تند مى روئد و بعضى كند و به كونه هاى 
ديكر. اين سيره از زمان بيامبر اكرم (ص) تا به حال معمول بوده است. حتى مى شود با ياى بياده و يا با كفش طواف كرد. 


دليل خاص بر جواز ركوب: راكبا طواف كردن منصوص مى باشد اين احاديث كاه صحيح السند و كاه ضعيف السند مى 
باشند ولى در كل متضافر بوده و قابل عمل هستند.. 


مُحَمَدُ بن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمّدٍ بْن يَحْتَى عَنْ أخم 1 بن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ عد الله بن يَحْيَى الك اهِلِيٌ قَالَ سَِمِعْتٌ أبا 
عَمِدِ اللووع يَقَول طَافٌ رَسُولَ الله ص عَلَى نَاقَتهِ الْعَضمَاءِ (اسم ناقه بوده است) و حَعَلَ يَسئَلِمُ الأزكانَ بِمِحْجَنْهِ (با عصاى خود) و 
يعَبّل المحَْنَ (و بعد عصا را كه به اركان بيت زده بود مى بوسيد.) )١(‏ 


١ 4 ص:‎ 


.١ وسائل» ج 4 ابواب طوافء باب ١ل حديث‎ 0070-١ 


-ه 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحْس : ِنِ سناد َنْ محمد بْنِ مُثريم قَالَ مرغت أبا جعْمَرِ (اما باقر) ع يِه تقول + ذكبى أبى أن وَسُوْلَ الله ض 
طَافٌ عَلَى زليه و اشتلم الجر بيه و سَعى عَليهَا َيِنَ الضّفًا وَالْمَوِ (1) 


ند بياحس وااو عن موسدى بن الام عن م ان بن بخبى عن معاوية كَل أل أبا عد الوح عن العأ مُخمل فى 
مخيل كَندِيِلِمُ لحر وَ تَطُوفُ بافبيت من غَيرٍ مض و لا ِكَل كَل إنَى كر لها ذلك و أمَا أن تفغل ققد عله اليد كراهية 
العام قن ات وناك سبي كسام تيفيك اويا بض كيد تا حجر را استلام كنند) حَتَّى إِذَا اسْتَلَمَتْ طَاقَتٌ مَاشِيَه (بعد 


از استلام ما بقى را دوباره با ياى خودش برود) (1) اين روايت صحيحه است. 
كراهت در اين روايت به معناى جواز است هرجند بعضا به معناى حرمت هم مى آيد. 
فرع دوم: استحباب اقتصاد در مشى 

اقرال علماس تشييو به مساب هوا داه اث 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: و منها ان يقصد فى مشيه بان لا يُسرع و لا يبطء مطلقا (جه در سه شوط اول و جه در جهار 
شوط آخر زيرا بعضى كفته اند مستحب است در سه شوط اول سريع طواف كند.) وفاقا للقديمين (ابن ابى عقيل و ابن جنيد) و 
النهايه و الحلبى و الحلى و الشرايع و النافع و غيرهم بل الاكثر كما حكى عن جماعه... و عن المبسوط و القواعد و فى الارشاد 
استحباب الرمل (تند رفتن) و هو الهروله كما فى الصحاح و القاموس فى الاشواط الثلاثه الاولى خاصه و المشى فى الاربعه 
الباقيه فى طواف القدوم خاصه و هو اول طواف يأتى به القادم الى مكه مطلقا (جه سفر اول به مكه باشد جه نه و جه عمره باشد 
وجه حج به هر حال در اولين طوافى كه در مكه انجام مى دهد به اين استحباب عمل كند). 20 


1١ 1/ ص:‎ 


.3 وسائل» ج 84 ابواب طواف» باب الى حديث‎ 00-١ 
.5 وسائل» ج 84 ابواب طواف» باب الى حديث‎ 070- 


رع مستنك؛ ج آذه ص اا 


دلاءات روايات: بعضى از روايات اشاره به استحباب رمل دارد و بعضى به استحباب اقتصاد. اين روايات همه در باب ١'از‏ 


امراك كرات مده افكه 


2 
و 2 ل 


محمد بنُ علِيَ بن الحسي ف 0 اده عَنْ سيد اْعْرَج أنه سأ 
َع وو أغدا. تقادر اين روايت 


اليج العم وَالْمَِِي فِى الطَوَافٍ كَقَالَ كل وَاسِعٌ ما 


عام ل مه ا ع سه مُحمَدٍ الطَكار قَالَ سأَلْتٌ 
جغْمّرع عَن الطَوَافٍ أ يَْمُلٌ فيه الرَجَلٌ قَقَالَ إِنَّ ر ول الله ص لما أن قم مكة وَ كان بئِهُ وَبَيِنَ لْمُضْرِكينَ الْكتَابُ الى قَذ 


- 


ا ا أَمَرَ النّاسَ أذ تخلدوا (ووكةو معان ياقند د قال 
أَخْرجُوا أَعْضَادَ كم (بازوهاى سمت جب رااز زير احرام خارج كنيد تا دشمنان شما را ببيند و بترسند. اين يكك دستور خاص 
مختص به همان زمان بوده است.) و حرج رَسُولُ الل ص ثُمْ َل بالْييتِ (بيامبر اكرم (ص) هروله كرد) لِيربَهَم أله لم بد به 
َهدٌ (تا نشان دهد كه ما بانشاط و سرحال هستيم) فَمِنْ َل ذَلِكك يَُْلَ لاس (بعضى از اهل سن به همين سبب سريع طواف 
عن )ف إلى أذينى هنبا (وعروله تمى كتم) و قذ كاذ عق 87 العفيوع يتوى هنا لقا 


١56 ص:‎ 


.١ از ابواب طواف. حديث‎ "١ وسائل» ج 4 باب‎ )0(-١ 


-(06) وسائل» ج 4. باب 7”١‏ از ابواب طواف. حديث ”. 


مستحبات طواف و داخل كردن حجر اسماعيل در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط الا0لا. 


بحث در مسأله ى يازدهم از مباحث مربوط به طواف است. كفتيم اكثر علماء قائل به اين هستند كه طواف را مى توان به هر 
نحوى اعم از كندء تند» سواره» يياده و غيره انجام داد ولى مستحب است آن را به شكل معتدل انجام داد. اقوال علماء را ذكر 
كرديم. بعد كفتيم روايات» استحباب اعتدال را ثابت مى كند بعضى از اين روايات را خوانديم و امروزه به بررسى احاديث 


2 

.6 

0 
3 

١ اكه‎ 

- 

6 
1 


0 


محمد بن يَْقُوبٍ عَنْ د ِنْ أَطر يحابا عَنْ أخمد بْن محمد بن عِبسرى عَن الْزْقِي عَنْ عبد الرَحْمَنٍ بن سرياء 
للع عَن الطَوَافٍ فَقلْتٌ شرع وَ كيد (سريع طواف كنم؟) أَوْ أَبِْيٌ َال مَنْي بَيِنَ مَشكئن. 21 


دلالت اين روايت از ساير روايات روشن تراست و امام به صراحت مى فرمايد: كه نه بايد در طواف كردن سرعت كرد و نه 
كند آن را انجام داد. 


وَ عَنْ أبيه عَنْ جَ ده عَنْ أيه قَالَ رَأَنْت عَلِيَ بْنَّ الْحَمَدِيِن ع يَمْيْدَى و لا يَؤمُل. 100 در اين روايت نيامده است كه مشى و عدم 
هروله در طواف بوده است يا در سعى صفا و مروه. ولى به قرينه» آن را به طواف حمل كرده اند. 


ص: احاملا 


.8 از ابواب طواف. حديث‎ 7”١ وسائل» ج 4. باب‎ 0070-١ 


00-7 وسائل» ج 4. باب 7١‏ ازابواب طواف. حديث 2. 
تا اينجا رواياتى كه دلالت بر قول مشهور داشت كه طواف على نحو اقتصاد و اعتدال را ثابت مى كرد خوانديم. 
اما رواياتى كه دلالت بر استحباب هروله و تندرفتن دارد: 


و فى الل عَنْ بيه عَنْ سعد بن عَِدِ الل َنْ أخمة بن أبى عَبدٍاللَِ نٍ ان َضَالٍ عن تَعبة عَنْ زرا أ معد الطكار قال لت 
با فّرع عَنٍ الطوَاتٍ أ يمل فيه الَجَلَ قَقَالَ إن ول الله ص لما أن قم مكة و كان يتنو بين الْمغْ ري الاب الذِى كذ 
عَلِمْعُْ (كه همان قرارداد حدديبيه بود) مر الام أنْ يَعَجَلُدُوا (زرنكك باشند) وَ قَالَ أَخْرجُوا عْضَادكُمْ (بازوها را بيرون آوريد) و 
أَخْرَج رَسُولٌ اللّهِ ص كم رَمَلَ بالبِتِ لِريهُمْ أنه لَمْ ب بِهُمْ جَهِْدٌ (تا نشان دهد خستكى راه بر تن آنها نمانده است) كَمِنْ أَخْلٍ 
َلك يَرْمُلُ النّاسُ وَ إِنّى لأَمْشِى ميا وَكَدْ كان عَلِئُ بن الْححمَين ع يَمْشِى ميا )١(‏ 


اين روايت را ديروز خوانديم و جواب آن در خود روايت است كه رمل مخصوص به زمان خاصى بود كه رسول خدا (ص) 
مى خواست قدرت و اقتدار مسلمين را به كفار نشان دهد. در ذيل روايت هم آمده است امام عليه السلام مى فرمايد: من و 


يدرم امام سجاد راه مى رويم و هروله نمى كنيم. 


اين روايت يكى از مواردى است كه زمان و مكان در تغيير حكم تأثير دارد. 


2 


وَِكَدًا الِْسدَادِ عَنْ تَعْليَه عَنْ يَعْقُوبَ الْأَخمر قَالَ قَالَ أَبّو عَدِدِ اللّع لَمَا كانَ عَرَاه الْحِدَيْييهِ َادَحَ رَسُولُ اللِّ ص أَهْلَ مكة ثَلَاتَ 


مل 


علس سم 


سين (إبر اساس قراداد حديبيه رسول خمدا (ص) سه سال به مكه نرفت) َم َحَلَ فقَطَى ُشركة قمر وول الل ص بِتفرِمِنْ 
حاب مجنُوسٍ فى فناءِاْكَعْبِ (جمعى از اصحاب در كنار كعبه نشسته اند) قَقَلَ مو ذا قوْمكمْ علَى رموس الْجالٍ (ببينيد اهل 
مكبر جيييه ا شيا ار رالا كوء ها شما را مى بينند) لَا يَرَوَْمْ كيرا فِيكمْ ضّ خفاً (نبينند كه در شما ضعف وجود دارد) 
قال كَمَامُوا فكدوا أأوق نكم ماطان راك سه و هدر أنديهع عَلَى أؤساطيغ (دست هابشان را محكم به كمر زدند) 
رَمَلُوا (هروله كردند.). (1) اين روايت هم مخصوص به همان شرايط خاص بوده است نه هر زمان ديكر. 


٠٠١ ص:‎ 


.” ازابواب طواف. حديث‎ 7١ وسائل» ج 4 باب‎ 00-١ 


60 وسائل» ج 4 باب 7”١‏ از ابواب طواف». حديث ”. 


أخمردٌ بْنُ مُحَمّدٍ بْن عِيتدى فِى نَوَادِرِهِ عَنْ أبيه َال سُئِلَ ابن عبَاسٍ فَقِيلَ لَهُ إن ؤم يْوُونَ أن رَسُولَ اللِّ ص أُمَرَ بالوَملٍ ححؤلَ 
الكُغْبهِ َقَالَ كذَبُوا وَ ص دَقُوا فقت وَ كيِتَ ذَاك قَمَالَ إِنَّ وَسُولَ اللّهِ ص دَحَلَ مَك فى حُمْرَهِ الْقَضَاءِ و لبعد ارماك جدوه 
بود) و هلوا مُشْرِكُونَ (زيرا آن واقعه در سال ششم بود و فح مكه در سال هفتم بود والخل فك مشر كك بوةفة) و يتخ أذ 
أفعات ب مُحَدٍ مَجهُودُونَ (اخسته هستدد) فَقَالَ سول اللو ص رَحِم الل وأ أََاهُمْ مِنْ تَفِِ جلّداً (كه از خودش زرنكى و 
جابكى نشان دهد) فَأْمرَمُعْ فحت رُوا عَنْ أَعْضَادِهِمْ (بازوهاى خود را برهنه كردند) وَ رَمَنُوا بالبِتِ ثَلَانَه أشْوَاطٍ وَ رَسُولُ الله ص 
عَلَى نَاقتِهِ وَ عد اللِّ بن رَوَاحهَ آحِدٌ ِمَامهَا وَ الم ركُونَ بحيالٍ الْمِيرَابٍ (در كنار ناودان كعبه ايستاده بودند) يَنْظَرُونَ لهم ثم 
ع رَسُولُ الله ص بَغر َلك قله يَؤمُلٌ وَ لَه يَأمُوهُعِ ذلك قَصٍ دَقُوا فى ذَلِك و كَدَّبُوا فى هَدًا. (01 اين حديث معتبر است و 
دلالت آن واضح است و در ذيل روايت آمده است كه رسول خدا (ص) در طواف هاى ديككر رمل نكرد وبه آن دستور هم 


نداده است. 
اما واجب جهارم طواف: اين واجب جزء است بر خلاف بسيارى ديكر كه شرط هستند. 


الرابع: إدخال حجر إسماعيل عليه السلام فى الطواف» فيطوف خارجه عند الطواف حول البيت» فلو طاف من داخله أو على 
جداره (از بالاى ديوار حجر اسماعيل كه حدود يكك متر و نيم است رود و طواف كند.) بطل طوافه و تجب الإعاده و لو فعله 
عمدا فحكمه حكم من أبطل الطواف عمدا (كه اكر جبران نكند حجش هم باطل مى شود و نائب هم نمى تواند بككيرد) كما 
مر ولو كان سهوا فحكمه حكم إبطال الطواف سهوا (اكر يادش آمد آن را به جا مى آورد و الا نائب مى كيرد.) و لو تخلف 
فى بعض الأأنشواط (در بعضى از اشواط از داخل يا بالاى حجر رود) فالأحوط إعاده الشوط (همان يكك شوط را اعاده كند ته 
اينكه از قبل از حجر دوباره شروع كند و آن مقدار را جبران كند) و الظاهر عدم لزوم إعاده الطواف (لازم نيست كه هفت 


شوطظ را از سريكيرة) وا إن كانت أحوط, 
ص: ٠١١‏ 


.2 از ابواب طواف». حديث‎ 7”١ وسائل» ج 4. باب‎ )0(-١ 


نقول: يكك نكتهى ديكر هم باقى مانده است كه امام قدس سره در مورد آن صحبت نكرده است و آن اينكه آيا حجر 
اسماعيل جزء كعبه بوده است و بعدا بيرون افتاده است مثلا در زمان قبل به دليل كمبود مصالح و يا مشكلى ديكر نتوانستند 


كعبه را به اندازه ى كافى وسيع كنند يا اينكه از ابتدا نيز جزء بيت نبوده است. اككر ثابت شود حجر اسماعيل جزء بيت بوده 
اسك اند غود كن از اذلهمى شه دقان ]3 داغل قرا كزدة قير عداوته عن فزناعةة 3 لطر نوا تاليف العف 33د 


بايد بر خارج از آن طواف كرد. 

به هر حال ما اين فرع را در خاتمه مطرح مى كنيم و خواهيم كفت دليلى بر اينكه جزء بيت باشد وجود ندارد. 
داخل كردن حجر اسماعيل در طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: داخل كردن حجر اسماعيل در طواف 


حجر اسماعيل داخل در طواف باشد. 


اول اصل وجوب قرار دادن حجر اسماعيل در طواف است.دوم اكر كسى خلاف آن انجام دهد و از داخل حجر طواف كند 
(به تعبير علماء از فتحه ى اول كه مدخل حجر است وارد شود و از آن خارج شود) حكمش جيست. كاه تمام طواف را به اين 
كونه به جا مى آورد و كاه يكك يا جند شوط را.سوم بحثى تاريخى است كه آيا حجر اسماعيل از ابتدا جزء بيت بوده است و 
بعد به دليل اينكه بيت كوجكتر ساخته شده خارج كرديده است و يا اينكه از ابتدا داخل بيت نبوده است. 


ص: الل 


083 حج. آيهدى‎ )6(-١ 
اما مقام اول: و آن اينكه حجر اسماعيل بايد داخل در طواف باشد.‎ 


بحث هاى ديكرى هم كه به اين مبحث مربوط است عبارت است از اينكه اكر كسى از روى ديوار بيت طواف كند و يا هنكام 


طواف دست خود را بر بالاى حجر بككذارد. ان شاء الله اين فروعات را در خاتمه مطرح مى كنيم. 


اقوال علماءة 


اين حكم اجماعى است 


صاحب رياض مى فرمايد: ادخال الحجر اى حجر اسماعيل فى الطواف بالاجماع كما فى الغنيه و غيرها و عن الخلاف (1) 
(صاحب رياض به اجماع منقول كفايت مى كند و خودش نقل اجماع نمى كند.) 


محقق نراقى در مستند خودش ادعاى اجماع مى كند و مى فرمايد: بلا خلاف يعلم كما فى الذخيره بل بالاجماع كما عن الغنيه 


شيخ در خلا-ف به اقوال عامه نيز اشاره كرده مى فرمايد: الطواف يجب ان يكون حول البيت و الحجر معا و قال ابو حنيفه اذا 
سلكك الحجر اجزأه (البته احدى به اين فتوا عمل نمى كند و همه از خارج حجر طواف مى كنند.) دليلنا اجماع الفرقه و طريقه 
الاحتياط. (12) البته اخبار بسيارى در اين مورد واضح شده است ولى شيخ به اجماع و احتياط عمل مى كند. به هر حال ما 
احتياط را در شبهه ى محصوره و شبهه قبل از فحص واجب نمى دانيم و در غير اين دو مورد برائت جارى مى كنيم ولى روش 


قدماء جنين نبوده است و در بسيارى از موارد قائل به احتياط بودند. 
ص: 7١7‏ 


.15 رياض» ج لل‎ 07-١ 
مستند» ج 323 ص ا‎ 00-١ 
.137 خلاف, ج 7 ص 755 مسأله ى‎ )( 9 


صاحب جواهر مى فرمايد: و منها ان يدخل الحجر فى الطواف بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع بقسميه عليه بل المحكى منهما 


دلألك ووانات: بات #9اق ايرات علواق 


محمد بن الْحَمَنٍ بإِشمَادِهِ عَنْ مُوسرى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ ص فْوَانَ وَ ابن أبى عُمَثِرِ عَنِ ابْنٍ مش كانَ عَنِ الْحَلَِىَ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ 
قلت رَجل طافَ بِالبئِتِ فَاحْمَصَرَ شَوْطأً وَاحِداً فى الْحجرِ قَالَ يُعِيدُ ذَلِكك الشَّوْط. (1) اين روايت صحيحه است و در جاى ديكرى 
به عبارت ديكرى نقل شده است كه به نظر ما يكك حديث است و فقط نقل به معنا شده است ولى بعضى اين را دو روايت 


كرفته اند: 


- 
عدو ج 


وَ رَوَاهُ الصَّدُوقُ بإشرنَادِءِ تن ابْن مُش كان مِثْلَهُ نا أنه َالَ يعِيدُ الطَوَافٌ الْوَاحِدَ به هر حال اين روايت صريح است در اينكه فقط 
بايد همان يكك شوط رااعاده كرد. نكته ى ديككرى كه از اين روايت برداشت مى شود اين است كه كاه طواف به يكك شوط 
هم اطلاق مى شود زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: (يُعِيدٌ الطوَافٌ الْوَاحِدِدَ) مانند قرآن كه هم به كل قرآن اطلاق مى شود و 


هم به بعضى از آن. 


مُحَمّدُ بْنُ يَعْصَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِرٍ عَنْ حفص بْن الْبَخْمَرِىٌ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع فِى لوخي يتطوف 
الْبِيتِ فَيَحْتَصِرٌ فى الْحجر قَالَ يَقُضى ما اخْتَصَرَ مِنْ طَوَافِهِ (5) اين روايت صحيحه است. 


٠١5 ص:‎ 


.1575 49 جواهر» ج‎ )6(-١ 
.١ از ابواب طواف. حديث‎ "”١ وسائل» ج 4. باب‎ )0(- 


د(م) وسائل» ج 4. باب ١”از‏ ابواب طواف. حديث ”. 


در سند حديث» حفص بن البخترى ثقه است و در بعضى از كتب رجال آمده است كه او با طائفه اى اختلاف داشت و او را 


متهم كردند كه شطرنج باز است ولى اين به سبب اختلافى بود كه با او داشتند كه در نتيجه به او تهمت زدند. 


كند و حجر را داخل طواف قرار دهد. احتمال ديكر هم اين است كه بايد آن شوط را از ابتدا شروع كند. به سبب همين ابهام 
نمى توانيم به اين روايت عمل كنيم. 


وَ عَنْهُ عَنْ أبيه عن ابْن أبى عُمَثِر عَنْ مُكاوِيَةَ بْنِ عَمّارٍ كَنْ أبى عَذِد اللوع قَالَ مَن اختَضَ رَ فى الحجر فى الطوَافٍ فَلبِعِدْ طَوَاقَة مِنَ 
الخعرالاشوة إلى العهر لاهو و 1ق ان روات صصح اسك 


دلالت اين روايات از ما بقى روايات صريح است و مى كويد كه اكر كسى از داخل حجر طواف كند بايد آن شوط را از ابتدا 


شروع كند. 


عَن الحس ين بْن سَعِيدٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ يْن س مَيَانَ قال كتمة لبن أبن | ِحَسَرٍ الرّضاع امْرَأَةَ طافتٌ طوّاف احج فلمًا كانت فى الشؤط 
السّابع احْمَصَرَتُ وَ طَاقّتْ فى الْحثر وَ صَلْتْ رَكعَتّى الْقَرِيِضَهِ وَ سَعَتْ وَ طَاقَتْ طَوَافَ النّسَاءِ نم أنَتْ مِنّى فَكتّبَ ع تُعِيدٌ. (5 


ص: عدن 


.# از ابواب طواف» حديث‎ "١ وسائل» ج 4: باب‎ )00( -١ 


00-7 وسائل» ج 4 باب "”١‏ از ابواب طواف. حديث 8. 


سند اين روايت به سبب ابراهيم بن سفيان مشكل دارد. 


دلالت اين روايت هم مبهم است كه آيا بايد همان يكك شوط را اعاده كند يا كل طواف و يا همان مقدار كه از داخل حجر به 


جا اورده اسنتة: 


به هر حال مى دانيم كه معناى اعاده اين است كه بايد شوط را اعاده كرده و به انجام همان مقدار از حجر اعاده نمى كويند. به 
هر حال اين روايت يا دلالت بر اعاده ى شوط است وو يا اعاده ى كل طواف ولى از آنجا كه او جون به منى رفته است و بين 
اشواط فاصله شده است و موالات از بين رفته است بايد كل طواف را اعاده كند. 


ثابت كنيم كه حجر يا بخشى از آن در ابتدا جزء بيت بوده است و بعد در تعميرات كعبه كه كوجكتر ساخته شده بود بيرون 
افتاده است اين دليل ديكرى براى مسأله مى شود كه بايد طواف خارج از حجر باشد زيرا خداوند مى فرمايد: (وَ لَيَطوُّوا بِالْبِيتِ 


العتبق) 


اين حال جواهيم كفت كه دليلى وجود ندارد كه حجر جزء بيت بوده باشد. 


به هر حال بعدا فلسفه ى اينكه بايد خارج از حجر طواف كرد را بيان مى كنيم كه در آنجا قبر يزركان از جمله مادر حضرت 


اسماعيل و خود حضرت اسماعيل و ساير انبياء بوده است و نبايد آن محل را زير يا كذاشت. 


ص: .5 


اما مقام دوم: كاه فرد هر هفت شوط را از داخل حجر اسماعيل به جا مى آورد واضح است كه او بايد تمام طواف را اعاده 
كند و اكر عمدا اعاده نكند حجش باطل مى شود واكر سهوا اعاده نكند بايد يا خودش و اككر نتوانست نائبى از طرف او به جا 


3 

فرع ديكر اين است كه يكك يا جند شوط را از داخل حجر به جا مى آورد. در اين مورد جهار احتمال هست: 
اول اينكه بايد آن يكك شوط را كاملا از ابتدا به جا آورد. 

دوم اينكه كل هفت شوط باطل است. 

سوم اينكه همان بخشى را كه از داخل حجر انجام داد را از قبل از حجر و از خارج آن انجام مى دهد. 


جهارم اينكه تفصيل دهيم و بكوييم: اكر در جهار شوط اول بود كل را اعاده كند و اكر در سه شوط آخر بود همان يكك 
شوط را اعاده كند. 

حق اين است كه در مقابل احاديث صريحى كه داشتيم مخصوصا دو صحيحه ى فوق جاى شكك نيست كه بايد همان يكك 
شوط رااز ابتدا اعاده كند. رواياتى كه مبهم بود را نيز به همان روايات صحيح و صريح حمل كرديم. اينكه بايد همان بخش 
از حجر را اعاده كند دليل ندارد همجنين تفصيل بين جهار شوط اول و غير آن نيز بى دليل است. 

بااين حال كلام صاحب جواهر نشان مى دهد كه كويا مسأله اجماعى است ولى كلام مستند نشان مى دهد كه جماعتى از 


اصحاب به آن فتوا داده اند. به هر حال جه اجماعى در كار باشد يا نه حكم همان است كه بيان كرديم. 


ص: ا" 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: و لو طاف بينه و بين البيت لم يصح شوطه اجماعا لا الطواف كله. )١(‏ 
صاحب مستند مى فرمايد: الصحيح الاول اى وجوب اعاده الشوط فقط وفاقا لجماعه. (7) 


وجوب ادخال حجر در طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


وار رين رار و فض لأبوار يفار حزى على الفجار 2 


ايشان در فقره ى اول مى فرمايد: نيكان اكر نيكان را دوست بدارند ثوابى براى آنها استء آنها را به خاطر نيكى دوست مى 


دارند در نتيجه حب نيكى و درستكارى و اطاعت فرمان خدا مد نظر آنها است و در نتيجه ثواب دارد. 


در فقره ى دوم مى فرمايد: فاجران كاهى خوبان را دوست دارند واين نشانه ى فضيلتى براى خوبان است. افراد فاسد و فاسق 
اكر منافعشان با نيكان تضاد بيدا نكند نيكان را دوست مى دارند زيرا اكر مثلا بخواهند امانتى را نزد كسى بككذارند به سراغ 
انسان هاى درستكار مى روند نه اينكه به سراغ فاجرى مانند خود بروند. حتى جوانانى كه بعضا فاسد هستند هنكام ازدواج 
كردن به سراغ خانواده ى خوب و سالم مى روند. اين فضيلت براى نيكان يكك نوع فضيلت است كه حتى بدكاران هم آنها را 
دوست دارند (البته در جايى كه منافع بدان با آنها در تضاد نباشد.) 


7١8 ص:‎ 


59 جواهرء ج 194 ص‎ )4( -١ 
مستتكه ج آذه ص وذ‎ )٠١(-؟‎ 


وكاراة بحار الانواره ج هلا ص 3 


در فقره ى سوم مى فرمايد: اينكه بدكاران در بعضى موارد با درستكاران عداوت و دشمنى دارند خود يكك نوع زينتى براى 
دستكاران است. امام قدس سره در جايى فرمود: اكر دشمنان اسلام از شما تعريف كردند بدانيد نقطه ى ضعفى داريد و اكر از 
شما بدكويى كردند بدانيد درست رفتار مى كنيد زيرا منافع آنها با شما در تضاد است. 


در فقره ى جهارم مى فرمايد: اينكه ابرار با فجار عداوت و دشمنى دارند سبب رسوايى بدكاران است زيرا ديكران مى كويند: 


اكر آنها اسان عاص خبوين بودلد عززا الببان ها «رستكازيا آنها دشمتى فى كتتد. 


مسأله ى حب و بغض در اسلام مسأله اى دامنه دار و اساسى و اصولى است .ابا ت قرآن به صراحت مى كويد: اككر مادرء يدرء 


برافق وعويشاوكقدان شجماذر مسي غلظ واحتة برسي و كثر و حبالت قران كرفحه اسك و شما انيناوادوسية بدارية و 
دوستدارى شما مقدم بر دوستى به خدا شود (قَتَرَئَصُوا حَمَّى بأ الله بأرو) )١(‏ حب و بغض در اسلام بر محور ارزش ها است 
كساتق كه دازاق ارزؤش عسهددرا بابد دوست داشت شرجد نا ها بيكاثة باشتوو كساتى كةغند ارش ها فسهد زا بابك شعن 


داشت ه رجند خويشاوند ما باشند. 


در حاديث معروفى از بيامبر اكرم (ص) نقل شده است: قَالَ رَسُولُ الله ص لِأَطد ايه أَىّ عُرَى الْإِيمَانٍ أَوْئَُ كقَالُوا الله وَ وَسُولَهُ 
أَغْلَ وَقَالَ بَعْفٌ ُمُ الصَّلَاهُ وَ قَالَ بَعْض هُمُ الزَّكاهُ وَ قَالَ بَعْض هُمُْ الصَّيَامُ وَ كَالَ بض ُمْ الْححٌ وَ الْعَمرَهُ وَ قَالَ بَعْفٌ هُمْ الْجِهَادٌ فَقَالَ 
رَسُولُ اللّهِ ص لكل ما قُُْ قَضْلٌ وَ لئس به وَ لَكنْ أَوْتقُ ُرَى الْإيمانٍ الب فى الل وَ الْفْض فِى الل وَ َوَلِى أَوْليَاءِ الل وَالرَى 
وي التو اله الالو حجن فى اللدى طق فى اله انكاس اناك ونم ب قن كنا كوي وذال السيفه كانه قانون كن سابعه ف 
اسلامى يباده شود كه افراد بد واقعا منفور شوند و افراد با آنها فاصله بكيرند» واضح است كه جامعهى اسلامى اصلاح مى 
شود. اكر خوبان با آنها رابطه برقرار كنند آنها مشروعيت بيدا مى كنند و به كارهاى ناصحيح خود ادامه مى دهند. ييوندهاى 
عاطفى كاذب كه كاه به سبب رسيدن به ياره اى از منافع است موجب مى شود كه صفوف با هم تركيب شوند و بازار نفاق و 


دوروئى باب شود. 
ص: 5١98‏ 


0-1 ويف ادع ع0 


إكفره كافى» ج 3 ص 6ت حديث 8 


به هر حال حب و بغض از مسائل بسيار مهمى است و معيار آن هم يايبندى و عدم آن به ارزش ها مى باشد. 


حب و بغض نبايد صرفا در دل باقى بماند بلكه بايد در عمل هم ظاهر شود. در داستان فرزدق مى خوانيم كه در وسط راه امام 


كفت: مردم كوفه قلبشان با شماست ولى شمشيرهايشان با بنى اميه است نه با شما. اين حب و بغض بى فايده است. 
موضوع: وجوب ادخال حجر در طواف 

بحث در جهارمين واجبات طواف است و آن اينكه بايد حجر اسماعيل در طواف داخل باشد. اصل مسأله را بررسى كرديم. 
بقى هنا امور: 


الا-مر الاول: آيا حجر اسماعيل جزء بيت بوده است و بعد در ساخت و سازهاى بعدى خارج از بيت قرار كرفت يا هر كز جزء 
بيت نبوده است؟ از روايات اهل بيت استفاده مى شود كه جزء بيت نبوده است ولى از نظر تاريخى بحث هابى در اين مورد 


وجود دارد. 
اقوال علماء: 


نزد عامه باشد و الا جنين شهرتى در ميان فقهاى شيعه نيست) و عن التذكره و المنتهى ان جميعه منه و روى عن عائشه ان سته 
اذرع من الحجر من البيت ل١)‏ 


ص: 51 


.197 جواهرء ج 14 ص‎ )6( -١ 


مرحوم علامه در تذكره مى فرمايد: ان قريشا لما بنت البيت قصرت الاموال الطيبه و الهدايا و النذور عن امارته فتركوا من جانب 


دلا لت روايات: در باب "٠‏ ده روايت وارد شده است كه بعضى با صراحت و بعضى بالاشاره بيان مى كند كه هيج جزئى از 


حجر جزء بيت نبوده است و حتى به اندازه ى سر يكك ناخن هم جزء بيت نيست. ما به بعضى از اين روايات اشاره مى كنيم. 


مُحَمَدُ بْنُ يَغقُوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَختى عَنْ أخت.ة بْنِ مُحَمدٍ عَنٍ الْحسرينٍ بْنِ ميد عَنْ َضَ اله بْنِ أبُوبَ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَمَارِ َال 
َأَلْتُ أب عبد الل ع عن حشر أ مِنَ الْبِيتٍ هو أو فيه شن هٌ مِنَ الْبَيتِ فَقَالَ لَا وَل لَه ظَفّر (حتى به اندازه ى سر ناخن) و لَكنٌّ 
إِسَْاعِيلَ دَنَ أَمّهُ فيه كر خوط عه فجقل عليه حشرا و فيه قوة العاف لاكلاابى رواب صحيهه انك ووز كاقن ير تقل شذه 


است. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه ما هم بايد احترام قبر مادر اسماعيل و قبور انبياء را رعايت كنيم و از خارج آن طواف كنيم. 


ل وا َي عن أبى بد الأو كال إن | باعل 


ع 


ا 0 


ف 


51١ ص:‎ 


.١ وسائل» ج 4 باب ٠'ازابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


؟-(6) وسائل» ج 4 باب ؟ازابواب طواف» حديث 8 


در روايات ديكرى هم آمده است كه بنات اسماعيل هم در آنجا دفن شده اند و در بعضى ديكر آمده است كه آغل 
كوسفندان اسماعيل در كنار بيت بوده است كأنه آنجا خانه ى اسماعيل بوده است و كوسفندان آن هم آنجا بودند و مانند آن 


كه با صراحت يا اشارت بيان مى كند كه حجر خارج از بيت بوده است. 


كلام عامه: عامه در اين كلام عبارات عجيب و ضد و نقيض بسيارى دارند. جمعى از ايشان قائلند كه تمام حجر جزء بيت بوده 
است از جمله ايشان مى توان به حنفيه» حنابله و قولى از شافعيه اشاره كرد و قول ايشان بر اساس كلامى از عائشه است كه مى 
كويد از رسول خخدا (ص) سؤال كردم كه آيا حجر از بيت است فقال: هو من البيت. در حديث ديكرى هم آمده است كه او 
مى كويد: دوست داشتم داخل بيت مى رفتم و نماز مى خواندم. رسول خدا (ص) دست من را كرفت و وارد حجر كرد و 
كفت هميق عا كخوان و شحر جزء بيث السك. بعد دز خعائمه آمذه است: ان قومكق اقتصروا حي يدوا الكعيه فقاخرجوه مخ 
اليك نك 


در جاى ديكر از همان كتاب مى خوانيم: ان جمهور الفقهاء على ان سته اذرع من الحجر. يعنى شش ذراع از حجر جزء بيت 
بوده اسث. اين دسته به حديثى در صحيحين كه از عائشه نقل شده است استناد كرده اند كه اكر رسول نخدا (ص) فرمود: اكر 
مردم تازه مسلمان نبودند من بيت را خراب مى كردم و شش ذراع از حجر را داخل كعبه مى كردم. در روايت ديككرى از 
عائشه آمده است كه مى كويد: رسول خدا (ص) فرمود: قوم تو حديث العهد به اسلام هستند و من هم مخارج تجديد بناى 
كعبه را ندارم و الا ينج ذراع از حجر را داخل كعبه مى كردم. (اين كلام عجيبى است كه رسول خدا (ص) هزينه ى يكك بناى 


ساده را نداشت») 


ص: 517 


.٠١" و‎ ٠١7 موسوعه ى فقهيه ى كويتيه ج 17 ص‎ )00/( -١ 


به هر حال همه ى احاديث فوق از عائشه نقل شده است و در آن تناقض بسيارى ديده مى شود مثلا تمام» شش ذراع و ينج 
ذراع از حجر جزء بيت بوده است. مضافا بر اينكه با قرائن بعيده همراه است مانند اين ييامبر اكرم (ص) هزينه ى كافى براى 
تعمير نداشت. على الخصوص با توجه به اينكه بعيد است بتوان تصور كرد خانه ى خدا كه همه ى مسلمانان به آن توجه دارند 
دجار كمبود بودجه شده باشد و نتوانند ساختمان آن را تكميل كنند و بخشى كه حجر است خارج افتاده باشد. 


داخل كردن حجر اسماعيل در طواف كتاب الحج 
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موضوع: داخل كردن حجر اسماعيل در طواف 


بحث در جهارمين واجبات طواف است و آن اينكه بايد از بيرون حجر طواف كرد. بحث هاى مربوط به آن را مطرح كرديم و 


به امورى رسيديم. 


در امر اول رسيديم كه آيا حجر جزء بيت بوده است يا نه. كفتيم مشهور در ميان علماء شيعه اين است كه كل حجر خارج از 


روايات متعددى هم در اين مورد وارد شده است. در باب "١‏ از ابواب طواف ده روايت وارد شده است يكى از آنها با 
صراحت مى كويد كه حتى به اندازه ى يشت ناخنى از حجر اسماعيل جزء بيت نبوده است. ما بقى روايات اين باب اين 
صراحت را ندارد بلكه مى كويد: حجر مدفن مادر اسماعيل و مدفن كروهى از انبياء است و يا محلى است كه كوسفندان 
اسماعيل در آن بوده است. اين روايات هم بر مدعى دلالت دارد زيرا اسماعيل با يدرش ابراهيم خانه ى كعبه را ساخته است و 
اكر حجر جزء خانه ى كعبه بوده باشد معنا ندارد كه او مادرش را داخل كعبه دفن كند و يا آغل كوسفندان خود را در داخل 
آن قرار دهد. براين اساس حجر در كنار خانه ى كعبه بوده است نه داخل آن. در روايات است كه وقتى اسماعيل مادرش را 
در آن محل دفن كند اطرافش را سنكك جيد تا روى آن كام نككذارند. ما هم بايد همين احترام را رعايت كنيم. بله مى توان 


روى آن رفت و نماز خواند ولى نمى شود هنكام طواف آن را محل عبور و مرور قرار داد. 

75١7١ ص:‎ 

بنابراين كل روايات باب سى مى تواند دلالت بر مدعا داشته باشد. (البته بجز يكك روايت كه در مورد شاذروان است) 
اهل سنت بر اساس روايات متناقضى كه از عايشه نقل شده است غالبا معتقدند كه حجر جزء بيت مى باشد. 

الامر الثانى: آيا مى توان از روى ديوار حجر طواف كرد؟ 


بسيارى متعرض اين مسأله نشده اند زيرا محل ابتلاء نيست. با اين حال مرحوم محقق در شرايع و تمام كتاب هايى كه در شرح 
شرايع است متذكر اين مسأله شده اند. 


صاحب جواهر ابتدا عبارت محقق را بيان مى كند و مى فرمايد: لو مشى على اساس البيت (شاذروان) او حائط الحجر لم يجزه 
بعد صاحب جواهر اضافه مى كند: بلا خلاف و لا اشكال لعدم صدق طواف بالبيت او الحجر (طواف دور خانه به معناى اين 
است كه بيرون ساختمان كعبه باشد و نمى شود روى يايه هاى بيت طواف كرد و هكذا طواف بر بيرون حجر اسماعيل به اين 
معنا است كه از روى ديوار طواف نكنند). )١(‏ 


نكته ى ديكر اين است كه بنا بر استدلال صاحب جواهر اكر از روى ديوار طواف كنند صدق نمى كند كه او (طاف على 
الحجر) و اينكه او حجر را داخل در طواف قرار داده است. ما مى كوييم: اين جيزى نيست كه در روايات آمده باشد. در 
روايات آمده است كه (لا يجوز الاختصار فى الطواف) يعنى نمى شود از يكك طرف حجر وارد شد و دور طواف را كوتاه تر 


كرد واز طرف ديككر حجر خارج شد. در روايات نيامده است كه نمى شود از بالاى ديوار حجر طواف كرد. 


ص: ع1" 
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اللهم الا ان يقال كه در معقد اجماعات اين تعبير وارد شده است و علماء مى كويند: اجماع بر اين است كه طواف بايد خارج 


نيامده أاسيية: 


طؤاق اند 


حق اين است كه جون اجماع» مدركى است و در روايات هم نهى از طواف بر روى ديوار وارد نشده است آن اجماعات معتبر 
نيستند و شكك هم اكر كنيم اصل برائت است و طواف از روى ديوار بايد جايز باشد. 


لكن» سيره ى مسلمين بر اين واقع شده است كه كسى از روى ديوار طواف نمى كند و اككر كسى از روى ديوار طواف كند 
آن را انكار مى كنند و از آن نهى مى كنند. اين سيره مى تواند دليل بر عدم جواز طواف از روى ديوار حجر باشد. 

نسبارى از افزاة اين كار رامق كتندك كاءافرة بير اميك و:دست بر.زوق دتؤانمئ كذاردة و حركتث:مىئ كند:شبية اين مطلب در 
مورد شاذروان هم مطرح مى شود و آن اينكه مقدارى از شالوده و يايه ى بيت بيرون مانده است و از ديوار كعبه بيرون تر 
مانده است در سابق عرض اين يايه زياد بوده است و مى شد از روى آن طواف كرد. حال آيا دست را مى توان از بالااى 


شاذروان عبور دارد كه در اين صورت دست داخل خانه ى كعبه مى رود. 


ص: 516 


اله جطليه عن علدا عاذ ةن لس 
دو دليل بر جواز وجود دارد: 


دليل اول: مطابق فتواى ما دليلى بر نهى از عبور از بالاى ديوار حجر وجود نداشت. سيره هم بر اين قائم شده بود كه از بالاى 
ديوار طواف نكنند ولى دست كذاشتن بر آن امرى نيست كه خلاف سيره باشد. از اين رو جايز است. 


دليل دوم: در شاذروان مى كوييم كه شاذروان جزء بيت است و اككر كسى دستش را از بالاى آن عبور دارد در واقع داخل 
بيت كرده است ولى با اين حال طواف حول البيت صدق مى كند و لازم نيست تمام بدن خارج از بيت باشد. عرفا مى كويند 


او هفت شوط دور خانه ى خدا انجام داد و همين كافى است. 


دليلى نداريم كه بكويد جميع اجزاء بدن طائف بايد خارج از بيت باشد. (بله ار كسى روى شاذروان طواف كند جون تمام 


بدن او داخل بيت است طوافش صحيح نيست) 


واجب ينجم طواف: آيا طواف بايد بين مقام ابراهيم و خانه ى كعبه باشد يا اينكه بيش از آن هم مى شود. بين مقام و بيت 
بيست و شش ذراع و نصف است و به عقيدهى بسيارى از علماء بايد اين فاصله را در دورتادور كعبه رعايت كند. مشكلى كه 


بيست و شش ذراع و نيم را هم رعايت كرد در نتيجه مسير باريكى حدود شش و نيم ذراع (سه متر و اندى) باقى مى ماند. 


ص: 1 


همجنين ذراع جيزى نيست كه اندازهى دقيقى به دست ما بدهد و ذراع ها با هم متفاوت مى باشد. ان شاء الله در جلسه ى بعد 


طواف در بين مقام و بيت كتاب الحج 
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موضوع: طواف در بين مقام و بيت 

بحث در ينجمين واجبات و شرايط طواف است و آن اينكه طواف بايد در شعاعى كه حد فاصل مقام ابراهيم تا كعبه است 
انجام كيرد و فراتر از آن جايز نيست. 

امام قدس سره مى فرمايد: الخامس - أن يكون الطواف بين البيت و مقام إبراهيم عليه السلام و مقدار الفصل بينهما فى سائر 


الجوائب (در تمامى اطراف كعبه تبايد از اين فاصله تجاوز كرد) فلا يزيد عنه»ء و قالوا: إن الفصل بينهما سته و عشرين ذراعا و 
نصف ذراعء فلا بد أن لا يكون الطواف فى جميع الأطراف زائدا على هذا المقدار. 


از فحواى فتواى امام قدس سره فهميده مى شود كه هنكام رسيدن به حجر هم بايد همين فاصله رعايت شود. جون فاصله ى 
حجر تا كعبه حدود بيست ذراع است آنجه براى طواف كنند كان باقى مى ماند جيزى حدود شش ذراع و نيم است كه جيزى 
حدود سه متر و اندى است كه فاصله ى بسيار كمى است و ميليون ها نفر بايد در اين حد فاصل طواف كنند. 


ما كاه از بعد اختيار اين مسأله را بحث مى كنيم و كاه از بعد اضطرار. (مخصوصا امروزه كه نه تنها كل مسجد الحرام با آن 


7١17 ص:‎ 


اقوال علماء: بعضى در اين فتوا ادعاى شهرت كرده اند و بعضى ادعاى اشهر كه از شهرت ضعيف تر است و بعضى ادعاى لا 
خلاف و بعضا ادعاى اجماع كرده اند كه به نمونه اى از كلمات ايشان اشاره مى شود و بعد متوجه مى شويم كه نه تنها مسأله 


اجماعى نيست بلكه حتى شهرت آن هم جه بسا ثابت نشود. 


صاحب رياض مى فرمايد: ان يكون طوافه بين المقام و الببت مراعيا قدر ما بينهما من جميع الجهات مطلقا (يعنى حتى در طرف 
راحتى ادعاى اجماع مى كند.) ل( 

صاحب نراقى در مستند عين عبارت رياض را نقل مى كند و بعد اضافه مى كند: خلافا للمحكى عن الاسكافى و جوزه خارج 
المقام مع الضرروه و عن المختلف و المنتهى و التذكره الميل اليه. 70" 


بنابراين ابن جنيد اسكافى نيز در مسأله مخالف نيست زيرا هنكام ضرورت همه مى كويند كه جايز است. 


صاحب جواهر مى فرمايد: لا خلاف معتد به اجده فى وجوب كون الطواف بينه و بين البيت بل عن الغنيه الاجماع عليه. 50 


ص: 718 


.18 رياضء ج لاء ص‎ )1(-١ 
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ع- (ع) جواهر ج 19 ص 590. 


در كلمات عامه جيزى يافت نشد كه بيانكر آن باشد آنها براى طواف حدى قائل باشند. جالب اين است كه شيخ طوسى نيز در 


مسجد بود كه البته امروزه آثار آن از بين رفته است. 


أقافة علقتهر الى عدون عموان من قاضو غم اليك مال خلر انوس قمادية ]ذا ماع فى اميق فى لوت 
بالسقايه و الزمزم لم يجزه و قال الشافعى: يجزيه. دليلنا: ان ما ذكرناه مقطوع على اجزائه و ما ذكروه ليس على اجزائه دليل 
فالالسضاظ ايها بشتصى ما قلنام 30 


شيخ در واقع به سراغ احتياط رفته است و سابقا هم كفتيم كه فقهاى قدماء به احتياط به ديد يكك دليل نككّاه مى كردند و به 
راحتى به سراغ برائت نمى رفتند و حال آنكه اككر در اين مورد شكك كنيم از باب شكك در تكليف بايد به سراغ اصل برائت 
رويم. 

خلا-صه اينكه اين مسأله در ميان عامه مطرح نيست و در ميان خاصه نيست به كونه اى مطرح نيست كه موجب شهرتى قوى 
كزقة زيرا سة ابن مسأله رامعرضن نشدة اتلك از ابن وو الجماعى كه اذغا شد اسث نه ثاثا كست: عق همان است كه كفة 
شود خلافى در مسأله ديده نشده است همان كونه كه صاحب جواهر مى كويد. بله ممكن است در ميان متأخرين مسأله داراى 


شهرت باشد. 
ص: 5١9‏ 


.375 خلاف» جاب جديد؛ ج ”ءا ص‎ 00-١ 


دليل مسأله در حال اختيار: 


آيه ى 71 سوره ى حج به شكل مطلق فقط طواف را مطرح كرده است و كارى به مقام ابراهيم ندارد و مى فرمايد: " 2 ثم لَِقَصُوا 
تََكهُعْ (سبس بايد آلودكى هاى ود را برطرف كنند كتايه از اينكه حلق و تقصير كنند) و لَيُوقُوا تُذُوَرَهُمْ وَ لُبِطوهُوا بالبئِتِ 
الفيق: بله اكز كسى اتقدر از كهيه دوو كود و مقخول طراق كروة كه غرفا تكركل .دور خانه من كرد از آنا كه طواكن 


كردن صدق نمى كند طوافش صحيح نيست. 


دلالمت روايات: اين مسأله با اينكه سيار محل ابتلا-است با اين حال روايات معتنا بهى در اين مورد وارد نشده است. يكك 
روايت ضعيف مى كويد: اين فاصله بايد رعايت شود و يكك روايت قوى و صحيح السند مى كويد رعايت اين فاصله لازم 


نسستثت. 


محمد بن يَغفُوبٍ عَنْ محمد بن يخ و غَِرهِ عَنْ محمد بْنٍ أحمد عَنْ محمد بْنِ عِيسى عَنْيَاسِينَ الضَّرِيرٍ عَنْ ريز بن عبد اله 
عَنْ مُحَمَدِ بر شنربم كَل سأ عَنْ عد الطَوانٍ بِالبتٍ اذ مَنْ حَرَج عَنَه لم كن صَائفاً بيت قَالَ كان النَاسٌ عَلَى عَهدٍ َسُولٍ 
اللَِّ ص يَطُوقُونَ الت وَ الْمَهّام (يعنى مقام به بيت متصل بود و همه دور بيت و مقام دور مى زدند.) و أَنم م الْيومَ تَطوقُونَ مَا 

ين الْمقَاموَ ين ايت فَكانَ الْحَدُ مؤضع الْمَقَام ايم من جاه فلس بطَائٍِ و الْحدٌ قِلَ اليؤم و اليم وَاحِدٌ (يعنى آن موقع هم 
ام لوعي جاو مر زه اران وا دوا ملام را دخ اتا بطاخي يجبي لمرو ار او بن المَعَام وَ بين التِ مِنْ 
تَوَاحى الك كلها فخ عذاف قافن ون تداعه أبْعَدَ مِنْ مِقْدَارِ دَِك كان طائفاً بعَهِر المت عفرل عن عاق ِالْمَثِجِدٍ (مانند 
كسى است كه به جاى كعبه دور مسجد الحرام دور بزند.) لِأنَهَ طَافٌ فى عَثِر د وَلَا طَوَافَ لهُ. )١(‏ 


ص: ”3 
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ياسين الضرير مجهول الحال است و كفته شده است از اصحاب امام كاظم عليه السلام بوده است و كتابى هم داشته و رواياتى 


در آن جمع كرده است ولى در هر حال معلوم نيست ثقه است يا نه. 


مشكل ديكر روايت اين است كه مضمره مى باشد. (مكر اينكه كفته شود محمد بن مسلم روايت را از امام عليه السلام نقل 
كرده است) 


جدا شد و جه كسى آن را جدا كرد وجرا وقتى رسول خدا (ص) آن را جدا نكرد بعد از او آن را جدا كردند؟ 


عجيب اين است كه وقتى بعد از رسول خدا (ص) آن رااز بيت جدا كردند به كونه اى شده است كه اككر كسى از مقام تجاوز 
كند طوافش باطل است. 


به هر حال در مقابل اين حديث حديث صحيح السند ديكرى است كه ان شاء الله فردا به آن اشاره خواهيم كرد. 
طواف در حد فاصل بيت و مقام ابراهيم كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در ينجمين واجبات طواف است و آن اينكه جماعتى از فقهاء قائل شده اند كه طواف بايد در دايره اى كه حد فاصل بين 
بيت و مقام ابراهيم است انجام شود و از اين محدوده نبايد فراتر رفت. اين فاصله جيزى حدود بيست و شش ذارع و نيم است. 


كفتيم در ميان كلمات عامه اثرى از اين فتوا ديده نمى شود. 
ص: حرم 


دليل قائلين به اين حكم روايتى است كه ياسين ضرير از محمد بن مسلم نقل كرده است. اين روايت را تحليل كرديم و جهار 
اشكال به آن وارد كرديم: 


اولا: روايت ضع سند دارد. 
ثانيا: روايت مضمره است (مكر اينكه بكوييم محمد بن مسلم از امام روايت مى كند.) 


الثا: اين روايت مى كويد كه در عصر ييامبر اكرم (ص) مقام ابراهيم به كعبه جسبيده بود. جرا اين كار را كردند و آيا تاريخ 


رابعا: اين روايت مى كويد كه حد فاصل بين جاى اصلى مقام و بيت رعايت مى شد. آيا در تاريخ آمده است كه با اينكه مقام 


به كعبه جسبيده بود با اين حال اين فاصله رعايت مى شد؟ 


به هر حال نتيجه ى حكم به اين فتوا اين است كه اين فاصله در حجر اسماعيل حدود سه متر و نيم شود و ميليون ها نفر بايد از 
اين مسير باريكك حركت كنند. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحَمَِيِن بِإِسمَادِهِ عَنْ أبَانِ عَنْ مُحَمدٍ بْن عَلِىٌ الْحَلَبِيّ قَالَ سَأْلْتٌ أبا عَئِدِ اللوع عَن الطوّافٍ حَلِفَ الْمَقَام قَالَ مَا 


أحت ذلكه" و ها أذض يه باسا فلا تفعلة إلا 


ٍ إ 


أنْ نا تجدّ مِنْهُ بدا )١(‏ 


ظاهر اين روايت كراهت از طواف كردن در يشت مقام ابراهيم است و بعد ذيل روايت هم اضافه مى كند كه تا مى توانى اين 
مكروه را به جا نياور. 


77١ ص:‎ 
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مشهور (اكر شهرتى در كار باشد) بين اين دو روايت جمع دلالى كردند و كفتند: روايت ياسين ضرير حمل مى شود بر ممنوع 


بودن در حال اختيار واين روايت حمل مى شود بر جواز عند الاضطرار. از اين رو مذهب مشهور استفاده مى شود. 


حتى اكر اين جمع دلالى را قبول نكرديم از باب خذ بما اشتهر بين اصحابكك هم ضعف روايت ياسين جبران مى شود و هم 


عمل مشهور و شهرت فتوايى موجب ترجيح روايت ياسين هنكام تعارض مى شود. 


نقول: جمع دلالى مزبور قابل قبول نيست جمع دلالى بايد عرفى باشد و شاهد جمع داشته باشد. روايت دوم صريح در كراهت 
است و نمى توان آن رابه صورت ضرورت حمل كرد. 

همجنين عمل مشهور دليل نمى شود زيرا بارها ديده ايم كه وقتى روايتى مطابق احتياط بوده است بر اساس آن فتوا داده اند. 
عمل كرد. ما امروزه احتياط را جزء مرجحات نمى دانيم از اين رو مبناى ما با آنها متفاوت است و نمى توانيم در اين مسأله از 
مضافا الى ذلك: اككر طواف در زمان رسول خدا (ص) در دايره ى مزبور بوده است جرا در تاريخ و حديث ثبت نشده است. 


اين مسأله مربوط به خلافت نيست تا بككوييم در آن است برده شده است و يا عامه در آن با ما مخالف هستند. 


كاه صد هزار نفر همراه ايشان مشغول طواف بودند اولا جرا در هيج سندى منعكس نشده است و ثانيا جكونه آن جمعيت مقيد 


ص: إرفض 


همجنين: اسلام شريعت سمحه ى سهله است آيا مى شود كه جنين دستورى كه همواره موجب عسر و حرج مى شود از اسلام 
صادر شده باشد؟ مخصوصا كه بايد اين عمل در سه طواف هر بار هفت مرتبه رعايت شود. مخصوصا كه زن ها در اين محل 


بيت مردها فشرده مى شونك. 


اكر هم كفته شود كه هنكام اضطرار مى شود ما وراء مقام طواف كرد مى كوييم: اضطرارى كه هميشه وجود دارد موجب مى 
شود كه اصل حكم برداشته شود. شارع نمى تواند حكمى صادر كند كه در بيش از نود درصد يا صد در صد همراه با اضطرار 


يله 


به هر حال اكر هم جنين حكمى بوده است واضح است كه ديكر در عصر ما به هيج وجه نبايد ازاين حكم صحبت كرد زيرا 
ه ركز نمى شود به آن عمل كرد (مككر در موارد بسيار معدود) از اين رو ما به سراغ اطلاق آيه ى شريفه و اطلاق روايات مى 
رويم. در روايات بسيارى كه در باب طواف وارد شده است هيج كدام به اين حكم اشاره نكرده اند و فقط روايت ضعيف 
السند ياسين كه معارض هم دارد آن را متذكر شده است. 


بقى هنا امور: 


كنند. بله در ايام عمره اككر خلوت باشد شايد بهتر باشد. 


ص: ع" 


الامر الثانى: آيه الله كليايكانى فتوا داده است كه اكر كسى بيرون مقام طواف مى كند بايد به صفوف طواف كنند كان متصل 


باشد و الا اكر آنها در دايره اى طواف مى كنند و فرد دايره ى جداكانه اى براى خودش انتخاب كند طوافش صحيح نيست. 
نقول: به نظر ما اين شرط صحيح نيست و معيار صدق طواف است حتى اكر فرد متصل به صفوف ديكران نباشد. 


بله اكر كسى در مطاف نباشد و جنان دور شود و به آخر مطاف رود كه عرفا فرد غير متعارفى به حساب آيد شايد بتوان كفت 


كه طواف او صحيح نمى باشد. 
الامر الثالث: اين امر بسيار مهم است و آن طواف از طبقات بالا مى باشد. 


اختيار هم مى توان از آن بالاطواف كرد. 

اما طبقه ى دوم بالاتر از ارتفاع كعبه است و طواف از آن ديكر حول البيت صدق نمى كند. 

ان قلت: بيت من الا-رض الى عرض الله الى عنان السماءء الى بيت المعمور و مانند آن است از اين رو طواف هرجند بالاتراز 
بسيار بالاتر از خانه ى كعبه است صحيح مى باشد و صرف رو به قبله بودن كافى است. حتى در هواييما و بالاى كوه هاى بلند 


هم مى توان نماز خواند. از اين رو طواف هم مى تواند در حكم نماز باشد. 


ص: 77160 


رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف 


بحث در ينجمين شرط طواف است و آن رعايت فاصله بيت ععبه و مقام ابراهيم است. به مشهور نسبت داده بودند كه واجب 
است اين فاصله رعايت شود و طواف از آن دايره فراتر نرود ولى ما ثابت كرديم واجب نيست. تمام فرق مسلمين اين حد را 
رعايت نمى كنند و حتى بجز يكك روايت ضعيف السندء اين حكم در هيج روايتى ذكر نشده است و ساير مواردى كه در 


جلسه ى قبل ذكر كرديم. 


به امر ثالث رسيده ايم و آن اينكه آيا مى توان از طبقات بالا طواف كرد. در اطراف مسجد الحرام طبقات متعددى ساخته شده 
محاذات عرفيه صدق مى كند مى توان كفت كه طواف حول البيت انجام شده است. 


ممكن است كسى بكويد ذرووايات مده است كةابيت الله تنها حفيق ساختمان نبست يلكه نا غتان السماء اذام دارد وهمة 
در حكم بيت مى باشد از اين رو در باب نماز كفتيم كه مى توان در ارتفاعاتى بالاتر از كعبه به سمت ععبه نماز خواند مانند 
اينكه كسى در هواييما و يا در ارتفاعات كوهها و در طبقات بالاى هتل ها نماز مى خوانند و كسى شكك ندارد كه نمازش 
صحيح است. حتى در مورد مسافران فضا هم مى كوييم كه اكر اهل نماز باشند در مقابل امتداد بيت در هوا نماز بخوانند و 


صحيج أسدة: 


ص: 7 


در جواب مى كويبم: اين قياس مع الفارق است. در مورد نماز قرينه داريم و آن اينكه قرآن مجيد مى فرمايد: وَ ححدِتٌ ما كنم 
َوَلُوا لعو شَطَرَهُ () . يعنى در هر جاى زمين كه باشيد جه مرتفع و جه منخفض به سمت بيت نماز بخوانيد و جون نمى 
توان به سمت شطر بيت نماز خواند بايد به سمت شطر امتداد آن نماز خواند. مخصوصا با توجه به اينكه كعبه در مكان كودى 
ماهع كتذه اتضدى أطراق ترا كرعيا بوقاتده اسع وكات هاف سيبارض در بالا 1 عه شو أسكم ابد لرقدف واقيصضه 
موجب مى شود كه مراد شطر خود بيت نيست بلكه شطر خود بيت و عمودى كه امتداد آن در آسمان است. ولى در مورد 
طواف جنين قرينه اى نداريم قرآن مجيد مى فرمايد: ثُ لَيِفُضُوا تَفََهُ وَ لبوفُوا نُدُورَمُعْ وَ لْيطْوَقُوا بالبِِتِ الغتيق. (9) يعنى طواف 
بايد حول بيت باشد و ادامه ى آن در آسمان بالبيت العتيق نيست. اكر بكوييم مراد از آيه» بيت و ادامه ى آن در آسمان است 


اكر كسى محرم شود و بعد از بالاى هواييما هفت شوط دور خانه بجرخد كسى آن را طواف حول البيت نمى داند. 


امام در مسأله ى دوازدهم مى فرمايد: لا يجوز جعل مقام إبراهيم داخلا فى طوافه فلو أدخله بطل (اككر در كل هفت شوط از 
مقام فراتر رود طوافش باطل است) و لو أدخله فى بعضه أعاد ذلك البعض (يعنى همان يكك شوط را كه از مقام فراتر رفت را 
اعاده مى كند.) و الأحوط إعاده الطواف بعد إتمام دوره بإخراجه (كه اكر حتى يكك دور را از مقام فراتر رفته است اولء همان 
يكك شوط را اخراج مى كند يعنى آن را اعاده مى كند و بعد كل هفت شوط را تكرار كند). 


ص: 77317 


.188 بقره آيه ى‎ )١(-١ 


؟-(050 حج. ابه ى 55. 


نقول: نظر ما مشخص است كه اين كار لازم نيست و حتى اكر به لوازم اين فتوا توجه داشته باشيم و اينكه جه مشكلاتى را 
توليد مى كند متوجه مى شويم كه نبايد به اين حد در طواف مقيد بود و حتى از آن بالاتر» براى ما ثابت نيست كه اصحاب 
ائمه به اين حد عمل مى كردند زيرا اين فتوا در كلام قدماء مانند شيخ طوسى هم وجود نداشته است مضافا بر اينكه مستند اين 


فتواى روايت ضعيف السند ياسين ضرير بوده است. 


همجنين كفتيم كه اكر يكك حكم.ء اكثر مصاديقش داراى عسر و حرج باشد اين قرينه است كه آن حكم از شارع صادر نشده 
است. حتى در زمان يبامبر اكرم (ص) هم كه كاه صد هزار نفر در طواف شركت مى كردند» نمى شد به اين حكم عمل كرد 
كه زن ها و مردها در يشت حجر اسماعيل در مسير باريكى حركت كنند. 


آنكاه امام قدس سره در مسأله ى سيزدهم مى فرمايد: يضيق محل الطواف خلف حجر إسماعيل بمقداره (زيرا هم نبايد از مقام 
فراتر رفت و هم نبايد از داخل حجر طواف كرد) و قالوا بقى هناك سته أذرع و نصف تقريبا (جيزى حدود سه متر) فيجب أن 
لا يتجاوز هذا الحد و لو تخلف أعاد هذا الجزء فى الحدٌ. (ظاهر اين فتوا اين است كه لازم نيست همان شوط را اعاده كرد بلكه 


بايد بركردد و دوباره همان مسير را در داخل حد مذكور انجام دهد.) 


معمول علمايى كه قائل به رعايت حد فاصل بين بيت و مقام شده اند به اين فتوا نيز ملتزم شده اند كه بايد خارج از حجر و 


داخل در مقام طواف كرد. 


ص: لم 


نقول: صاحب حدائق در عبارتى مى فرمايد: بايد بيست و شش ذراع و نيم را از يشت ديوار بيت حساب كرد و اين را به فتواى 
تمامى علماء منسوب مى داند. قد قطع الاصحاب رضوان الله تعلى عليهم بانه يجب مراعاه قدر ما بين البيت و المقام من جميع 
الجهات ثم صرحوا بانه يجب ان تحسب المسافه من جهه الحجر من خارجه بان ينزل منزله البيت و ان كان خارجا من البيت 
لوجوب ادخاله فى الطواف (يعنى بايد حجر را بايد در طواف داخل كرد در نتيجه بايد مسافت مزبور را هم از يشت حجر 
حساب كرد) فلا يكون محسوبا من المسافه (يعنى حجر جزء مسافت نيست) و احتمل شيخنا فى المسالكك احتسابه منها على 
الخروج بخروجه (كه بايد مسافت رااز ديوار كعبه حساب كرد زيرا حجر جزء كعبه نيست و مسافت بايد از خود ديوار كعبه 


حساب شود) وان لم يجز سلوكه (هرجند نبايد از داخل حجر طواف كرد.) 2١2‏ 


بنا بر اين مطابق كلام ايشان قول ثالثى يديدار شده است. يكى اينكه حد طوافءحد فاصل بيت تا مقام ابراهيم است و حتى در 
يشت حجر هم بايد آن مسافت رااز بيت حساب كرد. ديكر فتواى ما كه رعايت اين فاصله را لازم نمى دانيم و سوم ادعاى 


قبول كرد و هم مطابق آن عمل نكرد. 


ص: الحض 
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زمان وجود دارد حتى در فضاى مسجد الحرام هم جا نمى شود جه برسد به آن مسير محدود. 
رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

امام هادى عليه السلام مى فرمايد: اذْكْرْ ححسرَاتٍ التَفْرِيطٍ بأَخْذٍ تَقْدِيم الْحَزْم. )0 


يعنى به خاطر داشته باش كه اككر در كارها تفريط كنى دجار حسرت هايى مى شوى كه هرجه تأسف بخورى بى فايده است و 


كذشته بر نمى كردد و ازاين رو حزم و دورانديشى را فراموش نكن تا دجار تأسف نشوى. 


ما دو نوع زندكى داريم: يكك نوع زندكى روزمره اى است يعنى فقط به اين فكر هستند كه امروز را بككذرانند و به فكر فردا و 
روزهاى ديكر نيستند. در مسائل اجتماعى و سياسى در اين فكرند كه امروزء مردم را راضى نكّه دارند ولى اينكه در آينده جه 
بر سر مردم مى آيد را مد نظر ندارند. زندكى فراز و نشيب دارد وانسان بايد به فكر آينده ى خود باشدء انسان بير و از 
كارافتاده مى شود. از نيمه ى دوم عمر به بعد بيمارى هايى خواه ناخواه مبتلا مى شود فرزندان و نوه ها بزركك مى شوند و 
مشكلات خاص خود را يبدا مى كنند. انسان نبايد فقط امروز به ببيند و به فكر خوشكذارانى باشد و آينده را مد نظر نداشته 


ص: عرف 
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از اين بالاتر» جامعه نبايد فقط به فكر نسل امروز باشد بلكه بايد به فكر آيند كان نيز باشد. در مصرف منابع زيرزمينى مانند 
نفت و غيره و يا استفاده از جنككل ها و بريدن درختان» شكار حيوانات و موارد بسيار ديكر بايد به فكر آيندكان هم باشيم و 


بدانيم آنها نيز در اين منابع سهم دارند. استفاده ى بى رويه از اين منابع خلاف انصاف مى باشد. 


همانكونه كه امام عليه السلام فرمودء بايد دورانديش باشيم و الا اكر كار از كار بكذرد ديكر هرجه تأسف بخوريم بى فايده 


است و جه بسا قابل جبران نباشد. 
موضوع: رعايت حد فاصل بيت و مقام در طواف 
بحث در ينجمين واجبات طواف است و آن اينكه جمعى قائل شده اند طواف بايد بين بيت و مقام باشد. 


كفتيم قول اكثر كه فقهاى معاصر هم به آن فتوا داده اند قائل به لزوم رعايت آن فاصله هستند و از يشت حجر اسماعيل همع 


فاصله از بيت حساب مى شود و جون حجر بايد در طواف داخل شود فاصله اى كه مى مانند حدود سه متر و اندى است. 


قول دوم اين است كه در يشت حجرء فاصله از خود حجر حساب مى شود نه از ديوار بيت. اين قول را صاحب حدائق مطرح 


كرده است و به شكل قطع به اصحاب نسبت مى دهد. يعنى قول همه ى اصحاب جنين است. 


قول سوم قول ماست كه رعايت حد فاصل مزبور را لازم نمى دانيم و مى كوييم: از هر كجاى مسجد الحرام كه طواف صدق 


ص: أفرف 


دليل قول مشهور روايت محمد بن مسلم است كه ياسين ضرير نقل كرده است كه ظاهر ان اين است كه در طر حجر هم بايد 


در اين روايت مى خوانيم: مُححمَدُ بن يَْقُوبَ عَنْ محمد بن يخهى و غَِهِ عَنْ محمد بْنِ أخترك عَنْ محمد بْن عِيمدى عَنْ يَاِينَ 
الصَّرِيرِ عَنْ خريز بن عَبِدِ اللَِّ عَنْ مُحَمّدٍ ؛ : مُث لم قَالَ سأ عَنْ د الَوَاتٍ بالْبيتٍ الى مَنْ حرج عَنُْ َم يكن طَائفاً باليتِ َال 
كان الثاك على عَهِدِ رَسْولٍ اللو ص يَطُوقُونَ باليتِ وَ الْمَهّام (يعنى مقام به بيت متصل بود و همه دور بيت و مقام دور مى 
زدند.) و أَنم الم تَطوقُونَ ما بين الْمََام وَ بين البيتِ فَكانَ الْحَدُ مؤضع الْمَمَام الوم فَمَنْ جار فلس بطَائٍْ و الْحَدُ قبل الْيؤم و 
الزم ويه اايقى لامرك مو ار دوهي عا روه رار و ايا رولى جام واه خاعار مضا لمح يبه ونا بيت تور ديو 
مردم در حد فاصل بيت و جاى قبلى مقام طواف مى كردند.) َدرَ ما بين الْمَقَام وبين الْبِيتِ مِنْ تَوَاحِى الت كلها قمَنْ طَافَ 
اعد مِنْ ناجيه بعد مِنْ مِفْدَارِ ديك كان طَائفا بر ليت بمَِْلِ مَنْ طَافَ بالْمَشِجدٍ (مانند كسى است كه به جاى كعبه دور 


تيعد الخراء فو يرقة) زآثة طاف فى ختر ع و ااطراف 134 


شاهد در ذيل روايت است كه مى فرمايد: مِنْ نَوَاحى الْبئِتِ كلها فَمَنْ طافّ فَتبَاعَدَ مِنْ نَوَاحيِهِ (نواحى بيت) أَبْعدَ مِنْ مِقَدَارِ 


ص: زفرفا 
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ظاهر اين روايت اين است كه بايد فاصله در هر جهار طرف بيت از خود بيت حساب شود. 


بااين حساب صاحب حدائق و امثال او ظاهرا به اين بخش از روايت عمل نكرده اند و جون ديده اند فاصله در يشت حجر 


ضيق مى شود در آن مقدار توسعه قائل شله اند. 


به عبارت ديككر جون ديده اند كه حجر داخل در مطاف است كفته اند كه در حكم بيت است از اين رو فاصله از ديوار حجر 


به هر حال به نظر ما رعايت اين فاصله لازم نيست و دلائل قانع كننده ى خود را در بحث هاى سابق ارائه كرديم. 
بقى هنا شىء و آن اينكه وجه تسميه ى مقام ابراهيم جيست و جاى آن در زمان ييامبر اكرم (ص) كجا بوده است؟ 


ما بعد از مراجعه به تواريخ و كتب متعدد و كلمات فقهاء و لغويين و دائر المعارف ها به مطالبى دست بيدا كرديم كه عصاره 


در مورد وجه تسميه جهار وجه ذكر شده است: 


اول اينكه مقام» سنككى بوده است كه حضرت ابراهيم هنكامى كه ديوار كعبه بالا رفته بوروض انه الشعاده زا اسفاغيل نيز 
مصالح را به او مى داد تا ديوار خانه را بنا كند. (از اين قول استفاده مى شود كه ديوار بيت در زمان حضرت ابراهيم خيلى بلند 
نبوده است مخصوصا كه جاى ياى حضرت ابراهيم كه روى سنكك به جا مانده تا حدى هم اندازه ى جاى ياى ماست از اين رو 


حضرت ابراهيم هم خيلى بلند قد نبوده است.) 


ص: ارذرفا 


دوم اينكه وقتى حضرت ابراهيم مأمور شد كه مردم را به سوى حج فرا بخواند كه در روايت است صداى ابراهيم در همه جاى 
دنيا ودر نسل هاى آينده نيز يبجيد و كسانيكه به نداى او لبيكك كفتند موفق به حج مى شوند او در آن حال روى آن سنكك 


ايستاده بود. 


سوم اينكه حضرت ابراهيم به ديدن حضرت اسماعيل آمده بود. آن زمان اسماعيل نبود و همسر اسماعيل حضور داشت و به 
ابراهيم كفت بياده شو تا كرد و غبارى كه بر سرت نشسته است را شستشو دهم. حضرت ابراهيم بنابه علتى بياده نشد. او سنكى 
در يكك طرف كذاشت تا ابراهيم بايش را در روى آن قرار دهد و او آن طرف را شستشو دهد و بعد سنكك را در طرف ديكر 


كذاشت ثا آن قسمث را شستشو كند. 

جهارم اينتكه هر سه قول مزبور اتفاق افتاده است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد در مورد محل آن صحبت مى كنيم. 
رعايت حد فاصل بين مقام و بيت در طواف كتاب الحج 
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موضوع: رعايت حد فاصل بين مقام و بيت در طواف 


بحث در واجب ينجم از واجبات طواف است و آن اينكه آيا طواف بايد بين مقام و بيت باشد يا اينكه در هر جاى مسجد مى 


توان طواف كرد. 


آورد. 
ص: 776 


مطلب دوم اين است كه مقام ابراهيم در زمان ييامبر اكرم (ص) در كجا بود. آيا به بيت متصل بوده است يا اينكه در آن ايام 


نيز در همين مكان فعلى وجود داشته است. 
دراين مورد دو نظريه ى كاملا متضاد وجود دارد: 


نظريه ى اول اين است كه مقام ابراهيم در عصر رسول خدا (ص) به بيت متصل بوده | است و بعد از او در زمان ابوبكر نيز به 
همان حال بود اما در عصر عمر به دستور او از بيت جدا شد و به محل فعلى منتقل شد همان محلى كه در زمان ابراهيم خليل 
وجود داشت. اين نظريه را طبرى و مالكك و ديكران نقل مى كنند. 


اولا: خليفه ى دوم از كجا باخبر شد كه محل اصلى مقام؛ در عصر ابراهيم كجا بوده است. اين مطلب, از طريق وحى و مانند 


آن مشخص مى شود. 


ثانيا: اكر قرار بود مقام ابراهيم به مكان اصلى خود منتقل شود جرا رسول خدا (ص) خودش اين كار را انجام نداد. اكر مقام 
در عصر ايشان به بيت متصل بود (مثلا براى اينكه در كعبه سيل مى آمد و مقام در خطر از بين رفتن بود) خود حضرت اولى 
بود كه جاى آن را به محل اصلى آن بركرداند. 


ثالثا: اكر مقام در عصر رسول خدا (ص) به بيت متصل بوده است يس حد فاصل بين بيت و مقام كه در آن زمان هم رعايت 
مى شده است با جه وسيله اى مشخص و تعيين مى شده است. اكر اين حد فاصل رعايت مى شد در تواريخ و روايات نقل مى 
شد و وسيله اى كه با آن اين حد رعايت مى شد نيز نقل مى شد. 


ص: أارف 


بنا بر اين احساس مى شود اين نظريه به سبب اين است كه بعضى از متعصبين مى خواهند براى خليفه ى دوم فضيلتى كه حتى 
از رسول خدا (ص) نيز بالاتر باشد نقل كنند. 


نظريه ى دوم مقام در عصر رسول خدا (ص) و حتى در زمان خليفه ى دوم نيز در همين مكان بوده است ولى در عصر او سيلى 
آمد و مقام را حركت دارد. مردم مقام را آوردند و براى مدتى آن را به بيت متصل كردند. عمر براى عمره در ماه رمضان به 
مكه آمد و ديد مقام به بيت متصل استء دستور داد آن را به محل اصلى خود كه در زمان رسول خدا (ص) بود بركردانئد. 
بعد يرسيد كه مقام در جه حد فاصلى از كعبه قرار داشت. فردى كه در نامش اختلاف است در جواب كفت كه او به دليل 
بيش بينى سيل اين فاصله را اندازه كرفته و در منزل نككهدارى كرده است. سيش مطابق اندازه اى كه او محاسبه كرده بود مقام 
را به محل خود منتقل كردند. اين نظريه بعيد به نظر نمى رسد. (صاحب جواهر اين مطلب را نقل مى كند و منبع اصلى آن را 
لواف كب 


مشكل مهم ديكرى كه وجود دارد اين است كه هرجند ترجيح با قول دوم است ولى با اين حال دو سه روايت داريم كه مى 
كويد: مقام در زمان ييامبر اكرم (ص) به بيت متصل بوده است. 

يكى از اين روايات روايت ياسين ضرير مى باشد در اين روايت مى خوانيم: قال كان الْنَاسُ عَلى عَهْدٍ رَسُولٍ الله ص يطوفونَ 
بالبيتِ و الْمَقَام (يعنى مقام به بيت متصل بود و همه دور بيت و مقام دور مى زدند.) وَ أَنْتَمُ اليم تتطوفونٌ ما بَئِنَ الْمَقَام وَ بين 


ص: عرفا 
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ا ا م ْن > ِ عَنْ أخمد بن مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن أبى مَحْمُودٍ قال قلت لِلرّضاع أصَلمى رَ عمطي طوّاف 
التريفة 2 الْمَقَام غوف جو القاقة أذ ل اللمحى قال خوت و الفاقة 01 


راوى از امام عليه السلام مى يرسد اناهى كدك وافظر اق وار اساين و الك واهة 
كه مقام قرار دارد بخوا باساسسح سا ره لمعه ليسا 3 در راب 


مى فرمايد: در همان محلى كه در زمان رسول خدا (ص) بوده است بايد نماز خواند 
مرعوم كلت در كلايت دركرى كدرور وسائل يسنت از امام وات علية البلام تال مي كلد كه ابراعيم منام ردن كاوبيت ثرار 
داده بود: مخقد قن بنى عن أخترة بن مد عن ابن شال عن بن بكب ا عن ابى جعفر عليه السلام 5 مزج 
الْمَقّام الْنَى وَضِحَهُ إبْرَاهِيمٌ ع عِنْدَ جار الْببِتِ َلَمْ / وَل فناك عت 00 أَهْلٌ الْجَاهِائَه إلى الْمَكانٍ لذ مُوَ فيه اليو كما تتح 
الي ص تك و5 إلى المؤضع الى وَشَعَهُ إنراجيوع فل َل ناك إِلَى أن ولى عم بن الطاب قسَلَ لاس من نكم يغ 
لْمَكِانَ الى كان فيه الْمَهَامُةَ تقال وغل نا قَدُ كن أ دْتُ بِشْدَارَهُ شع فهو نْدِى َال اليبى بهِ تأنه به مَقَاسَهُ " م رَدَهُ إلى 


ذلك المكان. 0 


صس: /771 
00-١‏ وسائل» ج 84 باب الاازابواب طواف حديث ١‏ 


؟- () بقره» آيه ى ١78‏ 
7 رع كافى» ج ع ص إرفقة كتاب الحج باب فيه آيات بينات حدرديت 


حال جرا عمر اصرار داشت مقام را به آن محل بر كرداند» كارى كه حتى رسول خدا (ص) نيز انجام نداده بود. 


(ص) نيز در همين محل فعلى بوده است. مخصوصا كه در منابع اهل سنت هيج دستور در رعايت حد فاصل ببت و مقام در 
طواف وجود ندارد. با توجه به اينكه اين مسأله سياسى نبوده است بلكه مسأله اى دينى و مبتلا به بوده است,. عدم وجود آن در 


منابع ايشان قرينه اى است كه وجوبى در رعايت اين حد فاصل تشريع نشده است. 


امام قدس سره در بيان ششمين واجب از واجبات طواف مى فرمايد: السادس: الخروج عن حائط الببت و أساسة فلو مشى علبهها 
لم يجز و يجب جبرانه كما لو مشى على جدران الحجر وجب الجبران و إعاده ذاككث الجزء و لا بأس بوضع اليد على الجدار عند 
الشاذروان و الأولى تركه. 


بايد از ديوار خانه ى كعبه و از شالوده و يايه هاى بيت خارج بود. ازاين رواكر كسى روى ديوار يا شالوده ى آن راه رود 


4. 


مجزى نيست. 


البته در كلام امام عبارت الخروج عن حائط البيت به جه معنا است زيرا كسى روى ديوار بيت راه نمى رود. در غبارات ديكز 
علماء به جاى اين عبارت از حائط الحجر تعبير شده است. بله روى شالوده ى و اساس ديوار كه بيرون مانده است مى توان راه 


رفت. 


ص: كرف 


نه هر حال اكر كسى روق يتشى كة متعلق ريت اشت) رامروة تابد آ نحش را ران كنن: 
بعد ايشان در فرع دوم مى فرمايد: اكر كسى روى ديوار حجر برود بايد همان بخش را جبران كند 


بعد اضافه مى كند: اكر كسى هنكام طواف دستش را بر روى ديوار يايه ى بيت بككذارد اشكال ندارد هرجند بهتر است اين 
كار را تركك كند. 


در مورد شاذروان يا همان شالوده و يايه ى بيت كه از بيت بيرون مانده است بحث هايى مطرح است: 
اول اينكه جرا به آن شاذروان مى كويند. ظاهرا اين لفظ عربى نيست. 


دوم اينكه مراد از شاذروان جيست؟ آيا اساس بيت است كه بيرون مانده است يعنى هنكام تعمير بيت ديوار بيت را تنكك تر 


دوست كردتدا كه خش از نايه:ى آن"بيزوق مالك با جير :د يكرى اسث؟ 
هرم إناكة 1ب قاذووان حواض ينها ارفك ريق السكرجا رمعا رفك وج كم تارقم مو با 


البته امروزه اين بخش را از بين برده اند و فقط در قسمت حجر قسمتى از شاذروان وجود دارد كه مانند سكوثى است كه نيم 
متر از زمين بالاتر است و سىء جهل سانت يهنا دارد كه مى توان روى آن رفت و صورت و بدن را به بيت جسباند. در مابقى 
اطراف بيت» شاذروان را به شكل يشت ماهى و منحنى قرار دادند كه نمى شود روى آن رفت. (البته محاذى درب بيت دوباره 


اين بخش به شكل سكو مانند است و به آن متلزم مى كويند كه مى شود روى آن رفت.) 


ص: خرف 


ان شاء الله ذدر جلسه ى بعد ان بحث ها را ادامه دهم. 
ر جلسه ى بعد اين ؛ را ادامه مى دهيم 


عدم جواز طواف بر روى شاذروان كعبه كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم جواز طواف بر روى شاذروان كعبه 


بعضى از كسانى كه در درس حاضر بودند مقاله ى مفصلى در مورد مقام ابراهيم نوشتند وده مدركك جمع آورى كردند 
مبتنى بر اينكه مقام ابراهيم در زمان رسول خدا (ص) به كعبه متصل بوده است. بر اين اساس لازم است توضيحى در اين مورد 
ارائه كنيم. در ميان اين ده مدرك, سه موردش مربوط به اقوال مورخين است و روايت نمى باشد. مثلا ابن كثير در البدايه و 
النهايه و مانند آن اين مطلب را ذكر كرده اند. اين نقل تاريخى هم مرسل است و هم اينكه ناقلين آن جزء ثقات هستند يا نه 
محل كلام مى باشد. 


جهار دليل ديكر بيان مى كند كه مقام؛ در زمان ابراهيم به بيت متصل بوده است. واضح است كه اين دليل نمى شود كه در 
زمان ييامبر اكرم (ص) هم به بيت متصل بوده باشد جه بسا بعد از حضرت ابراهيم و در ايام جاهليت آن رااز بيت جدا كرده 


باشتك: 
تنها سه دليل ديكر باقى مى ماند كه همان سه روايتى است كه آنها را بحث كرديم. 


به هر حال اكر در زمان ييامبر اكرم (ص)» مقام به بيت متصل بوده است و خليفه ى دوم آن را جدا كرده است جرا در روايت 
ياسين ضرير آمده است كه بايد در طواف اين حد فاصل رعايت شود و جرا عمل خليفه ى ثانى تااين حد مهم شده است كه 


بايد طواف در آن محدوده قرار كيرد؟ 
ص: 75١‏ 


در ششمين واجب از واجبات طواف سه فرع بيان شده است: امام قدس سره مى فرمايد: السادس- (فرع اول:) الخروج عن حائط 
البيث و أساسة فلو فشى عليهما لم يجز و يجب جبرانه (فرع دوم:) كما لو مشى على جدران الحجر وجب الجبران و إعاده ذاكك 
الجزء (فرع سوم:) ولا بأس بوضع اليد على الجدار عند الشاذروان و الأولى تركه. 


اما فرع اول: در مورد اينكه نبايد بر روى اساس و شالوده ى بيت حركت كردء روايت خاصى وارد نشده است. علماء بر اساس 
قواعد فتوا به عدم داده اند. فقط يكك روايت مرسله را به علامه در تذكره نسبت داده اند كه آن هم روايت نيست بلكه كلام 


اقوال علماء: 


الطواف به (زيرا بايد دور بيت طواف كرد و شاذروان جزء بيت است و نمى داخل البيت رفت و طواف كرد بايد مطابق وَ 
يووا بالْبِدِتِ الْعَتيقٍ (1) دور بيت طواف كرد) فلو يمس الجدار بيده او بدنه وهو خارج عنه حال مشيه فقيل بالبطلان وهو 
خيره العلامه فى التذكره و الشهيد فى الدروس و قيل بالجواز و هو ظاهر اختياره فى القواعد و جعله فى التذكره وجها للشافعيه. 
هذ 


صاحب مستند مى فرمايد: كذا مقتضاها (آيه يا روايتى كه مى كويد بايد حول البيت طواف كرد) عدم جواز المشى على اساس 
البيت المسمى بشاذروان لكونه من البيت على ما ذكره الاصحاب فيكون الماشى عليه طائف بالبيت. 2*0 


ص: أفرف 


.595 حج. ابه ى‎ 07-١ 
.١1١١ ؟-(05 حدائق» ج 3 ص‎ 


رم مستند» ج آذه ص 0/6 


صاحب جواهر مى فرمايد: و لو مشى الطائف فى طوافه على اساس البيت الذى هم القدر الباقى من اساس الحائط بعد عمارته 
المسمى بالشاذروان او على حائط الحجر لم يجزه بلا خلااف ولا -اشكال اذ هو من الكعبه فيما قطع به الاصحاب كما فى 
المدارك بل هو المحكى عن غيرهم من الشافعيه و الحنابله و بعض متاخرى المالكيه. )١(‏ 


صاحب جواهر ادعاى اجماع مى كند و از طرفى او كه همواره به سراغ روايت مى رود در اين مورد روايتى را ذكر نمى كند. 
خلاصه اينكه ما در اين مورد يكك صغرى داريم و يكك كبرى كه هر دو اجماعى است و روايتى هم بر آن دلالت ندارد. 


صغرى اين است كه شاذروان جزء بيت بوده است و وقتى بيت را تعمير مى كردند به سبب عدم كفايت مصالح و اموال طيبه 


بيت را كوجكتر بنا كردند. بنا بر اين شاذروان جزء بيت است. 

كرعي ان امع كمو اس مار تيضق الماك باسددديا نيك زف الزية) 
بنا بر اين طواف كردن روى شاذروان موجب بطلان طواف است. 

ما هم در صغرى بحث داريم وهم در كبرى 

دليل مسأله: 


دلالت روايت: صاحب وساثئل مى فرمايد: روى جماعه من فقهائنا منهم العلامه فى التذكره حديثا مرسلا مضمونه ان الشاذروان 
كان من الكعبه. (7) 


اكر اين مورد» حديث باشد هم مرسل است و هم نقل به مضمون شده است. مضافا بر اينكه در حاشيه ى وسائل آمده است كه 


با مراجعه به تذكره مشاهده مى شود كه روايتى در كار نيست و كويا اين قول علامه مى باشد. 


ص: زفف 


.199 جواهرء ج 19 ص‎ )6( -١ 
.4 از ابواب طواف» حديث‎ ٠ ؟- (0) وسائل» ج 4: باب‎ 


تحليل صغرى و كبراى مزبور: 


اما صغرى: در مورد اينكه ادعا شده است كه شاذروان جزء كعبه مى باشدء اككر اجماعى در كار باشد به اين معنا كه همه آن را 


متذكر شده باشند و تصريح كرده باشند در اين حال اين اجماع حيّجت است مخصوصا كه مدركى هم نيست. ولى اككر ادعاى 
لا خلاف باشد يعنى همه متذكر نشده اند بلكه كسانى كه متذكر شده اند كفته اند كه شاذروان جزء ببت مى باشد. 


مضافا بر اينكه دليلى كه ذكر مى كنند نيز جالب نيست و آن اينكه عرب جاهلى هنكام تعمير بناى كعبه دنبال اموال طيب بود و 


جون به اندازه ى كافى به دست نياورده بود جاره اى نداشت مككر اينكه ديوار كعبه را كمتر از يايه هاى آن در نظر بكيرد. 


اين دليل جندان قابل قبول نيست زيرا عرب جاهلى كه دنبال قتل و غارت و بت يرستى بود بعيد به نظر مى آيد كه دنبال اموال 
طيب بوده باشد. مخصوصا كه حدود يكك يا نيم متر وسيع تر كردن ديوار مككر به جه مقدار مصالح احتياج داشت با توجه به 
اينكه عربستان در آن زمان مهد تجارت بود. 


اما كبرى: اكر كعبه را كوجكتر ساختند آيا تعبير قديم معيار است يا همان كعبه ى جديد معيار مى باشد؟ در مورد مسجد 
الحرام هم مى كويِيم كه سابقا كوجكتر بوده است و الآن كه توسعه داده اند همه جزء مسجد الحرام مى باشد زيرا معيار» حال 
موجود مى باشد نه حال كذشته. اين وضعيت در مورد ععبه نيز صدق مى كند كه معيار وضع موجود مى باشد. بنا بر اين 


مستحب است مراد همين ديوار موجود است نه بر شاذروان. 


ص: إرففا 


معيار در ديوار هم ديوار موجود مى باشد و شاذروان جزء زمين است نه ديوار. 
اما اينكه وجه تسميه ى شاذوران جيست؟ 


كمتر كسى اين بحث را مطرح كرده است و صاحب كشف اللثام آن را مطرح كرده است و مى فرمايد: لو مشى على شاذروان 
الكعبه بفتح الذال المعجمه (يعنى نقطه دارد) لم يصح و هو بعض من اساسها ابقته قريش خارجا منها شبه الدكات (مانند سكو) 
لما كانت الاموال الطيبه قاصره عن بنائها فضيقوها معرّب جادربند اى المواضع الذى يشد فيه استار الكعبه بالاطناب (يعنى محل 


بستن يردهاى ععبه بود كه با طناب به شاذروان مى بستند). 212 

دو لت تاعمد دهخكد| آمده ابت كد« شاذروان به معتاى شادروات يوذه ات كه حب اسك 
احكام مربوط به شاذروان كتاب الحج 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: احكام مربوط به شاذروان 


بحث در ششمين واجبات طواف است امام قدس سره در اين مسأله به سه فرع اشاره مى كند و مى فرمايد: السادس- (فرع 
اول:) الخروج عن حائط البيت و أساسه فلو مشى عليهما لم يجز و يجب جبرانه (فرع دوم:) كما لو مشى على جدران الحجر 
وجب الجبران و إعاده ذاكك الجزء (فرع سوم:) و لا بأس بوضع اليد على الجدار عند الشاذروان و الأولى تركه. 


ص: عع" 


)2(-١‏ كشف اللثام» ج هم 2ع. 


اما فرع اول: در مورد اين بود نبايد بر روى اساس و شالوده ى بيت حركت كرهد. ما دليل قانع كننده اى بر آن نيافتيم ولى به 
سبب فتواى اصحاب قائل به احتياط واجب شديم كه نبايد بر روى شاذروان حركت كرد. 


سيس معناى شاذْروان را بررسى كرديم. در كتب لغت آن را در ماده ى شد بحث كرده اند. در حالى كه ارتباطى به اين ماده 
ندارد. صاحب كشف اللثام قائل است كه اين لفظ غير عربى است و اصل آن جادربند بوده است زيرا جادر كعبه را با طناب به 


علماء غالبا آن را با الف و لام استفاده مى كنند و حتى صاحب جواهر نيز آن را با الف و لام استفاده مى كند. علت آن معلوم 


نسست. 


نض ديك دن موود شاذروان اين است كه آيا شاذروان دور تا دور كعبه است يا فقط در قسمى از آن مى باشد. 
اقوال علماء: 


صاحب مسالك مى فرمايد: ظاهر الحال انه محيط بالبيت من جميع الجهات و لكن ذكر العلامه فى التذكره انه من الركن 
العراقى الى الشامى. )١(‏ 


نقول: به نظر ما كلام علامه اشتباه محض است زيرا ركن عراقى تا شامى داخل در حجر است و ركن عراقى اول حجر و ركن 
شامى آخر حجر مى باشد از اين رو وقتى بايد بيرون حجر طواف كرد ديكر اين بحث مطرح نمى شود كه آيا مى توان روى 
آن رفت يانه. به نظر ما شهيد عبارت علامه را ضحيح نقل نكرده اسث. صاحب حدائق عبارت علامه را صحيح نقل كرده 
است و مى فرمايد: ظاهر الاصحاب رضوان الله عليهم ان الشاذروان محيط بالبيت كما هو الظاهر لمن شاهد الببت و المفهوم من 
كلاسم العلامه قدس سره فى التذكره كما تقدم انه من الركن الشامى الى الركن الذى فيه الحجر (يعنى از ركن شامى تا ركن 
يمانى و از ركن يمانى تا ركنى كه حجر الاسود در آن است يعنى دو ضلع.) و العمل بالاول احوط. 270 


ص: حرف 


00-١‏ مسالك» ج ل عاسم 


؟-(5) حدائق» ج 3 ص .١1١١‏ 


ما معتقديم كه شاذروان در تمام دور كعبه است و جيزى كه آن را تائيد مى كند اين است كه وقتى نمى توانند خانه اى را در 
اندازه ى اصلى آن بنا كنند و مجبور مى شوند كوحكتر كنند آن را از هر جهار طرف كوجكك مى كنند. 


ثانيا: اكر قرار است شاذروان همان جادربند باشد» در هر جهار طرف ععبه بايد جادر را با طناب به شاذروان ببندند. 


ثالثا: الآن داخل حجرء شاذروان وجود دارد و سكويى با ارتفاع بيست و اندى سانتى متر به يهناى حدود نيم متر هست كه روى 
آن مى روند و خود را به بيت مى جسبانند. در سه طرف ديكر نيز جنين سكوئى وجود دارد كه به سبب اينكه كسى يشت آن 
نروند به شكل يشت ماهى در آورده اند (بجز بخشى كه محاذى درب ببت مى باشد كه وقتى روى آن روند دستشان به اول 


درب بيت مى رسد كه در ارتفاع بالاتر قرار دارد.) 


ان قلت: بحث شاذروان ثمرهى علميه ندارد زيرا اين قسمت از بيت به شكل يشت ماهى در آمده است و كسى نمى تواند 


قلت: ثمرهى آن در فرع بعدى مطرح مى شود كه آيا دست را مى توان روى آن كذاشت يا نه. به اين معنا كه هنكام طواف 


آيا بايد كل بدن بيرون باشد يا اينكه اكر دست داخل باشد مشكلى ايجاد نمى شود. 


اما مربوط به ديوار حجر كه آيا روى ديوار مى شود رفت و طواف را انجام داد يا نه مثلا بجه ى مميزى را روى آن بككذارند. 
سابقا بحث كرديم و كفتيم دليلى بر ممنوعيت آن نيست. علماء دليلى كه براى ممنوعيت آوردند اين بود كه حجر داخل در 
طواف باشد. ما اين دليل را قبول نكرديم و كفتيم در هيج روايتى جنين حكمى نيامده است. آنجه در روايت آمده است اين 
است كه نبايد طواف را مختصر كرد به اين معنا كه نبايد از درون حجر طواف كرد. رفتن از روى ديوار هم مصداق اختصار 


كزدن بيت نست: 


ص: عع 


با اين حال كفتيم» معمول اين است كه كسى از روى ديوار بيت طواف نمى كند و اكر كسى برود مسلمين اين عمل را از او 
انكار مى كنند و اين دليل بر عدم جواز است (نه دليلى كه علماء ذكر كرده اند.) 


فرع ديكر در كلام امام قدس سره اين است كه اككر كسى روى شاذروان رود بايد آن را جبران كند: آيا فقط بايد همان مقدار 
را جبران كندء يا اينكه بايد كل همان شوط را جبران كند و يا اينكه بايد كل هفت شوط طواف رااز اول به جا آورد. 


نقول: روايتى در كار نيست از اين رو از باب رجوع به قدر متيقن و اصل برائت از زائد مى كوييم: بايد همان جزء را كه اشتباه 
كرده است را به جا آورد. البته اككر در جند شوط اين كار را بكند و جبران نكند جون يكك شوط را ناقص به جا آورده است 


بايد همان بخش از آن شوط را جبران كند و بقيه ى شوط ها را از اول تكرار كند. 


به هر حال جون اين از باب اقل و اكثر است هنكام شكك در آن و شكك در اسقاط تكليف برائت جارى مى كنيم. بله اكر شكك 


در متباينين بود جاى احتياط بود. 
فرع ديككر در مورد داخل كردن دست در شاذروان است به اين كونه كه فرد هنكام طواف كردن به بيت دست مى زند. 
صاحب حدائق در كلامى كه ديروز از ايشان نقل كرديم فرموده است كه اين مسأله محل اختلاف است. 


ص: ذف 


صاحب جواهر نيز متذكر مسأله شده و اختلاف در آن را نقل مى كند و تمايل به جواز بيدا مى كند. )١(‏ 


اما كسانى كه مخالفت كرهده اند از اين دليل جواب داده اند و كفته اند ملاكك در طواف حول بيت صدق عرفى است نه دقت 
عقلى. در مسائل فقهى نبايد دقت عقلى به خرج داد بلكه بايد موضوع را از عرف كرفت. ازاين رواكر كسى در اطراف خانه 
فى كيه بحرتعل و ققط وسعقن را داخل بيت كتندعرفافى كرينداو حول بيت حر حيده اسكه از ايخ رو :وازة كردق دسث بر 
روى شاذروان اشكالى ندارد. 


اضف الى ذلكك كه ما روايات زيادى داريم مبنى بر اينكه مستحب است هنكام طواف اركان را بيت را استلام كرد. در بعضى 
روايات آمده است كه مستحب است ركن يمانى و ركن حجر را استلام كرد. (مااين تفاوت در روايات را بر تفاوت در 
درجات استحباب حمل مى كنيم يعنى آن دو ركن استحباب بيشترى دارند.) (1) اطلاق اين روايات مى كويد: استلام جه در 
حال ايستادن باشد و جه در حال حركت و ادامه دادن در طواف باشد جايز است از اين رو اكر كسى هنكام جرخيدن دستش 
را به ركن بزند بلا اشكال خواهد بود و عمل او داخل در اطلاق روايات استحباب استلام است. (همان طور كه رسول خدا 
(ص) هنككامى كه سوار بر مركب بود جنين كرد و به جاى دست با عصا استلام كرد به اين معنا كه ديكران هنكام طواف 


ص: را 


00 جواهر» ج 19, ص‎ )7( -١ 
وسائل» باب ؟ااز ابواب طواف.‎ 60 


حكم رفتن روى شاذروان هنكام طواف و لزوم هفت شوط طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم رفتن روى شاذروان هنكام طواف و لزوم هفت شوط طواف 


بحث در اين بود كه اكر كسى روى شاذروان طواف كند طوافش صحيح نيست و بايد اعاده كند. او فقط بايد همان مقدار را 
كه روى شاذروان رفته است اعاده كند و تمام شوط و تمام طواف را لازم نيست اعاده كند. 


سؤال شده است كه در روايات متعددى آمده است كه اكر حين طواف» درب خانه ى كعبه باز باشد و كسى داخل آن شود 
بايد كل طواف را اعاده كند. )١(‏ بر همين اساس كسى كه وارد شاذروان شده است در واقع وارد كعبه شده است و او هم بايد 
كل طواف را اعاده كند جه رسد به شوط. به يكك روايت اشاره مى كنيم: 


و ل 


محمد بْنّ عَلِىٌ بْنِ الحْسَيْن بِإِسْنَادِهِ عَنِ ابْن أبى عُْمَثِرِ عَنْ حفص بْن البَخترى عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع فِيِمَنْ كان طوف بِالبَيتِ فيغرض 
لَه كُخُولُ الْكبهِ مَدَخَلْهَا قَالَ يَستَقبل طَوَاقَةٌ (09 


جواب: قياس مزبور مع الفارق است. كسى كه داخل خانه ى كعبه مى شود در واقع طواف را قطع كرده است ولى كسى كه 
روى شاذروان حركت مى كند هرجند وارد كعبه شده است ولى طواف را قطع نكرده است بلكه در حال ادامه دادن طواف 


است. 

ص: 759 

.4 وسائل الشيعه» ج 4 باب ١5ازابواب طواف». حديث 2 ”7 5 و‎ )١1(-١ 
.١ وسائل الشيعه» ج 8 باب ١؟ازابواب طواف» حديث‎ 00-7 


اضف الى ذلك: كسى كه داخل ععبه مى شود غالبا سريع بيرون نمى آيد و به نماز و دعا مشغول مى شود كه اين خود با 
شرط موالات در طواف منافات دارد بر خالاف كسى كه لحظه اى بالاى شاذروان مى رود. رفتن بالاى شاذروان محدود است و 


به سبب شلوغى جمعيت نمى تواند زياد بر روى آن بماند. 

همجنين شايد ورود به داخل كعبه خصوصيت خاصى داشته باشد كه نتواند غير آن را به آن قياس كرد. 
مضافا بر اينكه شايد اين روايات معمول به اصحاب نباشد زيرا نديديم اين بحث در ميان فقهاء مطرح باشد. 
هفتمين جزء واجب طواف: امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: السابع: أن يكون طوافه سبعه أشواط. 


اقوال غلماءة 


اين مسأله از مسلمات است و فريقين در آن اختلاف ندارند. (بجز ابو حنيفه كه آن هم قابل توجيه است.) 


صاحب رياض مى فرمايد: ان يطوف سبعا بالاجماع كما فى كلام جماعه و الصحاح المستفيضه و غيرها من المعتبره (رواياتى 
كه صحيحه نيست ولى موثقه است.) القريبه من التواتر بل لعلها متواتره. )١(‏ 


به نظر ما اين روايات قطعا متواتر هستند. 
باحو جد لق من ل زناين بناذوتها ا كحلها بيه وهر البسماطى اكقنا و قتا له 


صاحب مستند مى فرمايد: و منها ان يكون سبعه اشواط بالاجماع و النصوص المستفيضه بل المتواتره الآتى طرف منها فى طى 
المسائل الآتيه. () 


ص: هكرام 


؟-(ع) حدائق» ج 3 ص 0689 


م(ه) مستند» ج ذه ص على 


شيخ در خلاف مى فرمايد: كيفيه الطواف ان يبتدى فى السبع طوافات من الحجر ثم ياتى الى الموضع الذى بدأ منه و لو تركك 
ولو خطوه منها لم يجزه و لم تحل له النساء حتى يعود اليها فياتى بها و به قال الشافعى و قال ابو حنيفه عليه ان يطوف سبعا لكنه 


اذا اتى بمعظمه و هو اربع من سبع اجزأه فان عاد الى بلده جَبرّه بدم. )١(‏ 


البته ابو حنيفه نيز هفت شوط را شرط مى داند ولى مى كويد اكر كسى جهار شوط را به جا آورد و به وطن خود بركردد 


كافى است اما در عوض بايد يكك قربانى بدهد تا سه شوط ديكر جبران شود. 


صاحب جواهر كه مسائل را به شكل مفصل بحث مى كند اين بحث را در عرض يكك خط و اندى بحث مى كند و مى فرمايد: 
و منها ان يكمله سبعا بلا خلاف اجده فيه بل الاجماع عليه بقسميه (اجماع محصل و منقول) مضافا الى النصوص المستفيضه بل 
المتواتره. (5) 


دلالت احاديث: اين احاديث در بيش از ده؛ بيست باب يراكنده شده است و در حد تواتر مى باشد. اين احاديث در ابواب 


طواف» اقسام الحج, ابواب نيايت. اين روايات بر جند طائفه هستند. 
ص: إدركنا 


.170 خلاف, ج 7 ص 750 مسأله ى‎ )2( -١ 
.109 صاحب جواهر. ج 469 ص‎ 0/0 
.8 و باب , حديث‎ "١ و‎ ١ وسائل؛ باب 7 از ابواب اقسام الحج؛ حديث‎ )8( -“ 


طائفه ى ثانيه: رواياتى كه هفت شوط را مسلم كرفته است و سخن از فلسفه ى آن مى كويد. )١(‏ دو فلسفه براى آن بيان شده 
است يكى اين است كه در زمان جاهليت عدد طواف بين اعراب معين نبود ولى عبد المطلب هفت شوط را تعيين كرد و 
سفارش كرد بيش از آن انجام ندهند. 


عبد المطلب سننى داشته است كه اسلام آنها را امضاء كرده است و اين سنن متعدد مى باشد. حال اينكه عبد المطلب جزء 


اوصياء بيغمبران يبشين بوده است و يا اينكه صرفا مانند لقمان رجل صالحى بوده است محل بحث است. 


فلسفهى ديكر اين است كه ملائكه تركك اولى مرتكب شده بودند و خداوند آنها را هفت هزار سال آنها را از نور خود دور 


كرده ودر ظلمات قرار داده بود. 


شايد ترك اولى در ايشان همان اعتراضى بود كه به خداوند كردند همان طور كه مى خوانيم وَ إِذْ قال رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى 
جاعِلٌ فى الْأَرْض حَليفَهَ قالوا أ تَجَعَلُ فيها مَنْ يُفْسِدُ فيها وَ يشفِك الدّماءَ وَ نَحْنٌ تُسَبْحْ بحفدك و نُقَدَّسٌ لَك قال إِنّى أَغْلّمُ ما لا 
تتلقوق اذى نمحه اوقد انيرا عقاف كرد و شف هوا سال انهاوا اذ نوو خوه دور كرة بعد ملضكه كويد كروتك براي 
هر هزار سال يكك دورء دور بيت المعمور كردش كردند و هفت دور زدند. خداوند براى انسان نيز همين هفت شوط را مقرر 


فرمود. 


طائفه ى ثالثه: رواياتى كه در باب استنابه آمده است و در بعضى مى خوانيم كه كسى به رفيقش كفت وقتى به كعبه مى روى 
است. 0209 


507١ ص:‎ 


40-١‏ وسائل» باب 9١ازابواب‏ طواف. 
؟-00 بقره» آيه ى 6 
01١2#‏ وسائل» باب “از ابواب نيابت. 


از مجموع اين روايات مى توان ادعاى تواتر كرد. 

نيت اضافه و نقصان در طواف كتاب الحج 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: الْعَضَّبٌ عَلَى مَنْ تمك لُوْمّ (1 

حقيقت غضب همان برافروختكى نفس انسان و هيجان نفس است به كونه اى كه قوه ى عاقله تحت الشعاع قرار مى كيرد و 
نفس همانند شعله ى آتش يا حيوانى درنده كنترل اوضاع را به عهده مى كيرد به كونه اينكه عامل عقل اثرى روى آن ندارد. 
تصميماتى كه انسان در حال غضب مى كيرد و حرف هايى كه مى زند و اعمالى را كه در آن حال انجام مى دهد غالبا منجبر 
به يشيمانى مى شود كه كاه هركز غابل جبران هم نيست. 


بوالوم اسفن ذو اناك قر أن زوق اد يض ناكد اننث هناك قرا ذاه كمايق و الكائبية لظ (اللزو در جا ديكر فى 
فرمايد: و إذا ما غَضَبُوا هُمْ يَغْفْرُونَ (5) بسيارى از قتل هاء جدائى هاء طلاق هاء به هم خوردن ميان دوستان و شركت ها و 
متلاشى شدن جمعيت ها ناشى از غضب مى باشد. در يرونده هاى جنايى غالبا نقش غضب ديده مى شود زيرا انسان در حال 
عادى كسى را به قتل نمى رساند.كسى كه اسلحه به روى مردم بكشد و مردم را بترساند حتى اكر عملى را هم انجام ندهد 
موجب مى شود كه مصداق محارب شود. اكر عملى هم انجام دهد متناسب با آن بايد به حدودى كه در آيه ى شريفه ذكر 


شده است را روى او اعمال كرد. 
ص: رذذكنا 
00-١‏ بحار الانواره ج هلا ص 5 


؟-(5) آل عمرانء آيه ى .١3‏ 


9 (”7) شورى» آبهدى /3. 
براى كنترل غضب راه هايى وجود دارد: 


الَْتِظَ (1) اين كار با تذكيه ى نفسانى و تمرين انجام مى شود. 


دوم اين است كه انسان نمى تواند غضب خود را كنترل كند. در اين حال بايد از محيطى كه در آن غضبناك شده است خارج 


شود و وقتى خشمش فرو نشست بر كردد. اكر در آن محيط بماند وقدرت كنترل هم نداشته باشد كاه كار به جايى كشيده 


اينكه امام هادى عليه السلام مى فرمايد: نسبت به كسانى زير دست تو هستند اكر غضب به خرج دهى ملامت و سرزنش فوق 


العاده دارد به سبب اين است كه زن و فرزند» كسانى كه زير دست انسان هستند قدرت دفاع كمترى دارند. 


در روايت آمده اشسنة: 


أره بل أن أ 


ع ب قتا ان قلات 2 ول قلي اوور 1لا | لين اللاي رع إن لحن تو يد كافك عَلَيهَا إلَى 
أن قال اذكو ف لات قراط فا ثى أرب نما أكون إلى العو إدَا ان فى إخر حامق اذكرنى إا عدبت و الى إذًا كفت 
بَئْنَ ا 00 
كفت به من خدمتى كردى و با نفرين تو كفار از بين رفتند و من تا مدتى راحت هستم. در عوض مى خواهم ياداشى به تو 
دهم. نوح تعجب كرد و خطاب آمد كه كلادم او را بيذير. شيطان كفت: مراقب باش كه در سه حالت من به از ساير حاللات 


نزديكتر هستم 


ص: رذنلا 


أده ) التغيرانه ادع كا 
-(0) مستدركك الوسائل» ج رده ص 0», حديث 5. 


اولين حالت موردى است كه غضبناك مى شوى. 

دومين حالت زمانى است كه مى خواهى بين دو نفر قضاوت كنى. 
سومين مورد آنجاست كه با زن اجنبيه اى خلوت كنى. 

موضوع: نت اضافه و نقصان در طواف 


امام قدس ابتدا هفتمين واجب طواف را بيان مى كند و آن اينكه بايد هفت دور بر اطراف بيت طواف كرد بعد به سراغ 


جهارده مسأله مى رود كه از مسأله ى جهاردهم شروع مى شود: 


مسأله ١‏ لو قصد الإتيان زائدا عليها أو ناقصا عنها بطل طوافه و لو أتمه سبعا و الأحوط إلحاق الجاهل بالحكم بل الساهى و 
الغافل بالعامد فى وجوب الإعاده. 


اكر كسى در طواف واجب ابتدا نت كند كه هشت يا شش طواف به جا آورد هرجند بعدا آن را به هفت طواف برساند اصل 


طوافش باطل است. 
حتى جاهل و ساهى و غافل هم به عامد ملحق مى باشند و همه بايد طواف رااز ابتدا شروع كنند. 


نقول: سزاوار بود امام قدس سره اصل مسأله را مطرح مى كرد. آنى كه در كلمات اصحاب مطرح شده است اين است كه نبايد 
طواف را كمتر و يا بيشتر از هفت شوط انجام داد. بعد بايد تيت زياده يا نقصان را مطرح كرد به اين معنا كه آيا اين ثبت فى 
نفسه مبطل است يا نه. فقهاء نبت اضافه را كمتر بحث كرده اند و عمدتا به سراغ اصل زياده كردن رفته اند يعنى كسى كه 
هفت شوط انجام داده است يكك شوط ديكر هم به آن اضافه كند. 


١00 ص:‎ 


به هر حال اين مسأله نص خاصى ندارد و بايد مسأله را بر اساس قواعد اقدام كرد. از اين رو كسى كه شش يا هشت شوط را 
نت مى كند او نيت امر الهى را نكرده است و عمل او باطل است مانند كسى كه از ابتدا نيت كند كه نماز ينج و يا سه ركعتى 
به جا آورد. نماز اواز همان اول باطل است حتى اككر نماز را به جهار ركعت خاتمه دهد. زيرا نماز با نبت صحيح شروع نشده 


است. در طواف هم جنين نيست و نبت مخالف موجب مى شود كه عمل او عبادت نباشد. 


در قصد قربت در عبادت دو جيز لازم است: حسن فعلى و حسن فاعلى. يعنى فاعل قصد كند كه امر الهى را اطاعت كند و فعل 
او هم قابليت تقرب داشته باشد. بنا بر اين اككر فعل قابليت تقرب داشته باشد و صحيح انجام شود ولى فاعل به نيت ريا آن را به 
جا آورد عملش باطل است. 


عكس آن هم اين است كه نت فاعلى است و فرد تيت تقرب دارد ولى عمل حسن فعلى نداشته باشد مانند طواف هشت 


نمى تواند مقرب باشد. 


ص: 6 


كاشف اللثام در اين مورد مى كويد: اكر وسط طواف نيتش عوض شود مثلا در ابتدا هفت شوط را تبت كند و در وسط كار 


هشت شوط را تيت كند طوافش باطل مى شود. 


صاحب جواهر به كلاسم او اشكال مى كند وان شاء الله كلام هر دو را مى خوانيم و خواهيم كفت كه به عقيده ى ما حق با 


كم و زياد كردن طواف در نيّت و يا عمل كتاب الحج 
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موضوع: كم و زياد كردن طواف در تيت ويا عمل 

بحث در هفتيم اجزاء طواف است و آن اينكه طواف هفت شوط است و نه كمتر مى باشد و نه بيشتر. 


سخن در اين بود كه اكر كسى نيت كند كه طواف را شش يا هشت شوط به جا آورد طواف او به تمامه باطل است حتى اكر 
بعد تصميم بككيرد كه به هفت شوط برساند. علت آن را هم كفتيم و آن اينكه او قصد مأمور به واقعى را نكرده است و اين 
كار حتى اكر سهوا و جهلا و غفلتا باشد مانند موردى است كه عمدا جنين كرده است و عمل و باطل است مانند كسى كه 
سهوا و يا جهلا تيت كند كه ينج ركعت نماز بخواند. 


بحث علق ايح يود كد اك كسئ از ابعذاقيت عفت قوط داشت ولى بعد أن رااتخيير دادو كمع و بشتز رافت كرد حكسكن 


حسيت؟ 


مرحوم كاشف اللثام قائل است كه در اين مورد هم طواف باطل است مانند كسى كه از ابتدا تصميم كرفته است كه جهار 
ركعت نماز بخواند ولى وسط نماز تصميم كرفته است كه ينج ركعت بخواند. واضح است كه نمازش باطل است. )١(‏ 


ص: /78017 
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ايشان مى فرمايد: فان نواها (الزياده) من اول الامر لم يشرع الاافى طواف غير مشروع بنيه غير صحيحه و ان نواها فى الاثناء فلم 
يستدم النيه الصحيحه (در نتيجه طوافش باطل است زيرا نيت صحيحه را تا آخر طواف ادامه نداده است.) 


صاحب جواهر اين عبارت را از ايشان نة كند و بعد ايراد مى كند كه اشكال ندارد و طواف بايد باشد. ايشان 
ب سجواهن اين عد . مى بعك ايراد.مى ردو بابل صحيح باسك اسان .مئى 
فرمايد: و فيه ان ذلك غير مناف لاستدامه النيه على سبع و ان نوى الزياده عليها )١(‏ 


نقول: حق با صاحب كشف اللثام است زيرا تت شروع با استدامه فرقى ندارد و هر دو يكك تنت است. ما دو تيت نداريم يكى 


نت هقفت شوط در ابندا ويكى ثبت استدامه: نا آخر ضاحن جوافر كويا ابن ودرا دن فيث تصور كرذة اسك وازايق روقافل 


است كه نيت شروع موجب شده است كه طواف صحيح باشد از اين رو اكر نت استدامه هم خراب باشد ولى بعد در مقام 


عمل تصحيح شود اشكالى ايجاد نمى شود. 


بنا بر اين ما قائل هستيم كه نيت اككر در استدامه خراب شود كل طواف خراب مى شود زيرا اكر نيت در استدامه خراب شود او 


در واقع نبت امر الهى را نكرده است و عمل او خراب مى شود. 


امام قدس سره در مسألهى يانزدهم مى فرمايد: لو تخيل استحباب شوط بعد السبعه الواجبه فقصد أن يأتى بالسبعه الواجبه و 


ص: دنا 
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يعنى كسى خيال كرده است كه بعد از هفت شوط بايد يكك شوط اضافه كه مستحب است را به جا آورد. او در واقع نبت 
هفت شوط واجب را مجزا نيت كرده است و بعد يكك شوط راهم اضافه كرده است كه جداكانه و مستحب است. در اين 
نقول: بسيارى متعرض اين مسأله نشده اند و نص خاصى هم در مورد آن وارد نشده است. قاعده اقتضاء مى كند كه طواف او 
صحيح باشد زيرا مأمور به» كه همان هفت شوط استء به تمام و كمال نت شده است و قصد يكك شوط استحبابى ارتباطى به 


آن ندارد و صرفا يكك قصد اشتباه است كه مجزا از عمل واجب مى باشد. 


مسأله 18 لو نقص من طوافه سهوا فان جاوز النصف فالأقوى وجوب إتمامه إلا أن يتخلل الفعل الكثير» فحينئذ الأحوط الإتمام و 
الإعاده و إن لم يجاوزه أعاد الطوافء لكن الأحوط الإتمام و الإعاده. 


اين مسأله و دو مسأله ى بعدى بسيار مهم است و روايات هم ناظر به آن است و علماء بسيار متذكر آن شده اند. اين مسائل در 
مورد نقص در مقام عمل است يعنى نيت طواف همان انجام هفت شوط بوده است ولى در مقام عمل شش شوط به جا آورد. 
امام قدس سره تفصيل مى دهد كه اككر از نصف تجاوز كرده باشد اقوى اين است كه بايد آن شوط يا اشواط باقى مانده را به 
جا آورد. اكر بين اشواط فعل كثير فاصله شود به كونه اى كه موالات به هم خورده باشد در اين حال احوط اين است كه هم 
اشواط را تمام كند و هم از ابتدا اعاده كند (البته ما قائل هستيم كه فقط اتمام لازم است نه اعاده تجاوز از نصف به اين معنا 
است كه اصل طواف انجام شده است و اكر مابقى تكميل شود ديكر مشكلى باقى نمى ماند.) 


ص: 23209 


اما اكر از نصف تجاوز نكرده است مثلا سه شوط به جا آورد و بعد طواف را رها كرده بود بايد طواف را از ابتدا شروع كند 


هرجند احتياط در اين است كه آن اشواط را تكميل كند و بعد از ابتدا اعاده كند. 


ما در اين فرع هم مى كُوييم: جرا امام قدس سره در اين فرع بين تخلل فعل كثير و عدم آن فرق نككذاشته است. زيرا اكر سه 
شوط انجام داد و بعد متوجه شد و فعل كثير هم فاصله نشده است واضح است بايد ما بقى را تكميل كند و طوافش هم صحيح 


است. 


بعد امام در مسأله ى هفده كه ادامه ى همان مسأله است مى فرمايد: لو لم يتذكر بالنقص إلا بعد الرجوع إلى وطنه مثلا يجب 
مع الإمكان الرجوع إلى مكه لاستينافه» و مع عدمه أو حرج تحن الأمكتانةو الأحوظط الإتمام ثم الإعاده. 


يعنى اكر متوجه نشد كه طوافش ناقص است تا آنكه به وطنش بركشت در اين حال اكر ممكن است بايد به مكه بر كردد و 
خودش آن را تكميل كند و به دستور شرعى خود عمل كند. اكر هم امكان رفتن به مكه نيست يا اينكه انجام اين كار برايش 
حرجى باشد واجب است نائب بككيرد. در اين حال همان احتياطى كه در مسألهى قبل بود در اينجا هم براى خودش وهم براى 


ابش يائد. اتجام شود يعتق اول اشواظ باقن _مائداة زا اتام كلدو بعد از انتدا اغاده كتل: 
موضوع در اين دو مسأله هم مورد سهو است و هم موردى كه اشواط ناقص به جا آورده شده باشد. 
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تفصيلى كه امام قدس سره بيان كرده است همان تفصيلى است كه بين اصحاب مشهور مى باشد. 


اقوال علماء: 


صاحب كاشف اللثام مى فرمايد: لو نقص عمدا او سهوا عن سبعه اشواط و لو شوطا او بعضه و لو كان خطوه لم يصح طوافه 
اتفاقا لخروجه عن المامور به و لكك يكفيه الاتيان بما تركه ان تجاوز النصف و لو كان خطوه كما فى التذكره و المنتهى و 


شذ 

دليل مسأله: روايتى دراين مسأله وجود ندارد ولى علماء از روايات مسأله ى عذر استفاده كرده است و مطابق آن تجاوز از 
نصف وعدم آن تفصيل داده اند. در روايات عذر خوانديم كه اكر كسى طهارت خود راز دست بدهد اكر قبل از نصف 
است بايد از سر بككيرد و الا بايد طهارت را تحصيل كند و اشواط را ادامه دهد. 


در مورد بروز حدث اصغر يا اكبر در اثناء طواف در باب از ابواب طواف حديث ١اين‏ تفصيل وارد شده است. صاحب 
جواهر و امثال آن قائل هستند كه ما نحن فيه اولى به اين حكم است زيرا در فرع قبلى يكك عمل منافى كه همان حدث است از 


فرد رخ داده است ولى در مورد بحث صرفا فرد اشتباه كرده است و از شوط كم كذاشته است. 
ص: من 
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مريض شود و نمى تواند ادامه دهد اكر قبل از نصف است بايد بعد كه خوب شد از ابتدا شروع كند و اكر از نصف كذشته 
است بعد كه خوب شد فقط بايد آن را ادامه دهد و تكميل كند. كفته شده است كه ما نحن فيه اولى به اين تفصيل است. 


به هر حال فرع ما نحن فيه يا از باب دليل اولويت و يا از باب الغاء خصوصيت مى تواند داخل در تفصيل مزبور باشد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى ديكرى را هم اضافه مى كنيم. 


سهو در نقصان طواف كتاب الحج 
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موضوع: سهو در نقصان طواف 


بحث در هفتمين واجبات طواف است و آن اينكه بايد هفت شوط طواف كرد. به مسأله ى شانزدهم و هفدهم رسيديم و آن 
إينكه اكر كسى سهوا از طواف كم بككذارد بايد جه كند. مشهور قائل به تفصيل شده اند كه اكر قبل از جهار شوط باشد 
طوافش باطل است و بايد از اول هفت شوط را شروع كند والاء ما بقى قابل تداركك مى باشد. 


براى تفصيل مزبور روايتى وجود ندارد با اين حال كفتيم از رواياتى كه در موارد ديكر وارد شده است مى توان حكم مسأله را 
روشن كرد رواياتى كه در باب حصول حدث در اثناء طواف مده است و يا رواياتى كه در مورد مريض آمده است. در اين 
روايات بين جهار شوط و عدم آن فرق كذاشته اند. ازاين دو بهتر حديث ديكرى است كه امروز به آن اشاره مى كنيم كه 


ص: فل 


تن ابن مُشكَاتَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن إسحَاقٌ عَمَنْ سأَلَ أ ا عَقِدِ اللو ع عَن امْرَأٍَ طَافَتُْ أَوبَعَةَ الا 3 مُعْثَمِرَهٌ (در حال به جا 
برذ عير برو للدت تاك لخ انرا و رسن قاو زر وين كار لست رط قور اراي وا و1711 781 
لها أن تارف بنَ الصَمَاوَ الَو لزيرا در سعى لازم نيست فرد طاهر باشد) لِأنّهازَادَتْ عَلَى النَضْفٍ (اء بن غلك تعفيي داوف وهر 
موردى كه فرد معدور است را شامل مى شود و كذ قَضَتْ مُنعتهَا قتنف بَغد احج (يعنى باقى مانده را بعد از حج به جا مى 
آورد.) وَإِنْ هى لَمْ تَطئ إِلَا تاه أَشْوَاطٍ قَلَستَاَِفٍ الْحجَ (عمره اش باطل شده است و بايد به سراغ حج افراد رود.) . 0 


ااانا رجه كبو فس زرا شاي 


بنا بر اين سند اين حديث داراى اشكال است ولى با اين حال دلالت او واضح است. 


حاضر بود يا اينكه او سؤال كرد و بعد راوى از سائل شنيد. 


ص: رضلا 
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مضافا بر آن مى توان به سراغ اصل رفت و كفت: كسى كه سهو كرده است نمى داند بايد هفت شوط را از اول به جا آورد يا 
اينكه فقط ما بقى را تكميل كند. اصل برائت اقتضاء مى كند كه بعد از كذر از نصف فقط بايد آن را تكميل كند. 


اصل اشتغال در اينجا جارى نمى شود زيرا مورد از باب اقل و اكثر است. 


روايت ديكرى هم هست كه حكم مطلقى را ارائه مى كند در اين روايت بين اقل از جهار شوط و بيش از آن تفصيل داده 
نشده است و امام عليه السلام مطلقا مى فرمايد: كه بايد بر كردد و اشواط باقيمانده را تكميل كند: 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعَرىٌ عَنْ مُحَمّدِ بن عَبِدِ الْجَبَارِ عَنْ ص هْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بن عَمَّار قال قلت لِأبى عَثِدٍ اللوع رَجْل طاف 
الت نم تَرَجٍ إِلَى الصّفا قطافٌ بَيْنَ الصا وَ الْمَوْوهِ فبتَما هُوَ يَطوف إِذْ ذْكرَ أنه قَدْ ترك بَعْضٌ طَوَافهِ بالبيتِ قَالَ يَرْجِمٌ إلى 


الببتِ فَيَتِمٌ طَوَاقَهٌ ثم يَوْجِعٌ إِلَى الصّفًا وَ الْمَووَهِ يتم مَا بَقََ 2١(‏ 


مطابق اين روايت كه در صورت سهو است در هر حال مى توان اشواط باقى مانده را تداركك كرد حتى اكر اشواط به جا 
آورده شده كمتراز نصف باشد. مكر اينكه كفته شود از كلمه ى (بعض) در عبارت امام كه مى فرمايد: (قَدْ ترك بَغض 
علواف )فاده فى وى كد اتن كدديافن ماقده اث اكثر طلوات تست يلكه يعض وحقدان اندكى اوطراقك اسث كدو اين 


ص: ع1 


3 وسائل الشيعه» باب ؟"ازابواب طواف» حديث‎ 50-١ 


به هر حال اككر اين حديث مطلق باشد با احاديث سابقه مقيد مى شود و اين روايت هم به جايى حمل مى شود كه از نصف 


تجاوز كرده باشد. اكر هم اطلاقى در اين روايت نباشد اين روايت مؤيد مى شود. 
بقى هنا امور: 


الآمر اول: امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: لو نقص من طوافه سهوا فان جاوز النصف فالاقوى وجوب اتمامه الآاان يتخلل 


الفعل الكثير. 


نقول: امام وجوب اتمام را منحصر به صورتى مى كند كه بين اشواط فعل كثير فاصله نشده باشد. ما مى كوييم: اكر فاصله 
نشده باشد حتى اككر كمتر از نصف باشد مى تواند ما بقى را تكميل كند. از اين رو جرا امام قدس سره بين تجاوز از نصف و 


مضافا بر اينكه دليل بر تفصيل بين جهار شوط و عدم آن روايات زن حائضء مريض و امثال آن بود و حال آنكه يقينا در اين 
موارد موالات به هم مى خورد. 


الا-مر الثانى: امام قدس سره در اين مسأله قائل به احتياط شده است و مى فرمايد: فالأقوى وجوب إتمامه إلا أن يتخلل الفعل 


الكثير» فحينئذ الأحوط الإتمام و الإعاده. 


در صورتى كه بيش از نصف باشد هم بايد احتياطا تكميل كند و هم اينكه اشواط را از اول اعاده كند و احتياط ايشان وجوبى 


انيت و .كناف اؤااتى 'است كه ايثيان :3ن ماله متوقق شد امت : 


نقول: به نظر ما احتياجى به اين احتياط نيست. به هر حال امام در اين مسائل بسيار به سراغ احتياط مى رود شايد به سبب اين 


بوده است كه ايشان هنكام نوشتن تحرير در تبعيد بوده است و منابع كافى در اختيار نداشته و از اين رو به سراغ احتياط رفته 


ص: مرا 


الامر الثانى: كلام امام قدس سره در مسأله ى هفدهم خالى از ابهام نيست. ايشان در اين مسأله مى فرمايد: لو لم يتذكر بالنتقص 
إلا بعد الرجوع إلى وطنه مثلا يجب مع الإمكان الرجوع إلى مكه لاستينافه و مع عدمة أو ححرجيته تحب الاسنتتابه و الأخوط 
الإتمام ثم الإعاده. 


امام قدس سره در اين مسأله كه مى فرمايد: (لو لم يتذكر بالنقص إلا بعد الرجوع) نفرموده است كه نقص در طواف آيا بيش 


از نصف بوده است يا كمتر از آن. 


از آن طرف استيناف در كلادم ايشان كه مى فرمايد: (يجب مع الإمكان الرجوع إلى مكه لاستينافه) به معناى اين است كه بايد 
طواف رااز ابتدا به جا آورد. جرا وقتى امام قدس سره در مسأله ى قبلى قائل به تفصيل توأم با احتياط شده است در اين مسأله 


آن را تكرار نمى كند. آيا وقتى به وطن بركشته است اين موجب مى شود كه حكم عوض شود؟ 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى هجدهم مى رويم كه مربوط به ايجاد زياده ى سهوى در طواف است. 


در شرايع و كتبى كه آن را شرح مى كنند» غالبا مسائل به شكل منسجم است ولى در مورد مسأله ى زيادى و نقصان در طواف 
اين مسائل بسيار يراكنده است. مثلا يكك جا مسأله ى نقصان را مطرح مى كنند و بعد از جندين صفحه فرع ديكرى را مطرح 


اضافه ى سهوى كمتر از يك شوط در طواف كتاب الحج 


ص: ع 
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بحثى اخلاقى به مناسبت دهه ى ماه صفر: 


خداوند در قرآن مى فرمايد: وَ مَنْ أَحْسَنٌ قَؤْلا مِمَْ دعا إِلَى الله وَ عمل صالحاً وَ قالَ إِنَّى مِنَ الْمّثِِمِينَ )١(‏ خداوند متعال در 


اول اينكه دعوتشان به سوى خدا باشد و سعى كنند مردم را به خدا نزديكك كنند. 
دوم اينكه اعمالشان مؤيد اقوال آنها باشد و در مقام عمل نشان دهند كه به كفته هايشان ايمان و اعتقاد دارند. 
سوم اينكه در برابر حق تسليم باشند و آن را به رسميت بشناسند. مبلغان الهى بايد در برابر حق خاضع باشند. 


بعضى در شأن نزول اين آيه كفته اند كه اشاره به بلال دارد كه در محيط ظلمانى فرياد توحيد را بلند كند. بلال مى تواند 


يكى از مصاديق اين آيه باشد. مضافا بر آن تمامى انبياء» اوصياء.ء فضلاء و خطباء را شامل مى شود. 


در آيهى بعد يكك متمى براى آن ذكر شده است: اذْقَعْ بالّتى هى أَحْسَنٌ فَإذًا اذى بيتك و بَتنَهُ عَداوَةٌ كَأنه وَلِينّ حَميمٌ (1) يعنى 
اى مبلغان و داعيان الى الله» در برابر خشونت هاى مردم عكس العمل خشن نشان ندهيد و بدى ها را به نيكى جواب دهيد واز 


اين طريق افراد را جذب كنيد و به سوى خدا دعوت كنيد. 


امروز با ككذشته فرق دارند. در سابق افرادى عادى و مبلغاتى غير اسلامى جيزهايى عليه اسلام مى كفتند ولى امروزه هجمه 
هاى عليه اسلام توسط سياستمداران بزركك دنيا دنبال مى شود. كارهايى مانند ساختن فيلم هاى غير اسلامى» شبهه افكنى» 
فحاشى در سايت ها و شبكه ها و موارد مختلف ديكر. امروزه هزاران هزاران سايت و شبكه عليه اسلام و مكتب اهل بيت 
مشغول تبليغ هستند. هركز نبايد اين هجمه موجب نااميدى ما شود. اسلام هر ساله در بطن آن كشورهاى غير اسلامى در حال 
يبيشرفت است و مانه تنها نبايد نااميد شويم بلكه بايد همت خود را بيشتر كنيم. بايد شبهات آنها را بدانيم و جواب بدهيم؛ 
احكام اسلام را تبيين كنيم و در مقام هم ايمان خود را به آن فرامين نشان دهيم. تبليغ در اين زمان جهاد اكبر است زيرا هم 


مبارزه با هواى نفس است وهم مبارزه با دشمن. 
ص: ضير 

.”8 فصلتء آيهدى‎ )١(-١ 

؟-(5) فصلتء آيهى ع”. 


البته بايد توجه داشت كه جريان عزادارى هر كز با خرافات آميخته نشود. يكى از كارهاى تخريب همين است كه با حفظ عشق 
به امام حسين عليه السلام به سراغ كارهاى خرافى و غير اخلاقى رفت و مبلغان دينى بايد مردم را آ كاه كنند و به آنها تذكر 


دهك. 


موضوع: اضافه ى سهوى كمتر از يكك شوط در طواف 


بحث در مسائل مربوط به طواف اطراف خانه ى خداست. كفتيم كه طواف بايد هفت شوط باشد و امروز به سراغ مسأله ى 


زياد كردن طواف مى رويم (در مسائل كذشته بحث نقص سهوى در طواف را بحث كرديم.) 
امام قدس سره در اين مسأله دو فرع را بين مى كند: يكى اضافه ى كمتر از يكك شوط و يكى اضافه كردن يكك شوط و بيشتر. 
امام در فرع اول مى فرمايد: لو زاد على سبعه سهوا فان كان الزائد أقل من شوط قطع و صح طوافه.... 


امام قدس سره حكم زياده ى عمدى را بيان نمى كند زيرا حكم آن واضح است. در فرع اضافه ى سهوى مى فرمايد كه اكر 
كمتر از يكك شوط است همان را رها مى كند و طوافش صحيح است. 


صاحب جواهر بحث زيادى عمدى را در جلد نوزدهم صفحهى 708 مطرح مى كند و زياده ى سهويه را در موردى كه يكك 
شوط كامل را اضافه كند در حدود ينجاه» شصت صفحه بعد در همان جلد صفحه ى 8*8” را بيان مى كند و زيادى سهويه را 
اقل از يكك شوط باشد در صفحه ى 8 بيان مى كند. عجيب است كه ايشان و ساير شارحين شرايع اين مسائل را به اين كونه 
يراكنده مطرح كرده اند. 


ص: 8 


اقوال مسأله در زيادى سهوى در كمتر از يكك شوط: 


صاحب جواهر مى فرمايد: صرح به الشيخ (كه صحيح است و همان را قطع مى كنند و طوافشان صحيح است.) و بنو زهره و 
براج و سعيد (ابن زهره؛ ابن براج و ابن سعيد) و الفاضل و غيرهم على ما حكى عن بعضهم بل هو المشهور بل لا اجد فيه خلافا 
الا من بعض متاخرى المتاخرين بناء على اصل فاسد و هو عدم انجبار الخبر الضعيف بالعمل (و خواهيم كفت كه مدركك مسأله 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لو كان الزياده سهوا قطع فعلا او نيه (يعنى يا قطع مى كند و يا اينكه اكر ادامه مى دهد ديكر 
بدون نت طواف است) ان ذكر قبل بلوغه الركن العراقى (يعنى بايد قبل از اينكه به ركن عراقى برسد متذكر شود يعنى فقط 
يكك ضلع كعبه را جلو رفته باشد. اين قيد در كلام ديكران ديده نمى شود.) (5) 


دليل مسأله: 
دلاات روايت: 


عَبِدِ اللّوع عَنْ رَجُل نت قَطَافٌ تَمَانبة أَشْوَاط قَالَ إن ذَكرَكَبلَ أن يتل الكن َليفْطَعهُ (0 


در سند روايت» ابى كهمس اسم او هيثم بن عبيد يا هيثم بن عبد الله است كه مجهول الحال مى باشد از اين رو روايت از نظر 


سند ضعيف است. 
ص: 894" 
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؟"-(6) كشف اللثام» ج زه ص عع 
ع(م) وسائل» ابواب طواف» باب على حديث 1 


در دلالمت اين حديث هم واضح نيست كه مراد از (قَئِلَ أَنْ يَْلَعٌ الوّكنَ) آيا ركن حجر الاسود است كه مراد يكك شوط كامل 
باشد يا اينكه مراد» ركن عراقى است كه يكك ركن بعد از حجر است. مشهور از آن حجر الاسود را متوجه شده اند و شاهد آن 
اين است كه اين روايت به سند ديكرى نيز نقل شده است و مطابق همان روايت قبلى است با اضافه اى كه آن اضافه قرينه مى 


شود كه مراد از ركن» ركن حجر الاسود است يعنى فرد يكك شوط كامل به جا آورده باشد و آن روايت بعدى است: 


5 51 0. 


إسِْنَادِِ عَنْ مُحَمَدِ بْن أَخْمدَ بْن يَخي عَنْ مُحمّدِ بْن الْحْسِ: بن عَنِ ابن فَضَّالٍ مِثْلهُ وَ راد وَ د أَجْرَا عَنْهُ و إِنْ َم َل كد حَتَّى بَلََهُ 
فلن: نبعة عدر َؤْطا وَ ُيِصلُ أذيع رَكعات مطابق سات وات كد ا رت ا ل تمام شد بايد شش 


شوط ورك بواعنا آورد كه روى هم رفته جهارده شوط شود. 


ظاهرا صاحب كشف اللثام به اين قرينه توجه نداشته است و از اين رو تصور كرده است كه مراد از ركنء در روايت اولين 


به هر حال روايت مزبور ضعف سند دارد و ضعف آن با عمل مشهور جبران مى شود ولى اين روايت دو معارض دارد: 


معارص ارد رو يك بح حمانه ياي اسك كاد روا جر اميرك اتن الجا عَنْ مُوسرى بْنٍ الْقَاسِمٍ عَنْ عمد الوَحْمَنِ عَنْ عَبدِ الل بن 
سِنَانٍ عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ سَ مِغْتهُ يَقُولٌ مَنْ طَافَ بِالِْيِتِ فَوَهِمَ (اشتباه كرد) حَتّى يَدْخُلَ فى الثَامِن فَلْيِم أذبعة 00-7 
ليُصَل رَكعتين 212 

717١ ص:‎ 


-(8) وسائل؟ ابوات طوات) بات ان حددنة 11 


ظاهر اين روايت اين است كه داخل شوط هشتم شد و به طور كامل آن را انجام نداده است. سيس امام قدس سره مى فرمايد: 
داخل شوط هشتم كه شدى بايد آن را ادامه دهى و آن را به هفت شوط كامل تبديل كند. 


يا بايد از باب اعراض مشهور اين روايت را كنار بزنيم و يا بايد آن را توجيه كنيم و بككوييم: مراد دخول در تمام و كمال شوط 


هشتم است نه بعضى از آن يعنى داخل در هشتمين شوط كامل شود. (هرجند خلاف ظاهر است.) 


معارض دوم روايت يازدهم همان باب است: عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيِى عَنْ عَدِدِ الله بْن مُحَمّدٍ عَنْ أبى الْحَسَنِ ع قَالَ الطّاف 
الْمَفْوُوض إِذَا زدتٌ عَلَيِه مِغْل الصَّلَاهِ الْمَفْوُوضَهِ إِذَا زدتٌ عَلَيِهَا فعليكك الْإِعَادَهُ وَ كذَّلِك السَعْيَ )١(‏ 


يعنى طواف واجب مانند ثمازواجب اسث كه اكر به آن حيزى زياد كلى بايد آن را اعاده كتى دز اين زوايت مطلق زيادة 


مطرح شده است و حتى اكر كمتر از يكك شوط اضافه شود را هم شامل مى شود. 


بااين حال واضح است كه اين روايت مطلق است و مى توان آن را با روايت ابى كهمس مقيد كرد و كفت اعاده در صورتى 
است كه كمتر از يكك شوط نباشد. 


بطلان نيست. 


ص: 88 


1-(/) وسائلن» ابوابه طواك» بان + ديق از 


ان شاء الله بحث يكك شوط و بيشتر را بعد از ايام صفر بيكيرى مى كنيم. 


زيادهى سهوى در اضافه كردن يك شوط در طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 
امام هادى عليه السلام مى فرمايد: الحكمَة ذا تَنْجَعُ فى الطباع الْفَاسِدَهِ )١(‏ 


حكمت در اصطلاح آيات و روايات به معناى علم و دانش است همان ككونه كه خداوند مى فرمايد: وَ آثَينا البحكمة وَ فض ل 
الخطاب. (1) يعنى علم و دانش به آنها آموختيم. ظاهر اين؛ علوم اعتقادى؛ فروع عملى و مسائل اخلالقى را شامل مى شود 
هرجند حكمت بيشتر به مسائل اخلاقى كفته مى شود. 


ماده ى (نجَعَ) در لغت به معناى (دخل فيه و اثّر) است. در مورد دوا مى كويند: نجع الدواء. يعنى دارو در وجود بيمار وارد شد 


و تأثير خود را كذاشت. لا تنجع به معناى تأثير نمى كذارد است. 
به هر حال امام عليه السلام مى فرمايد: حكمت در قلوب فاسدء تأثير نمى كذارد. 


قانون كلى مى كويد: براى رسيدن به مقصود قابليت قابل و فاعليت فاعل هر دو بايد محقق شود. اكر قابل در حد اعلى باشد 
ولى فاعل فاعليت نداشته باشد نتيجه ى منفى به دست مى آيد. مثلا باران مى بارد و فاعليت آن را دارد كه زمين هاى مرده را 
زنده كند ولى زمين بايد قابليت داشته باشد و الا اكر زمينى شوره زار باشد باران در آن مانند باتلاق جمع مى شود و بى ثمر 


باقى مى ماند و اكر كياهى هم برويد جيزى جز خس نيست. 


ص: 777 


07-١‏ بحار الانواره ج هلا ص الخرة 


.5١ سورهدى صادء آيهى‎ )5(-١ 


همجنين اكر طبيعت بيمار» دارو را دفع كند حتى بهترين داروها هم مؤثر واقع نمى شود. همجنين در يبوند اعضاء كه قلب» 
كليه و امثال آن را به بيمار ييوند مى زنند بدن بيمار بايد آن عضو را نككه دارد واز خود دفع نكند. كاه بدن بيمار آن را دفع 


قابليت قابل موجب بى ثمر شدن آن مى شود. 


خويشاوند اوست در كفر خود باقى مى ماند. فاعليت ييامبر اكرم (ص) در هدايت در حد اعلى است ولى قابليت در افراد 


متفاوت متت : 


بنا براين براى اينكه بتوانيم از آيات و روايات و برنامه هاى مختلف استفاده كنيم ابتدا بايد درون خود را ياكك كنيمء از 
است و نه ممنوع اما كسى كه مى خواهد از فيض او استفاده كند بايد آمادكى و يذيرش و قابليت لازم را دارا باشد. 


قوانين اجتماعى هم جنين است. بهترين قانون را اككر در جامعه اى كه آلوده است يياده كنيم نه تنها جواب نمى دهد كاه 


جواب منفى مى دهد و زمينه اى براى رشوه خوارى و سوء استفاده مى شود. 
موضوع: زياده ى سهوى در اضافه كردن يكك شوط در طواف 


ص: إرذفا 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل طواف است و آنكه كسى سهوا جيزى در طوافش اضافه كرده باشد. كاه او كمتر از يكك 
شوط اضافه مى كند كه بحث آن را مطرح كرديم و كفتيم او آن يكك شوط را الغاء مى كند وادامه نمى دهد و طوافش 
صحيح است. اين حكم بر اساس روايات مختلف و شهرت فتوايى ثابت شده است و حتى اصل عدم مانع نيز جارى مى شود 
يعنى شكك داريم اين مقدار اضافه مانع است يا نه اصل در عدم مانعيت مى باشد. 


اما در موردى كه يكك شوط اضافه شود يعنى به جاى هفت شوط هشت شوط انجام شود. 


امام قدس سره در اين مورد سه احتياط دارد و مى فرمايد: و لو كان شوطا أو أزيد فالأحوط إتمامه سبعه أشواط بقصد القربه 
من غير تعيين الاستحباب أو الوجوب و صلى ركعتين قبل السعى و جعلهما للفريضه من غير تعيين للطواف الأول أو الثانى و 


ايشنان دن اخساط اول ىق فرمابك: أو بك شوط رأ تكميئل مئى كنك يعت شنش شوط ديك ر به آل اضافة مى 'كند. ودر كل 
جهارده شوط به جا مى آورد بدون اينكه معين كند كه واجب» هفت شوط اول بوده است يا هفت شوط آخير. (اين احتياط 
علا-مت اين است كه در نظر ايشان مشخص نبوده است كه فريضه» هفت شوط اول است يا دوم زيرا اقوال و روايات متفاوت 


است.) 


در احتياط دوم مى فرمايد: دو ركعت نماز طواف بعد از جهارده شوط بخواند و بدون تعيين اينكه اين دو ركعت نماز طواف 


مربوط به كدام هفت شوط بوده است. 


ص: عا" 


در احتياط سوم مى فرمايد: بعد از سعى هم دو فريضه به تت نافله جا مى آورد. 


ما ابتدا به سراغ اصل بحث مى رويم و آن اينكه اكر كسى يكك شوط به طواف اضافه كند آيا بايد شش شوط ديكر اضافه 
كند و به جهارده شوط برساند يا لازم نيست. (بحث نماز طواف را بعدا بحث مى كنيم) 


اقوال علماء: 


مشهور و معروف اين است كه بايد شش شوط اضافه كند ولى صدوق در مقنع با اين قول مخالف است و مى فرمايد: طواف 
مزبور باطل است و بايد از اول هفت شوط را انجام دهد مانند نمازى كه يكك ركعت به آن اضافه شده باشد. 


از صاحب حدائق نيز نقل شده است كه به قول صدوق تمايل بيدا كرده است. 


صاحب رياض (1) مى فرمايد: لو زاد سهوا اكمل اسبوعين على الانظهر الاشهر كما فى الصحاح المستفيضه و غيرها خلافا 
للصدوق و مال اليه بعض المعاصرين (1) . 


البته در تعبير ايشان به اشهر مسامحه است زيرا در مقابل اين قول» قول مشهورى وجود ندارد بلكه يكى يا دو نفر قول مخالف 


دارندك. 


صاحب مستند اين بحث را دقيقتر مطرح كرده است و ظاهر عبارت ايشان شهرت است هرجند به آن تصريح نكرده است زيرا 
مخالف را فقط صدوق و بعضى از مشايخ يدرش (كه صاحب حدائق است) نقل مى كند. 200 


ص: 71/0 
)0-١‏ رياضء ج /ا. ص 29". 


؟-(ع) صاحب حدائق» ج 3 ص 1/8 


1 )0 مستكك؛ ج آذه ص ع6 


صاحب حدائق نيز به شهرت اعتراف كرده اسث مى فرمايد: المشهور بين الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم انه لو زاد على 
السبعه سهوا اكملها اسبوعين... و قال الصدوق فى المقنع» تجب الاعاده. )١(‏ 


صاحب جواهر كه اين مسأله را به تبع از محقق يراكنده ذكر كرده است در مورد فرع مزبور مى فرمايد: و من زاد على السبعه 
فى طواف الفريضه سهوا شوطا اكملها اسبوعين فى المشهور نصا و فتوى... خلاف للصدوق فى محكى المقنع. (5) 


دلالت اصل: 


اكر او از اول نت مى كرد كه به جاى هفت شوط هشت شوط به جا آورد واضح بود كه طوافش فاسد مى بود مانند كسى كه 
نت كند ينج ركعت نماز بخواند او مأمور به را نيت نكرده است و عملش باطل است. ولى سخن از سهو است و ما شكك داريم 
سهوى كه مرتكب شده است مانعيت دارد يا نه. او هفت شوط را نت كرده است و هفت شوط را هم به جا آورده است و نمى 
دارد اين يكك شوط كه سهوا اضافه شده است مانع است يا نه. اصل عدم مانع مى باشد و دليلى هم نداريم كه كل زياده مبطله 


ناشك: 
همجنين بعضى آن را به نماز تشبيه كرده اند و ككفته اند: الطواف بالبيت صلاه. 


كفتيم اين تشبيه صحيح نيست. زيرا اين دليل هم سندا و هم دلالتا محل خدشه است. 


دلاات روايات: يانزده روايت است كه به بحث مرتبط مى باشد. حدود يازده روايت دلالت بر صحت دارد و جند روايت ديكر 


دلالت بر فساد دارد. در اين ميان سه روايت مربوط به يكك راوى است كه محمد بن مسلم مى باشد. 


ص: 0" 


)©2(-١‏ حدائق» ج 3 ص ارم 


-١‏ () جواهر» ج 19 ص 26"م. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 

اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: اضافه كردن يكك شوط سهوى به طواف 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مربوط به طواف است و آن اينكه كسى سهوا يكك شوط كامل بر اشواط طواف اضافه مى 
كند. فروعات اين مسأله زياد است. ما ابتدا به سراغ اصل مسأله رفتيم و كفتيم مشهور اين است كه بايد شش شوط ديكر اضافه 


كند و به جهارده شوط ختم كند. ظاهر بعضى از اقوال وجوب اضافه كردن شش شوط است. 


و بايد از ابتدا هفت شوط به جا آورد. 


دلالت روايات: در باب 8” از ابواب طواف روايات سيارى ذكر شله است. دوازده روايت دلالت بر تكميل به جهارده شوط 


دارد. سه روايت دلالت بر بطلان دارد» دو روايت ديككر نيز دراين باب وجود دارد كه ارتباطى به بحث ما ندارد. 


(سابقا كفتيم اصل دلالت بر عدم بطلان دارد و آن اينكه شكك مى كنيم يكك شوط طواف سهوى را باطل مى كند يا نه اصل 
برائت دلالت بر عدم مانعيت» جزئيت و شرطيت است و مى كويد طوافء باطل نيست.) 


روايات داله بر قول مشهور (كه بايد جهارده شوط طواف انجام داد4 بر دو قسم است يكك دسته از آنها فقط تكميل تا جهارده 
شوط را بيان مى كند. 


صس: //ا؟ 
دسته ى ديكر رواياتى كه نماز طواف را بيان مى كند و اين روايات خود با هم اختلاف دارند. 
اما طائفه ى اولى: روايات لل ١١ 203٠١‏ و/١‏ 


روايات 8» ٠١‏ و5١‏ هر سه از يكك راوى است كه محمد بن مسلم است و به نظر مى رسد كه هر سه؛ يكك روايت باشد. 


مخصوصا كه مضامين هر سه يكى است و هر سه نيز از عن احدهما (امام باقر يا امام صادق عليهما السلام) مى باشد. 


عَنْ عَدِدِ الرّحْمَن عَنْ عَلَاءٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مثلم عَنْ أ هماع قَالَ: سَاْلتُهُ عَنْ رَخلى طافَ طَوَافَ الْفْرِيِضَهِ نَمَائِيهَ أشْوَاطٍ قَالَ 


يُضِيفٌ إِلَِهَا سِنَّهَ (1) 


ظاهر (يضيف) وجوب مى باشد. 


ندارد عمدا يكك شوط به طواف خود اضافه كند در حالى كه مأمور به او هفت شوط است. صاحب وسائل هم مى فرمايد: هَذَا 


بااين حال بعضى اين روايت را عام كرفتند و عمد را هم در آن داخل كردند. 


عَنْ ص موَانَ عَنْ عَلَءِ عَنْ محمد بن مُثرِم عَنْ ماع 0 فى كاب لع ذا ماف لجل بيت تعاية أ شْوَاطٍ الْمَرِيضَهَ 


التكبقق قناية أضَافٌ التهايتا و كذلك إذا اشتيقة أنه صق نه أصَافٌ إِلَبهَا سنا (1) اين روايت صحيحه است. 


ص: 1" 


.7 وسائل» ج 4 باب 3"5, از ابواب طواف» حديث‎ )(--١ 


.١13 وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


از (فَاسْتَيِقَنَ ثْمَانِيَهُ) استفاده مى شود كه او عمدا يكك شوط را اضافه نكرده است بلكه سهوا بوده و ناكهان متوجه شده اسث. 


عَنْ على بن مهِْدَارَ عَنْ قَطَ اله بن أَبُوب عَنْ عَلَاءِ عَنْ محمد بن مُشريم عَنْ أح هماع قال قلْتُ رَجُل طَافٌ بِالْبئِتِ فَاسْتَيقَنَ أنه 
طَافٌ كمائية أَدْ شْوَاطٍ قَالَ يُضِيفٌ إِلَيَهَا ب سنّهُ... (1) 


اين روايت هم مانند سابق ظهور در سهو دارد. 


- 
أت 


مُحَمَدُ بن مُحَمَدِ الْمَفِيدٌ فى الْمُفْنِعَهِ قَالَ قالع مَنْ طاف بِالْبيِتِ تَمَائية أشْوَاطٍ ايديا نم عَلِمَ بد ذلك فَلْيِضِصْ إِلَيهَا ممه 


(لاايق روايتث فرشله ات ىظاهرا از همات سداروايت سايق كرفعه شده اسنت: 


به هر حال سه روايت اول از يكك راوى است و روايت آخر كه مرسله است عبارت نقل به معنا شده ى همان روايات است بنا 
برايق هئ توان كفت كدبيكف ووايت ذواين باب دلالت دارة: 


اما طائفه ى دوم كه حكم نماز را هم بيان كرده است: روايات» 5 دم ى لال ى “الل هاوء١‏ 


عَنْ محمد بن أخكرة بن يَحْهى عَنْ مُحَمَدٍ بن الحم : ين عَن ابن قَضَالٍ مِْلهُ (عبارت مثله دلالت دارد كه ما بقى رجال سند همان 
رجالى هستند كه در حنديث قبل بودند كه عبارت اند ازعَنْ عَلَِ بن عُفبة عن أبى كفس قَالَ أل َب عبد اله و اد كذ 
َخرَا عن (اكر كمتر از يكث يكك شوط باشد) وَ إِنْ لَمْ يَذْكد حَتّى بَلََهُ (يعنى به ركن برسد و د بكك شوط كامل شود) فلي أَربَعَة عَغَر 
شَوْطاً و يِصَلَ ديع ذكقانك 0 اين روايت مشكل سندى دارد. 


ص: 7/4" 
70-١‏ وسائل» ج باب 35, از ابواب طواف» حديث .٠١‏ 


رع وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث7١.‏ 


درم وسائل» ج 8 باب ع از ابواب طواف» حديث 5. 


در اين روايت فقط جهار ركعت ذكر شده است و ديككر تفصيلى در تبت و امثال آن داده نشده است. 


عَنْ مُوسى بن الْقَاسِمِ عَنْ عَودٍ الرّحْمَن عَنْ عَدِد الله بْن مِدَنَانٍ عَنْ أبى عَدٍدِ اللهوع قَالَ س مِعْتٌهُ يَقول مَنْ طَافٌ بِالْبئِتِ فَوَهِمَ حَتّى 
يَدّخْل فِى الثامِن (و شوط هشتم را كامل كند) فليم أرْبعة عَشْرَ شَوْطا ثم ليُصَل رَكعتين. )١(‏ 


قائلين به صحت طواف به اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند امام عليه السلام كه فرموده است (حَحَّى يدل فى التَّامِنَ) 


مرادش دخول در شوط هشتم و اتمام آن است. 


قائلين به فساد هم به اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند كه همان هفت شوط اول صحيح است زيرا امام در انتها حكم به 
دو ركعت نماز طواف دارد نه جهار ركعت. 


النفتاقة فيك راذبايق سوال جوات تم ى ومعد كبيعرا امام عليه السلا خكييه اتام جهازده فرظ كزدة اسح واأكريطقت قوط 
اول صحيح بوده است جرا لازم بوده است كه به جهارده شوط تكميل شود. شايد هم بككويند كه اين شش شوط كه اضافه 


شده است از باب جريمه مى باشد. 


5 
492 


عَنْ عَبِدِ الرَحْمَن عَنْ مُعَاوِيّة بن وَهْب عَنْ أبى عَمِدٍ الع كَالَ إن عَلِيع طَافٌ تَمَائيَه أَْوَاطٍ قَرَادَ سِلَهُ ّم رَكَعَ أَْبعَ رَكَعَاتِ (1) ما 
قدي اناو عل الونلم دل مطائل علي موسوو نس تدده ريك ياشكا د وليل 81 أوقتار هل كلدم يناليك +1 
اكر او سهو كند مردم ديكر نمى توانند به او اطمينان كنند. زيرا حكم الامثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد واكر امام عليه 
السلام در طواف سهو كند در موارد ديكر مانند بيان حكم هم ممكن است سهو كند. از اين رو اكثريت قاطع علماء به مرحوم 
صدوق كه قائل به سهو النبى مى باشد ايراد كردند كه اكر بيامبر اكرم (ص) در نماز مثلا اشتباه كند مردم ديكر در ساير موارد 
هم به او اطمينان نمى كنند. 


ص: 3/1 


.2 وسائل» ج 4 باب #”, از ابواب طواف». حديث‎ )6(-١ 


07-7 وسائل» ج 4. باب #”, از ابواب طواف». حديث #. 


بااين حال كسانى كه به اين روايت تمسكك جسته اند صورت عمد را مطرح كرده اند. اين در حالى است كه على عليه السلام 


جرا مى بايست يكك شوط عمدى اضافه كند. 


بعضى هم اين روايت را حمل بر تقيه كرده اند. امام صادق عليه السلام مى خواهد حديث بككُويد و مردم ايشان را به عنوان امام 
قبول نداشتند بلكه به عنوان راوى قبول داشتند از اين رو ايشان حديث را منسوب به على عليه السلام مى كند تا مردم ازاو 
ييذيرند. بنا براين على عليه السلام هركز با جنين حادثه اى مواجه نشد و هركز يكك شوط اضافه نكرد ولى امام صادق عليه 


السلام از باب تقيه اين واقعه را به ايشان نسبت مى دهد تا حكم مسأله را از او بيذيرند. 


عَنْ عد الرّحْمَنِ عَنْ ماد عَنْ حَِيز عَنْ زُرَاَ عَنْ أبى جغفرع قَالَ إن لع طَافَ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ نان فتك مربعة و بَتَى 
عَلَى وَاحدٍ و أَضَافَ لَه يتما نم صَلَى رَكْعتينٍ حَلْفَ الْمَقَامِ ثم وج إِلَى الصَفَاوَالْمَرْوهِ لما فرع مِنَ السَغي يتما َع على 
الوكين التين ترك فِى الْمَقَام لول (0) اكر هفت طواف اول باطل بوده است جرا امام عليه السلام براى آن نماز خواند؟ از 
ابن رو هفت شوط اول هم صحيح بوده است و در نتيجه امام عليه السلام دو بار دو ركعت را براى آن به جا ورد كه يكى را 
بلا-فاصله و ديكرى را بعد از سعى به جا آورد. مخصوصا كه در ذيل روايت است لَص لَى الرَكعتين اللتين ترك فى الْمَقّام 
40501 بعت مداق ذو كمض ,| دمن ربمن كت تددر تزاف اين علامت آن است كه طواف اول صحيح بوده است و دو 
ركعت نماز مى بايست خوانده مى شد. 


ص: 0 


0060-١‏ وسائل» ج 4 باب #”, از ابواب طواف». حديث ل. 


به هر حال اين روايت هم ظهور در سهو از امير مؤمنان عليه السلام دارد و بايد حمل بر تقيه از ناحيه ى امام صادق شود. 

اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: اضافه كردن يكك شوط سهوى به طواف 

بحث در مسأله ى طواف است و آن اينكه اكر كسى سهوا يكك شوط اضافه كند بايد آن رابه جهارده شوط تكميل كند و 
طواف او باطل نيست. 

به دلالت روايات و به بررسى روايات مشهور كه مى كويد طواف صحيح است رسيده ايم. 


به هر حال بر اساس قاعده بايد كفت كه طواف او صحيح است و نبايد به آن يكك شوط اعتنا كند و لازم هم نيست آن را به 
جهارده شوط برساند زيرا شكك در مانعيت داريم و برائت جارى مى شود. 

به هر حال روايات متعددى حكم مى كند كه بايد به جهارده شوط تكميل كرد. اين روايات بر خلاف قاعده است ولى بايد 
مطابق آن كه نص است عمل شود. 

وعنه (موسى بن القاسم ثقه و از اصحاب امام رضا عليه السلام است) عن عباس (مجهول و احتمالا از اصحاب امام كاظم 
است) عن رفاعه (رفاعه بن شداد و احتمالا-از اصحاب امام صادق عليه السلام فيك فال كاك عَلِّ ع نول إذاطاق تقاف 
فليم أزْبعة عَشَّرَ قلت بْصَلمى أَرْبَْ رَكرات؟ (دو تا براى هفت شوط اول و دو تا براى هفت شوط دوم) قَالَ بْصِلمى رَكعَتين (1) 


بودند كه در سند ذكر نشده اند. 


ص: 1 


.9 وسائل» ج 4 باب 6 ازابواب طواف. حديث‎ )1١1(-١ 
بله از آنجا كه روايات باب متضافر است و معمول به اصحاب مى باشد اشكال سندى اين روايت مشكلى ايجاد نمى كند.‎ 


كه هر كدام دو ركعت جداكانه احتياج دارد از اين رو بعضى به توجيه روى آوردند و كفتند مراد دو ركعت قبل از سعى 


است (و دو ركعت ديكر بعد از سععى) 


بااين حال شاهد و قرينه اى براى صحت اين توجيه نيست. 

بعضى هم كفتند كه اين روايت دلالت بر مذهب صدوق دارد زيرا كلام امام عليه السلام ظهور در اين دارد كه اين دو ركعت 
براى هفت شوط دوم استء كأنه هفت شوط اول باطل مى باشد. 

نقول: ظاهر عبارت با اين قول نمى سازد زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: (قَليْتمَ أَرْبعَةَ عَشَّرَ) ظاهر آن اين است كه همه ى 
جهارده ركعت صحيح است. 

بنا بر اين احتمال مى دهيم كه در روايت سقطى وجود داشته است و عبارت امام عليه السلام كامل بيان نشده است. 

مُححمَدُ بْنّ عَلِيٌ بن الْحسِيِن بس مَادهِ عَنْ أبى أَبُوبَ قَالَ قلْتُ لِأبِى عد اللّوع رَجَلُ طَافَ بِالبيِتٍ ثَمَاتِيهَ أشْوَاطٍ طَوَافَ الْفَريضَه قَالَ 
لصم ِليهَا سنا نم يُصَلى أَرْبَعَ رَكعَاتٍ )١(‏ 

دلالت اين روايت واضح است و حتى در آن تصريح شده است كه نماز طواف بايد دو تا دو ركعت باشد. هر يكك براى يكك 


طوات: 


ص: إرخ7 


.17" وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


عَنٍ الْقَاسم بْنِ مُححَمَدٍ عَنْ عَلِيّ بن أبن تفز عق انى 2 عَئِدِ الله ع قَالَ يلَ وَ أَنَا حَاضةرٌ عَنْ رَجلٍ طَافَ بِلْبِِتِ تَمَانيَة أَشْوَ وَاطٍ فَقَالَ 


00 


داج صل رَكعقين عِنْدَ مَقَام إبْرَاهِيمَع ثم خَرَج إِلَى الصّفًا وَ الْمَرْوَ 


0 


نَافِلهَ أو قَريضَة؟ فَقَالَ فَرِيضَهَ فَقَالَ يفيف ليوا سمه 
قَطَافَ بَتنَهُمَا ذا رح صَلّى ركعتين أُخْرَاوَئنَ (1) 


سند روايت به على بن ابى حمزه ضعيف است. 


دراين روايت تصريح شده است كه بايد دو ركعت اول در مقام ابراهيم خوانده شود و دو ركعت ديكر بعد از سعى صفا و 


مردوة 


ظاهر عبارت (فَكانَ طوَافٌ نَافِلَهِ وَ طْوَافَ فَريضَهِ) اين است كه طواف اول نافله و طواف دوم فريضه بوده است. بنا براين دو 
ركعتى كه در مقام به جا مى آورد براى طواف دوم است كه فريضه بوده است و دو ركعتى كه بعد از سعى به جا مى آورد 
براى طواف اول بوده است و اين كمى عجيب است كه اول نماز طواف دوم را به جا آورد و بعد نماز طواف اول را. 


محمد بْقُ دريس فى آخر الصَرَائِرِ تفلا مِنْ نَوَادِرٍ أخك.ت بْن مُحَمَدِ بْن أبى تَطرر الْبرَنْطِيَ عَنْ ميل أَنهُ سَألَ أب عد 


و 


طاف : َك ائية أَشْوَاطٍ وَ هُوَ يَرَى أَنّا سمه قَالَفَقَالَ إِنَّ فى كتاب عَلِئٌ ع أنه ذا طَافَ ثَمَائيَةأَشْوَ م 
ل اج ود ررحي ا و ل 
وَ الْمَوْوَهِ فَإِذَا رَحَحَ مِنْ طَوَافهِ بَتنهُمَا رج جع يِصَلَّى رَكُعنَن لأشبوع الْآحَرِ. (7) كتاب نوادر بزنطى نزد ابن ادريس بوده است و سند 


روايت مزبور صحيح است. 


ع 


ص: ع 


.16 وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


رع وسائل» ج 4 باب 35, از ابواب طواف» حديث .١18‏ 


امام عليه السلام در ابتدا فقط فرمود دو ركعت نماز بعد از جهارده شوط به جا مى آورد و اككر راوى از او سؤال نمى كرد جه 
بسا امام عليه السلام به همان دو ركعت كفابت مى كرد ولى بعد ان آنكه راوى سؤال كرد كه تماز جكوته باشد امام غليه 
السلام اضافه كرد كه دو ركعت ديكر بعد از سعى بايد به تبت طواف دوم دو ركعت ديكر به جا آورد. 


مُحَمّد إن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ يَحْيَى عَنْ أخ مك بْن مُحَمَّدٍ عَن الحْسَ يْن يْن سّ عِيدٍ عَن النضر بْن سُوَدْدٍ عَنْ يَحَيَى اللدبىٌ عَنْ 
هَارُونَ بْن حَارجَةَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَقِدِ اللوع عَنْ رَجُل طافٌ بِالبِِتِ تَمَانِيهَ أشْوَاطٍ الْمَفْرُوض قَالَ يُعِيدٌ حَلَّى بُتبَهُ 2١(‏ 


دراين روايت تصريح شده است كه بايد دوباره و به شكل صحيح به جا آورد. 


عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ إش ماعِيل بن مَرّارِ عَنْ يُونْسَ عَنْ سَمَاعَهَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى بص ير فى ع ديث قال قلت لَه فَِنَهُ 


هه 95 مه 


طَافٌ وَ هُوَ مُتطوّحٌ تمان مَرّاتِ وَ هُوَ ناس قَالَ فَليِِمَهُ طَوَاقئن ثم يْضَلمى أَرْيع رَكَعَاتٍ كما الْمَرِيضَه فلع حََّى يتم سربعة أَشْوَاطٍِ 
شف 
ص: 716 


.١ وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


-(06) وسائل» ج 4. باب #”, از ابواب طواف» حديث ”. 


اين روايت هم مشكل سندى روايت قبل را دارد. 


دراين روايت هم تصريح شده است كه اكر طواف او مستحب بوده است آن را به جهارده طواف تكميل كند و جهار ركعت 
نماز طواف به جا آورد ولى اكر طواف او فريضه است آن را رها كند و از ابتدا به شكل صحيح به جا آورد. (مانند نماز ينج 


ركعتى) 


عَنْ صَفْوَانَ بْن يَحتى عَنْ عَبِدِ الله بن مُححَمّدِ عَنْ أبى الْحَسَن ع (امام رضا عليه السلام ) قَالَ الطوَاف الْمَفْوُوض إذَا زَذْتَ عَلَيِهِ مِبْل 
الصّلَاِ الْمَفْرُوضَهِ إِذّا زذتٌ عَلَيِهَا ليك الْإِعَادَهُ وَ كذَّلِك السَغْيٌ )١(‏ 


در سند روايت از قرائن استفاده مى شود كه مراد عبد الله بن محمد اسدى است كه از اصحاب امام رضا عليه السلام و ثقه بوده 


است. 


در بسيارى از اين روايات تصريح نشده است كه از باب سهو بوده است ولى واضح است كه كسى عمدا جيزى به طواف اضافه 


نمى كند و غالبا اين كار به شكل سهو انجام مى شود. 


به روايت ينج و نه هم موافق قول صدوق استناد شده است كه البته ما آنها را در روايات مشهور خوانديم ولى جون در اين دو 
روايت فقط دو ركعت نماز طواف ذكر شده است آن را قرينه بر اين كرفته اند كه هفت شوط اول باطل بوده است. 


كفتيم: روايات ركعتين ابهام دارد و نه دليل بر بطلان هفت شوط اول است و نه دليل بر بطلان آن. 


ص: 1 


1١١ وسائل» ج 4 باب ع از ابواب طواف» حديث‎ 0/١ 


دارد و هم شهرت فتوايى 


صاحب رياض مى فرمايد: شهرت بر قول اول تا حدى قول است كه قريب به اجماع مى باشد و حتى مى توان كفت اجماع هم 


وجود دارد. )١1(‏ 
صاحب جواهر هم همين مطلب را ذكر كرده است. (75) 


براى اينكه اعتبارى به كلام صدوق نيست. شايد اينها قائل به اجماع دخولى بودند به اين معنا كه وقتى مخالف شناخته شده 


باشد به اجماع ضررى وارد نمى شود. 

به هر حال اككر اجماع هم در كار نباشد ولى شهرت را نمى شود انكار كرد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ جزئيات مسأله مى رويم. 

اضافه كردن يك شوط سهوى به طواف فريضه كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اضافه كردن يكك شوط سهوى به طواف فريضه 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل طواف است و به اين فرع رسيده ايم كه اكر كسى سهوا يكك شوط كامل اضافه كند 


مطابق فتواى مشهور و روايات كثيره بايد شش شوط به آن اضافه كند و به جهارده شوط برساند. 
بقى هنا امور: 
الامر الاول: آيا اضافه كردن شش شوط واجب است يا اينكه مستحب مى باشد؟ 


به عبارت ديكر آيا واجب» همان هفت شوط اول است يا اينكه هفت شوط دوم واجب است. اكر بككُوييم: اضافه كردن واجب 


شوط اول واجب بوده سنت 
ص: 1/1 

8 رياض» ج ع ص‎ (060 -١ 
6 ؟-(4) جواهر. ج 35 ص‎ 


اقوال علماء: اين امر در ميان فقهاء محل اختالاف است. 


صاحب رياض مى فرمايد: صريح هذه الروايه (روايت فقه الرضا كه در وسائل نيست ولى صاحب مستدرك آن را نقل كرده 
است) و ظاهر بعض الصحاح المتقدمه كون الطواف الثانى الفريضه و الاول النافله كما عن والد الصدوق و الاسكافى و هو ظاهر 
العباره (عبارت متن رياض كه مختصر النافع مى باشد و رياض شرح آن است.) خلافا للفاضل (علامه) و الشهيدين فجعلوا 
الثانى النافله و جوزوا قطعه (يعنى اكر دومى مستحب باشد مى توان آن را قطع كرد و به جا نياورد ولى اككر واجب بود نمى شد 
آن را قطع كرد بنا بر اين هرجند ما قصد وجوب و استحباب را معتبر نمى دانيم ولى ثمره ى واجب بودن و مستحب بودن در 
جواز قطع و عدم قطع ظاهر مى شود.) . )١(‏ 


صاحب مستند مى فرمايد: ثم انه هل يكون الفريضه هو الطواف الاول كما حكى عن الفاضل و الشهيدين او الثانى كما حكى 
عن الصدوق (در رياض اين رااز والد صدوق نقل كرده بود) و الاسكافى و هو ظاهر النافع» الاظهر الثانى وفاقا لبعض من تأخر. 
4 


صاحب جواهر مى فرمايد: ثم ان الفاضل و الشهيدان قد صرحوا باستحباب الاكمال الذى مقتضاه كون الثانى هو النافله بل هو 
ظاهر المصنف (صاحب شرايع) و غيره ممن عدّه فى ذكر المندوبات و حينئدذ يجوز قطعه خلافا للمحكى عن الصدوق و ابنى 
الجنيد و السعيد من كون الثانى هو الفريضه. (5) 


ص: ك0 


00-١‏ رياض» ج ل ص إر 
؟-(5) مستكدك» اج آذه ص 0 


() جواهر» ج 19 ص /86. 


دليل مسأله: 
دليل قائلين به اينكه طواف اول» طواف واجب است: 


اولا: اين قول مقتضاى قاعده است زيرا قاعده مى كويد: طواف. به تت واجب انجام شده است و عدول خلاف قاعده اس 


حال كه يكك شوط اشتباهى اضافه شده است دليل نمى شود كه طواف واجب مستحب شده باشد. 


مخصوصا كه يكك شوط كه اضافه شده است سهوا اضافه شده است بوده است و بعيد است بكوييم آن يكك شوط سهوى و 


شق شوط ا ديكر كداضافة من شود ولج بوذه باشد. 


به عبارت ديكر: اجماع قائم شده است كه دو طوافء؛ واجب نيست بنا بر اين بايد يكى واجب باشد و ديكرى مستحبء قاعده و 
ترتيب ايجاب مى كند كه اولى واجب باشد. 


ثانيا: دلالت روايات: 


ط 
0 
5 


عَنْ عه الرححمنٍ ن عَنْ عَلَءِ عَنْ محمد بْنِ مُشلم عَنْ أَحدِجماع قَالَ سأ عَنْ رَجلٍ طافٌ طَوَافٌ الْفَرِيضَهِ تَمَاية شْوَاطٍ قَا يُضيف 


ليها سِنَّه 02 
دراين روايت در ارتكاز سائل ابن بوده است كه طواف فريضه اولى بوده است: 


عَنْ ص هُوَانَ عَنْ علا عَنْ محمد ْن مُثْرلِم عَنْ حدما ع ل إن فى كتاب علق ذا ماف الؤمجل بيت تماية أ شْوَاطٍ الْمَرِيضَهَ 


فَاسْتَيَنَ نماي أضَافَ إِلَيِها سنا وَ كَذَّلِكٌ إِذَا اسَيفَن أنَّهُ سه تسعى كَمَانيََ أَضَافَ إلَيهَا تا . (0) سند اين روايت صحيح است. 


ص: 5211 


.,/ وسائل» ج 4 ابواب طوافء باب 255 حديث‎ )6(-١ 


٠6 وسائل» ج 4 ابواب طواف» باب عل حديث‎ )0(-١ 


دراين روايت امام تصريح مى كند كه طواف اول فريضه بوده است. (بر خلا-ف روايت قبلى كه فريضه بودن در كلام راوى 
بوده است.) 


0 


مُححدُ بن علِيٌ بْنِ ارين اناده عَنْ أبى أَبُوبَ قَالَ قُنْتٌ لِأَبِى عَبِدِ اللو ع رَجلَ طَافَ بِالْبِِتٍ تَمَانِية أذ شْوَاطٍ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ 
يِضُمْ إِلَيهَا مِا ثم يُصَلَّى أزبع رَكعَاتِ. )١(‏ در اين روايت هم به ارتكاز راوى استناد مى شود. 


6 


- 


مُححَدٌ بن !دريس فى آخر السَرَائِر ًا من ناد خم بن مُحَمَدِ بن أبى ضر الْرَِْيَ عَنْ جيل أنه سَألَ َ أبَا عَِدِ الل عليه السلام 
اسم كن و ع لس سه يك لواف 


0 فريضه است بان ارل عباتا 

اما قائلين به قول دوم كه طواف دوم فريضه است: 

دليل اول: ظاهر امر و اينكه امام عليه السلام مى فرمايد: (يضيف اليها) و مانند آن وجوب است. 
دليل دوم: استدلال به روايات 


عَنْ عَدْدِ الرّحْمَن عَنْ حَمَادٍ عَنْ خريز عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى جمْفَرع قَالَ إِنَّ عَلع طَافَ طَوَافَ الْفَرِيضَ ثَمَانيَه ترك م مِعَةَ وَ بَنَى 
على وا (يعنى هفت شوط را كنار كنات و از آن صرف نظر كرد كأنه آنها واجب نبودئد و يكى اضافه ا به عنوان طواف 
واجب تلقى كرد.) وَ أَضَافٌ ليه 0-5 م صَلَى رَكَعتين حَلْفَ الْمَقَام نم ََجِ إِلَى الصّفَاوَ الوه قلمَا قرع من السّغي بينَهُمَا وَجع 
قَصَلّى الوَكعتَينِاللتِن َك فى الْمَقَام اول (يعنى همان دو ركعتى كه در مقام اول تركك "كردم ووذ وا به جام ارود بق ذو 
ركعتى كه مربوط به هفت تاى اول است را بعد از سعى به جا مى آورد. بنا براين آن دو ركعتى كه بعد از جهارده شوط به 


جا آورده است دو ركعت واجب بوده و مربوط به طواف دوم كه واجب بوده است مى باشد.) (20 اين روايت صحيحه است. 
ص: 51١‏ 


1 وسائل» ج 4 ابواب طواف» باب ع حديث‎ (2) -١ 
1 ؟- و32ى,3ع0 وسائل» ج 4 ابواب طواف» باب ع حديث‎ 


نم وسائل» ج 84 ابواب طواف» باب إرذرة حديث /. 


قال وَ فى حبر آخَرَ أنَّ المَرِيصَه جِىَ الطوَافٌ الَانِى وَ الرَكَعَمَانِ الَْوََمَان لِطوّاف الْمَريِضَهِ وَ الرَكعَمَانٍ الْأَخِيرَتَانِ وَ الطَوافٌ الَأ وَل 
تَطوّحٌ. )١(‏ اين روايت مرسله است و ظاهرا بركرفته از روايت فقه الرضا است كه به آن اشاره مى كنيم. 


- - 
2 م أَشَْ | 


َن الْقاسِم بن محمد عَنْ عَلِيَ بن أبى ححغرّة عَنْ أبى عبد للع قَالَ 00 هَ انا حَاضِرٌ عَنْ رَجلٍ طَافَ بِالْييِتِ ثَمَايَة شوّاط ... 
خَرَجَ إِلَى الصَّما وَ الْمَوْوَهِ قَطافٌ بَينَهُمَا ًا فَرَعَ 00 وكين أَخْرَاوَيْنِ فَكانَ طَوَافٌ َفلَهِ و طَوَافٌ فَرِيضَهِ (ظاهر آن اين است 
كه به ترتيب» طواف اول نافله و طواف دوم فريضه بوده است.) 10 


- 
1 


فِقَهُ لرَضَاءع فَإِنْ مهوت ؛ فَطفْتَ طَوَافَ الْمَريضَهِ ثَمَاتِهَ أَشْوَ طِ ... وَاعْلَمْ أنَّ الْمَريضَهَ هُوَ الطوّاف الَانِى وَ 
الرَكعتين ْوَل لطَوَافٍ الْمَرِيضَِ وَ الرَكعتين الأَخيرَنَهن 0 7 وَ الطوّافق ف او تو 1 


ان شاء الله در جلسه ى بعد نظر خود را بيان مى كنيم. 
همجنين سه امر ديكر باقى مانده است كه عبارتند از: 


الا-مر الثانى: دو تا دو ركى” نمازى كه مى خوانيم آيا بايد متصل به هم خوانده شود و يا اينكه يكى بعد از طواف و ديكرى 
بعد از سعى باشد؟ همجنير: كدام دور كعت مربوط به كدام يكك از دو طواف است؟ 


ص: 05 


)4(-١‏ وسائل» ج 32 ابواب طواف» باب علي حديث و 
0١7-‏ وسائل» ج 32 ابواب طواف» باب ع حديث 16. 


برك انريلة مستد ركك» باب زفقة ازابواب طواف» حديث 35 


الامر الثالث: اككر كسى به جاى يكك شوطء دو يا سه شوط اضافه كند آيا همان احكام جارى مى شود؟ 
الامر الرابع: كر كسى عمدا يكك شوط را اضافه كند حكمش جيست؟ 

مفهوم در سالبهى كليه كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام مى فرمايد: حَرٌ مِنَ الْحَِر فَاعِلهُ وَ أَجمَا مِنَ المي قَائِلهُ وَ أرْجَحٌ مِنّ الْعِلّم امل وَسَّدٌٍّ مِنَ الشَّرٌ جَالِيَة و 
أَهْوَلَ مِنَ الْهَوْلٍ رَاكبَهٌ )١(‏ انجام دهنده ى كار خير از كار خير بهتر استء كوينده ى كلام زيبا از خود كلام زيبا زيباتر استء 


و حشتناكك تر است. 


امام عليه السلام سه جمله ى در مورد ارزش ها و دو جمله در مورد كارهاى ضد ارزش بيان فرموده است و امام در اين ينج 
مورد به مسأله ى علت و معلول توجه مى كند يعنى به جاى اينكه به معلول ها اهميت دهيم بايد به سراغ علت ها رويم. اكر در 
جامعه كارهاى خوبى انجام مى شود و زيبايى هايى در جامعه وجود دارد بايد به سراغ عاملين آن كارها برويم و آنها را تشويق 


و ترغيب كنيم تا موجب شويم اين كارهاى خير كسترش يابد. 


همجنين اكر زشتى ها و ضد ارزش هايى در جامعه است بايد ريشه ها و علت هاى آن را خشكك كنيم. كسى كه ايجاد شر و 


ايجاد هول و هراس در جامعه مى كند بايد از بين رود تا عمل شر در جامعه از بين برده شود. 
ص: 517 


06 بحار الانواره ج لم3 ص‎ 07-١ 
اين يكك قاعده ى اجتماعى» سياسى» اقتصادى» فرهنكى و عقلانى است كه امام عليه السلام به آن اشاره فرموده أسى.‎ 


ازاين جا متوجه مى شويم كه براى نهى از منكر و امر به معروف فقط نبايد منكر را از بين ببريم و فعل معروف را تقويت كنيم 
بلكه بايد فاعلين آنها را مورد توجه و بررسى قرار دهيم. اكر فقط فعل منكر را برطرف كنيم و حال آنكه فاعل آن و سرجشمه 
ى آن موجود است باز فعل منكر به شكل ديكر و در جاى ديكرى رشد و نمو مى كند. 


معناى ديكرى كه از حديث مى توان استفاده كرد اين است كه از نظر اخلاقى فاعل كار نيكك از عمل نيكك خود بهتر است 
زيرا او ملكه اى دارد كه منشأ فعل خير است و موجب مى شود علانوه براين كار خير كارهاى ديكر را هم ازاو سر زند. 


همجنين اكر از ظلم بدمان مى آيد از ظالم بايد بيشتر بدمان بيايد زيرا او مبدأ و منشأ ظلم است و موجب مى شود كه ظلم هاى 


مشابه و متعدد ديكرى از او ناشى شود. 
موضوع: اضافه كردن يكك شوط سهوى به طواف 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل طواف است و آن اينكه كسى سهوا يكك شوط به طواف اضافه مى كند و كفتيم كه او 
بايد شش طواف ديكر به آن اضافه كند و به جهارده طواف برساند. سخن به اينجا رسيد كه طواف اول واجب است يا طواف 
دوم. كفتم اين قول بين علماء محل اختلاف بود. اكر قائل شويم كه طواف دوم مستحب است احكامى به آن بار مى شود مثلا 
مى توان آن را قطع كردء همجنين در آن وضو و يا غسل شرط نيست. اككر هم زنى حائض شود و در طواف دوم متوجه نشود 
(زيرا اكر بفهمد بايد مسجد الحرام را تركك كند.) اككر طوافش واجب باشد و قبل از جهار شوط باشد باطل است و بعد از 
جهار شوط بايد رها كند و بعدا تكميل كند ولى اككر طواف او مستحب باشد اين احكام در آن جارى نيست. 


ص: إرذكا 


ادله ى طرفين را ذكر كرديم وامروز مى كوييم: اككر به دليل كسانى كه مى كويند طواف اول مستحب است و طواف دوم 


مستمسكك آنها كاه روايت مرسله اى است كه عبارت او بركفته از فقه الرضا است. 
روايت دومى روايتى است كه از فقه الرضا كرفته شده است و انتساب آن به معصوم ثابت نيست. 
روايت سوم آن هم از على بن ابن ابى حمزه بود كه ضعيف است. 


دليل ديكر آنها ظاهر امر بود كه مى فرمايد: شش شوط اضافه كن يا شش شوط اضافه مى كند و اين عبارات ظهور در وجوب 


دارد. 
دليل ديكر آنها روايت زراره بود كه صحيح السند است با اين حال صدر و ذيل اين روايت با هم تناقض دارد: 


عَنْ عَقْدِ الّحْمَن عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ زَُرَارَهَ عَنْ أبى جَعْفّرع قَالَ إِنَّ علا ع طافّ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ ثَمَانيَهُ ترك مر معَةٌ وَ بَنَى 
عَلى وَاحِدٍ وَ أضَاف إِلبِه سنا ثم صَلمى رَكعَتَينٍ خَلفَ الْمَقَام ثم خَرَجٍ إلى الصّفًا وَ المَروَهِ فلمًا فْرَعْ مِنَ السَغي يَينّهُمَا وَجَعَ فْصَلمى 
الرّكعتين اللتين تك فى الْمَقَام الْأوّلِ (1) 


در صدر روايت مى خوانيم (ُتَرَك سَبعَهَ وَيَنَى عَلَى وَاحدَدِ) يعنى هفت شوط اول را رها كرد يعنى اصلا آنها را به حساب 
نياورد بلكه يكك شوط ديكر را انتخاب كرد و آن را تكميل كرد. از اين رو وقتى طواف اول باطل است و حتى مستحب هم 
نيست نماز طواف نمى خواهد ولى در ذيل مى خوانيم (نُمَ صَلَى رَكْعْبَين حَلْفَ الْمَقّام) و (قْلَمَا فرع مِنَ السّْي بَينَهُكَا رَجَعَ 
فضلئ الل كتقين) باق براق هر ركف از دو خاواق هو ركعت تماق زاين خوائده شوه. 1 


ص: ع" 


1-(9) ؤسائل الشيعه باب ##ال ابواب طواق حخديتث /3 


همجنين دو خلاف قاعده در اين قول وجود دارد: 


اولا اكر قائل به نافله بودن طواف اول شويم بايد قائل به عدول شويم و حال آنكه فرد نيت فريضه كرده است و هفت شوط را 
كاملا به جا آورده است. اين عدولى است كه حتى در نماز هم وجود ندارد زيرا عدول در نماز فقط در وسط نماز جايز است 
نه بعد از اتمام آن. اكر كسى نماز ظهر را به اشتباه» به نيت عصر بخواند و تمام كند ديكر نمى تواند از آن عدول به ظهر كند 
بلكه نماز او باطل مى باشد. (صاحب عروه قائل به عدول در نماز مزبور شده است ولى كسى از او قبول نكرده است.) 


در ما نحن فيه هم فرد هفت شوط را تمام كرده است و حال بايد آن را كه واجب بوده به مستحب تبديل كند. 


خلاف قاعده ى دوم اين است كه شوط سهوى كه هيج تت جدى در مورد آن نبوده و به اشتباه انجام شده است اولين شوط 


بله فقط ظهور امر باقى مى ماند كه واضح است نمى تواند در مقابل اين هم ضعف ها و خلاف قاعده ها به تنهايى كارآمد 
باشد. مخصوصا كه ما حجيت خبر واحد را در موردى كه بر خلاف قاعده ى مهم فقهى است قبول نداريم. در اين موارد بايد 


اخبار متعددى قائم شود تا بتوان خلاف قاعده را مرتكب شد. 


اما دلائل قول كسانى كه مى كويند طواف او واجب بوده است قوى است. اولا جندين روايت تمسكك مى كرد كه طواف اول 


فريضه بوده است. مضافا بر اينكه هم نبت طواف فريضه كرده بود و هم كل هفت شوط را به جا آورده است. 


ص: حا 


مضافا بر اينكه كسانى كه قائل به اين قول شدند هم بيشتر و هم از نظر فقهى صاحب نام تر مى باشند. 
حكم يك شوط اضافه كردن سهوى به طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حكم يكك شوط اضافه كردن سهوى به طواف 


يس در مسأله ى هجدهم از مسائل طواف است و آن اينكه فردى سهوا يكك شوط به طواف خود اضافه كرده است. روايات 
غديدة اى ذال يزاين بود كه او بايد شش شوط ديكر الدافه كد وابهاجهارده قوط برشاتئلة حك حاى مريوطب.ية اراي 


روايات در اين مورد مختلف است و بالتبع اقوال هم مطابق روايات متفاوت مى باشد. دو روايت صحيحه دلالت بر اين دارد كه 
دو ركعت كه مربوط به طواف فريضه است را بعد از اسبوعين به جا آورد و دو ركعت كه مربوط به طواف نافله است را بعد 


از اتمام سعى صفا و مروه انجام دهد. 


ل ل و يو ل ا ل ا 


تيع إلى القانا و عزوو كا ار نالفي تند جع تعد الاشتي لكين ترك فى العام لو طهر ا 
دو ركعت مربوط به طواف مستحب است.) 212 


ص: 50 


.7 وسائل الشيعه؛ ج 4: باب 5” از ابواب طواف؛ حديث‎ )1(-١ 


اين روايت در واقع فعل امير مؤمنان على عليه السلام را بيان مى كند و فعل دلالت بر وجوب ندارد و نهايتا دلالت بر جواز و يا 


البته ما قبلا ثابت كرديم كه دو ركعت اول مربوط به طواف واجب و دو ركعت آخر مربوط به طواف مستحب است 


حال اكر مبناى كسى اين نباشد بلكه بكويد دو ركعت بعد از طواف مربوط به فريضه است جه فريضه طواف اول باشد يا دوم 


ا شيل عن الرتترات عي بق ليه أ م ن عبارت 


تصريح دارد كه دو ركعت اول براى طواف فريضه است) َم يحرج إِلَى الصّفا وَ الْمَْوَهِ ذا رَجحَ مِنْ طَوَافِِ (مراد از طواف 
لماج بحاي امناو عرو اسع جما طون لود ولس ترا كَمَنْ ححج الْبِيتَ أو اغْتَمَرَ َمَرَ قلا جنا عَلَيِهِ أَنْ يَطَوّفٌ بهما () ) 
يَبَنَهُمَا رجح جع يُصَلَى رَكْعتينٍ للأشبوع الآحرٍ 000 


ص: / 7 


1-()) نقر ادق 11 
00 وسائل الشيعه» ج 4 باب "از ابواب طواف» حديث 18. 


اين روايت مشكلات روايت قبلى را ندارد» روايت قبلى مشكل تقيه داشت (اين بحث را در جلسات قبل مفصلا توضيح داديم 
و آن اينكه امام عليه السلام سهو نمى كند و جون امام صادق عليه السلام ديد كه كلام او را به عنوان امام قبول نمى كنند از 
اين رو تقيتا به على عليه السلام نسبت داده است و در واقع جنين عملى از امير مؤمنان عليه السلام سر نزده است.) و هم فعل 
امام عليه السلام بود ولى اين روايت امر است و دلالت آن هم واضح است و آن اينكه نماز طواف واجب را اول و نماز طواف 


در مقابل اين دو روايت» جند روايت ديكر است كه فقط از جهار ركعت به جا آوردن سخن مى كويد. اين روايات مطلق 


عََنْ مُحَمَّدِ رن أخمد بن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الْحْسَيْن عن اثن فضالٍ مثلة (عَنْ عَلِىٌ بن عُقَبَهَ عَنْ أبى كهْمس) وَ زَادَ وَ قد أخرأ 
عَنْهَ وَإِنْ لم يَذكو حَنَى بَلعَهُ ليتع أَرْبَعَةَ عَشْرَ شؤطا وَ ليُصَل أَرْبَعَ رَكعَات. 2١(‏ 


عَنْ عَدِدِ الرَّحْمَن عَنْ مُعَاوِيَة بْن وَهْب عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ إنَّ عَلِيَاً ع طَافٌ تَمَانِيَة أشْوَاطٍ قَرَادَ ممه نَم رَكمْ أرْبع رَكعَاتٍ. (5) 
اين روايت هم ظهور در اين دارد كه بلا فاصله قبل از سعىء امام عليه السلام جهار ركعت را به جا آورد. 


ص: 18 


7” وسائل الشيعه» ج 84 باب "از ابواب طواف» حديث‎ (١ 
2 ؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب "از ابواب طواف» حديث‎ 


- 


مُححمَدُ بْنّ عَلٌِ بن الْحسِئِن بِسْمَادهِ عَنْ أبى أَيُوبَ قَالَ قلْتٌ لِأبى عَبِدِ اللو ع رَجَلُ طَافَ بِالبِتٍ ثَمَاتََِ أشْوَاطٍ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ قَالَ 
فليضْعَ إِلَيهَا سنا ثم يُصَلى ربع رَكعَاتٍ. )١(‏ 

رجه جممع 

وجه اول: مطلقات را حمل به مقيدات مى كنيم و آن اينكه بايد دو ركعت اول را بلافاصله و دو ركعت ديكر را بعد از سعى به 
جا آوريم. 

در اينجا مطلق و مقيد هر دو مثبتين هستند, ولى مثبتينى كه تكليف واحدى را بيان مى كنند مطلق در آنجا مقيد مى شود. مثلا 
مولى در بيان كفاره ى افطار مى فرمايد: ان افطرت فاعتق رقبه و بعد مى فرمايد: ان افطرت فاعتق رقبه مؤمنه. در اينجا واضح 


است كه يكك كفاره بيشتر در كار نيست از اين رو مطلق به مقيد تقييد مى شود. 


در ما نحن فيه هم هر طوافى يكك نماز طواف دارد و دو طواف جهار ركعت احتياج دارد نه بيشتر. بنا بر اين وقتى يكك روايت 
مى كويد جهار ركعت مطلقا و روايت ديكر مى كويد: بايد اين دو را از هم تفكيكك كرد و يكى را بلا فاصله و ديكرى را بعد 


507 


مخصوصا كه به عقيده ى ما طواف دوم مستحب است. از اين رو جطور مى شود كه طواف دوم مستحب باشد ولى جدا سازى 


نماز طواف واجب باشد. 


ص: الحا 


.11* وسائل الشيعه» ج 4 باب "از ابواب طواف» حديث‎ )©62(-١ 


بااين حال صاحب جواهر مى فرمايد: ظاهر المشهور وجوب صلاه طواف الفريضه بعد الاسبوعين و النافله بعد السعى. 2102 
بعد ايشان اضافه مى كند كه با اين حال صاحب مداركك تصريح به خلاف كرده است و مى فرمايد: ذلكك افضل. 


ما كلام صاحب مدارك را قبول داريم و بعيد مى دانيم تفكيك واجب باشد مخصوصا كه جند روايت مطلق بود و فقط 
خواندن جهار ركعت را متذكر شده بود واضافه مى كنيم افضليت و استحباب تفكيكك در جايى است كه فرد» سعى را بلا 
فاصله بعد از طواف به جا آورد نه اينكه آن را به روز بعد موكول كند كه در اين حال افضليت و استحباب از بين مى رود و 
بهتر است هر جهار ركعت منضما خوانده شود زيرا نمى شود موالا.ت بين طواف و نماز طواف را رعايت نكرد. (بله اكر فرد 


معدون باقن مكلذ ياذكن يرود كه ثماز طواف :را مكرائن وعد شويخه شر فاميله اقنادين بين طوافت بو اثماز اشكال تدارد) 


الا-مر الثالث: حكم مزبور آيا مخصوص به اضافه كردن يكك شوط است يا ما زاد بر آن را هم شامل مى شود مثلا اكر كسى 


سهو كند و بعد از هفت شوط دوء سه و يا بيشتر به جا آورد آيا او هم بايد به جهارده شوط برساند؟ 
در باب 6” سيزده روايت است و همه هشت شوط را متذكر شده است. 
ص: "6٠١‏ 


."2/ ص‎ 2١9 جواهر الكلام؛ ج‎ )7(-١ 


اقوال علماء: 

عبارات جمعى از فقهاء مطلق است. 

صاحب رياض مى فرمايد: و لو زاد على السبع سهوا اكمل اسبوعين. )١(‏ 

ايشان هر زياده بر هفت شوط را داخل در حكم واحد كرده و آن اينكه بايد به جهارده شوط برساند. 
ايشان دوجاق ديكر هى قرمايدة و ؤافاسهوا اكمل اسبوعين على الأظير الأشهر. 8/1 

بنا بر اين اين قول به مشهور نسبت داده شده است. 

صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور بين الاصحاب انه لو زاد على السبعه سهوا اكملها اسبوعين. (*) 


محقق در شرايع نيز همين را مى كويد و مطلق مى كويد ولى صاحب جواهر اين را در يكك شوط اضافه كردن صحيح مى 


دائك. 


شهيد ثانى در مسالك تصريح مى كند و مى فرمايد: انما يكملها اسبوعين اذا لم يذكر (سهوا باشد) حتى بلغ الحجر بان اكمل 
شوطا فصاعدا. 250 


نقول: روايات فقط از يكك شوط اضافه سخن مى كويد. ما فقط از طريق الغاء خصوصيت مى توانيم بكوييم: بين يكك شوط 


اضافه و ما زاد بر آن فرقى نيست. 


لكن الانصاف اين است كه جيزى كه بر خلاف قاعده ى مسلم است (زيرا حكم اين مسأله بر خلاف قواعد است و آن اينكه 
جيزى كه سهوا به جا آورده شده است جزء طواف باشد و بايد آن را به جهارده تكميل كرد) نمى توان از آن الغاء خصوصيت 
كرد. بنا براين در خصوص يكك شوط به آن قائل مى شويم وما زاد بر آن جنين نيست و حكم اين است كه هفت شوط اول 
او صحيح است و ما زاد بر يكك شوط اضافه؛ هر جه بيشتر اضافه كرده هست را به راحتى رها كرده و طواف او كاملا صحيح 
مى باشد. 


ص: لمكو 


."2 رياض»ء ج /ء ص‎ 8(-١ 

؟-(4) رياض» ج /؛ ص 85. 

.75٠١ حدائق الناضرهء ج 18 ص‎ )٠١(-* 
."607 مسالكك ج 7 ص‎ )١11(-* 


اضافه ى عمديه در طواف كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: اضافه ى عمديه در طواف 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل طواف است و نكته اى كه باقى مانده است و امام قدس سره متعرض آن نشده است اين 
است كه اكر كسى يكك شوط عمدا به طواف اضافه كند حكمش جيست. اين در حالى است كه فقهاء قديما و حديثا متعرض 
اين مسأله شده اند. مخصوصا كه اين مسأله از واضحات نيست و بين فقهاء اختلاف نظر است. 


اقوال علماءة 


محقق اردبيلى در شرح ارشاد خود به نام مجمع الفائده مى فرمايد: تحريم الزياده فى طواف الفريضه عمدا و انه مبطل للطواف 
هو قول اكثر علمائنا على ما فى المنتهى. )١(‏ 


محقق نراقى در مستند مى فرمايد: قال جماعه: تحرم الزياده على سبعه اشواط فى الطواف الواجب بل هو المشهور بين 
الاصحاب كما فى المنتهى و الذخيره و فى المداركك انه المعروف من مذهب الاصحاب بل قيل: ان ظاهرهم الاتفاق على 
الحكم المذكور الا نادرا. (5) 


صاحب جواهر مى فرمايد: الزياده عمدا على سبع فى الطواف الواجب محظوره و مبطله على الاظهر كما عن الوسيله (سيس نام 


ص: ال 


.8 مجمع الفائده» ج 34 ص‎ 0072-١ 
,/9 مستند» ج ردلثك ص‎ 00-١ 


"'- () جواهر الكلام؛ ج 219 ص ."١/8‏ 
نقول: اين مسأله جهار صورت دارد و بايد محل اختلاف را واضح كنيم 
الصوره الاولى: از اول قصد مى كند كه به جاى هفت شوط هشت شوط به جا آورد. 


شكى نبست كه اين طواف باطل است زيراء فرد مأمور الهى را قصد تكرده است وجيزئى را ثبت كرده است كه مأمور به نمى 


باتك: 


حتى شايد بتوان كفت كه نت مزبور نوعى بدعت است زيرا در دين اسلام جيزى به نام هشت شوط نداريم. (بعد بايد بحث 


كنيم كه آيا جاهل هم ملحق به عمد است يا نه) 


الصوره الثانيه: در ابتدا نيّت هفت شوط داشت و بعد در اثناء هشت شوط را ثبت كرد. 


را قصد كرد. 


الصوره الثالثه: در ابتدا قصد هفت شوط داشت و وقتى هفت شوط را تمام كرد ولى بعد از آن بدون اينكه قصد داشته باشد به 


آن هفت شوط جيز ديكرى را اضافه كند بكك شوط ديكر را به جا آورد. (مثلا خيال د انجام ابن كار مستحب است) 
شوط جيز دب يك شوط ديكر را ب يال مى م اين : 


واضح است كه اين كار موجب بطلان نيست زيرا عمل رابا نت صحيح تمام كرد و قصد زياده هم نكرده است و بعد از هفت 
شوط امتثال حاصل شده است و امر هم ساقط شده است. يكك شوط اضافه ضررى به آن نمى زند. 


حتى در نماز هم مى كوييم: كسي نماز را با تبت صحيح انجام مى دهد و بعد كه نمازش تمام شده است يكك ركعت بدون 


صسص: ”7037 


الصوره الرابعه: اين صورت ممكن است محل بحث و نزاع علماء باشد و آن اينكه بعد از اتمام هفت شوط يكك شوط ديكر به 


ثبت جزئيت به آن اضافه كند. 


علمايى كه اضافه ى عمدى يكك شوط را مطرح كرده اند توضيح نداده اند كه كدام يكك از اين صور اربعه را نيت كرده اند. 
حمل به صحت اين است كه اين صورت محل بحث بوده باشد زيرا در دو صورت اول شكى نيست كه طواف باطل است و در 


اقتضاى قاعده: مطابق قاعده وقتى او هفت شوط را به تيت هفت شوط به جا آورده است امتثال حاصل و امر ساقط شده است. 


او حتى اكر قصد جزئيت كند. جزئيت حاصل نمى شود و اين قصد لغو است. 


واضحات است و فقط اين صورت محل بحث مى باشد.) 


دليل اول: اين كار خلاف فعل رسول خدا (ص) و معصومين عليهم السلام است و آنها هشت شوط به جا نمى آورند. 


يجاب عنه: اينكه ائمه به جا نياوردند دليل نمى شود كه اكر به جا آورده شود مبطل است. فعل امامء بيان ندارد و مبهم است و 


نمى كويد اضافه ى عمدى موجب بطلان هفت طواف كه با ثبت صحيح انجام شده است مى شود. 


به عبارت ديكر اينكه ائمه جنين نكردند آيا به سبب اين بود كه مبطل بود يا به سبب اينكه اين عمل غير واجب و غير مستحب 


بوده سيت 


ص: دان 


دليل دوم: استدلال به روايت: الطواف بالبيت صالات 

اضافه كردن يكك بطلان به نماز موجب بطلان است و هكذا اضافه كردن يكك شوط در طواف هم موجب بطلان بايد شود. 
يجاب عنه: اين استدلال از نظرى صغرى و كبرى قابل خدشه است. 

اما صغرى: اصل حديث مزبور از نظر سند و دلالت محد خدشه و مناقشه است. 


اما كبرى: ثابت نيست كه انجام عمل مزبور در نماز موجب بطلان باشد. نماز با تبنت صحيح و به شكل تمام و كمال انجام شد 
و بعد كه فرد سلام را داد يكك تت لغو كه اضافه كردن يكك ركعت است انجام داده است. ثابت نيست كه اين ركعت بعد از 
امتثال و اسقاط امر مبطل باشد. 


دليل سوم: استدلال به روايات 


هَارُونَ بن حَارجَهَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَنْ رَجل طَاف بِالْبَيِتِ تَّمَاتيَة أُشْوَاطٍ الْمَفْرُوض قَالَ يُعِيدٌ حَنَّى يقبته )١(‏ 


بعضى كفته اند كه ضعف آن به عمل اصحاب منجبر مى شود. (كه بايد ديد آيا عمل اصحاب مطابق آن هست يا نه) 

دراين روايت واضح نيست كه مورد عمد است يا سهو و حتى بعضى كفته اند كه مورد سهو را شامل مى شود زيرا كم بيش 
مى آيد كه كسى عمدا يكك شوط به طواف اضافه كند و اطلاقء به فرد غالب منصرف مى باشد. بله ممكن است فردء جاهل 
باشد. 


ص: حر 


١-(ع)‏ وسائل الشيعه» ج 32 باب "از ابواب طواف» حديث .١‏ 


همجنين در اين حديث واضح نيست كه كدام صورت از صور جهار كانه ى فوق مورد سؤال بوده است و آيا مى توان به 
اطلاق روايت تمسكك كرد كه حتى صورت جهارم را شامل شد. 


شايد روايت موردى را شامل شود كه فرد از باب جهل و يا به هر علت ديككرى از اول قصد هشت شوط داشت كه كفتيم ما 
هم قائل به بطلان طواف او هستيم. 


عَنْ عَلِىٌ بْنِ رايم حَنْ أبيه عَنْ ! سِحَاعِيلَ بن مَوّارٍ عَنْ يُونّس عَنْ سَرحَاعَة بن مِهرَانَ عَنْ أبى بد مر فى ع دِيثٍ قال قلت لَه فَإنَه 
طاف و هُوَ مُتَطوّحٌ (مشغول طواف مستحب بود تان مرّاتٍ وَ هُوَ نّاسٍِ (نسيان كرده بود) َل فَِييمه طَوَافين كُ بض لى أَربَعَ 


رَكْعَاتٍ فَمًا الْقَرِبضَه فَلْيِعِدُ حتّى متم سَبِعَه هَ أَشْوَاطٍ )١(‏ 


امام عليه السلام در اين روايت بين طواف مستحب و واجب فرق مى كذارد. در مورد طواف مستحب مى كويد كه آن را به 


جهاده شوط برساند و در مورد طواف واجب مى فرمايد: كه بايد از سر بككيرد. 


ولى به قرينه ى صدر روايت كه صورت سهو را بيان كرده بود» ذيل روايت كه طواف فريضه را بيان مى كند هم مربوط به 
مورد سهو است. با اين حال از قياس اولويت استفاده مى كنيم و آن اينكه وقتى در حال نسيان جنين است در حال عمد به 


طريق اولى بايد حكم جنين باشد. 
ص: مانا 


3 وسائل الشيعه» ج 4 باب "از ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


بااين حال مى كُوييم: كه واضح نيست كه اين روايت كدام يكك از صور جهاركانه ى فوق را بيان مى كند كه آيا فرد از اول 


جنين قصدى داشت يا در اثناء ويا موارد ديكر. 


مضافا بر اينكه شخص ساهى همه را به تت طواف به جا مى آورد ولى شخص عالم و عامد هفت شوط را جدا و يكك شوط را 


جدا نئِت مى كند و در نتيجه اولويتى در كار نيست. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى قائلين به صحت طواف را بررسى مى كنيم. 


اضافه كردن يك شوط عمدى به طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
نكته اى به مناسبت ميلاد با سعادت رسول خدا (ص) و اما جعفر صادق عليه السلام: 
در اين ايام علاوه بر شادى و سرور بايد سعى كنيم با صفات و سيره ى ايشان آشنا شويم و بر اساس آن عمل كنيم. 


اراد مادو اب لاجرو لو راي بامرا ارم امرابب كدت دار كرك اسقا في رماب لَقَدْ جاءكم و سول مِنْ 
أَنْقيتكعْ عَزيرٌ َلَيهِ ها ع حريصٌ عَلَيكمْ بالْمُؤْعِنينَ وت يع لقارليع مده هارت ابت الا(زة الشيدكه) بس بول 
خدا (ص) از ميان خود شماست. به اين معنا كه مشكلات شما را مى داند. كسى كه مى خواهد مدير جمعيتى باشد بايد به 
مشكلات آنها آشنا باشد واين فقط در كسى يافت مى شود كه از ميان خود آنها باشد. 


صن: /71 
)١(-١‏ توبه» آيهدى 17 


دومين صفت اين است (عَزِيرٌ عَلَئِهِ ما عَْنُمْ) يعنى درد و رنج هاى شما براى او سخت و ناكوار است. به اين معنا كه او نهايت 
دلسوزى را داراست. كسى كه مى خواهد جمعيتى را اداره كند بايد دلسوز آنها باشد و وقتى مردم به درد و رنج بيفتند و 


قشرهاى ضعيف در فشار قرار كيرند او هم از رنج آنها در رنج باشد. 


سومين صفت عبارت است از (ريصٌ عَلَيِكةْ) اين حاكى از عشق شديد بيامبر اكرم (ص) به هدايت و سعادت و خوشبختى 


مردم است و اينكه او بر اين كار اصرار دارد. 


جهارمين و ينجمين صفت عبارتند از (بِالمُؤْمنِينَ رَؤف رَحيمٌ) يعنى نسبت به مؤمنين هم رأفت دارد و هم رحمت. در بعضى از 
منابع لغت آمده است كه رأفت عبارت است از رحمت شديد. بنا براين معناى آيه اين است كه رسول خدا (ص) نسبت به 


بعضى اككر شدت رحمت را نداشته باشد لا اقل حد متعارف رحمت را دارد و نسبت به بعضى شدت رحمت دارد. 


مديريت خود موفق بود و با همين صفات»؛ ملت نيمه وحشى و جاهلى را نجات دهد و حتى به اوج تمدن و افتخار رساند و آنها 


را رئيس دنيا كرد. 


يكديكر را قتل و غارت كنند؟ كسانى كه ادعا مى كنند سلفى, وهابى و مانند آن هستند جرا در مقام عمل صد و هشتاد درجه 


بااين صفات در تضاد هستند. 


ص: 708 


بر اين اساس متوجه مى شويم كه هفته ى وحدت تا جه حد ضرورت دارد. مسلمانان بايد از مذاهب مختلف واز نزادهاى 
مختلف همه دور هم جمع شوند. در خطابات قرآنىء مرم به عنوان (ناس) يا (بنى آدم) مخاطب هستند. اسلام تمام كره ى 


زهي رابك كقور من دائذه تداس مرزهاق سباسى :و مالتد انها از منظر قرآن ساسك هيسد: 


دشمنان از طريق ايجاد اختلافات مذهبى تصميم دارند با اسلام مخالفت كنند. قرآن مجيد مى فرمايد: سياستء تفرقه بينداز و 
حكومت كن مربوط به سه هزار سال قبل است همان طور كه در مورد فرعون مى فرمايد: (إِنَّ فْعَوَْ حلا فى الََدْض و جَعَلَ 
أَمْلَها شيعا يَسْتَضْعِفٌ طائفة مِنْهُمْ يُذْبْحْ انادف و تفي افق نه كان مِنَّ الْمُفْسِدِينَ؛ فرعون در زمين برترى جويى كرد و 
اهل آن را به كروه هاى مختلفى تقسيم نمود؛ كروهى را به ضعف و ناتوانى مى كشاند» يسرانشان را سر مى بريد و زنانشان را 
(براى كنيزى و خدمت) زنده نككه مى داشت؛ او به يقين از مفسدان بود!) )١(‏ الآ-ن هم اين نقشه كهنه نشده است. در مورد 
استغباز عتدوستان كد كشون بتاور عظيمى باعندها يلون حمفية است توسط انكليغان دامتان حالبى تقل شذة اسك و آن 
اينكه فقط ده هزار انكليسى بر آنها حكومت مى كردند و آن با ايجاد اختلاف و عدم اجازه ى اتحاد در ميان آنها بود به اين 
كونه كه با هزينه اى اندكك در ميان آنها اختلاءف ايجاد مى كردند مثلا به كسى مبلغ كمى مى دادند تا يكى از كاوهاى 
مقدس هندوها را در خيابان بكشد بعد به ديكرى يول مى دادند تا شبانه مسجدى را به آتش بكشد. اين دو كروه به هم بدبين 


شده به جان هم مى افتادند. بعد انكليسى ها يادرميانى كرده آنها را با هم آشتى مى دادند. 


ص: احلان 


١-(؟)‏ قصصء آيهى 6. 


كسانى كه به اختلافات دامن مى زنند با اندكى تأمل مى توانند متوجه شوند كه اين كار به نفع دشمنان اسلام تمام مى شود. 


آيه الله العظمى بروجردى در مورد وحدت تا حدى مدبرانه عمل كرد كه مفتى بز ركك مصر فتوا داد كه همان طور كه اهل 


سنت جهار امام دارند مذهب جعفرى هم در فروع دين به عنوان ينجمين مذهب قابل تبعيت است. 
موضوع: اضافه كردن يك شوط عمدى به طواف 


بحث در امر جهارم از امورى است كه ذيل مسأله ى هجدهم از مسائل طواف مطرح كرديم و آن اينكه اكر كسى عمدا طواف 
را زياد كند جه حكمى دارد. 


كفتيم مشهور قائل بودند اين كار موجب بطلان است و ما آن را به جهار قسم تقسيم كرديم و كفتيم در دو شق بايد قائل به 


بطلان بود ودر دو شق قائل به صحت. 


ادله ى قائلين به بطلا-ن را بررسى كرديم و اكنون به سراغ ادله ى قائلين به صحت مى رويمء كسانى كه قائل هستند كه اكر 
كسى عمدا به طواف جيزى اضافه كند طواف او صحيح است و لازم نيست جيزى به آن اضافه كند و يا طواف خود از سر 
بكيرد. 


استدلال به روايات: 
عَنْ عَمِدٍ الرّحْمَن عَنْ مُعَاوِيهَ بن وَهْب عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ إِنَّ عَلِياً ع طافٌ تَمَانِيَم أَشْوَاطٍ قرَادَ سه نُمَ رَكمٌ أرْبَع رَكعَاتِ )١(‏ 
سند روايت معتبر است. 


٠١ ص:‎ 
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بيان مى كند. (البته ديكر نمى كويند كه جرا امير مؤمنان عليه السلام هشت شوط به جا آورد كه مجبور شود به جهارده تا 


تكميل كند. وقتى سنت رسول خدا (ص) هفت طواف است جرا ايشان هشت شوط به جا آورد.) 


نقول: به قرينه ى روايت بعدى كه به آن اشاره مى كنيم» اين روايت مربوط به مورد سهو است واز باب تقيه صادر شده است 
به اين معنا كه امام صادق عليه السلام نمى توانست حكم اسلامى را بيان كند زيرا مخالفين در آن زمان ايشان را به عنوان امام 
قبول نداشتند بلكه به عنوان راوى قبول داشتند و ايشان ناجار بود براى بين حكم الهى اين مورد را به امير مؤمنان على عليه 
السلام نسبت دهد زيرا مخالفين قول صحابى را حبجت مى دانستند و قبول داشتند امير مؤمنان يكى از والاترين صحابى بوده 
است. بنا بر اين هركز اين عمل از امير مؤمنان عليه السلام صادر نشده است. 


- 
عي اليم 


عَنْ عَدْدِ الرّحْمَن عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ زَُرَارَهَ عَنْ أبى جَعْفّرع قَالَ إِنَّ علا ع طافّ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ ثَمَانيَهُ فتك سر معَةٌ وَ بَنَى 
عَلَى وَاحدٍ و أضَافَ إل تم صنُى رَكْعتين حَلْفَ الْمَقَام م حَرَج إِلَى الصاو الْمَْوِ لما فح مِنّ اشغ بَينَهُمَا رج ص لَى 
الرّكعين اللَتين ترك فى الْمَقَام الأول (0) اين روايت صحيحه است. 


عنام 


./ وسائل الشيعه» باب از ابواب طواف» حديث‎ )2(-١ 


ظهور اين روايت در مورد سهو است زيرا امام باقر عليه السلام مى فرمايد: (قترَك سَبْعهَ وَبَنَى عَلَى وَاحِدِ) زيرا اكر امير مؤمنان 
عليه السلام عمدا يككث شوط اضافه كرده بود جرا يس هفت شوط اول را ناديده كرفت و بنا بر آن يكك شوط اضافه نهاد و 


ششن شؤط ذيكر بد آن اضافة كرف 
عَنْ عَئِدٍ الرَحْمَنِ عَنْ عَلَاءٍ عَنْ محمد بْنِ مُشْلِم عَنْ أحدِهِماع قَالَ سَالنهُ عَنْ رَجلٍ طافٌ طَوَاف الْمَرِيضَهِ مايه أشْوَاطٍ و 


روايت قبل است زيرا دو روايت قبل ظهور در حالت سهو داشت. 


تشريع نشده است را مرتكب نمى شود. صورت عمدء نادر است. 


فخضوضا كه مسأله ى هفت شوط طواق سيان شتاخته شده است و كنتر كسى است كه دو اين موزد جاهل باشد و از روى 


جهل طواف را بيشتر انجام داده باشد. 


خلا-صه اينكه: در مورد زيادى عمدى نه روايات قائلين به بطلا-ن دلاللت بر بطلا-ن داشت و نه روايات قائلين به صحت بر 


صحمل . 


بنا بر اين بايد به سراغ قاعده رويم و همان كونه كه كفتيم قاعده ى برائت از مانعيت جارى مى شود و اضافه كردن يكك شوط 


موجب بطلان نيست. 
ص: إداضن 


/ وسائل الشيعه» باب عازن ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


البته همان كونه كه كفتيم ما زيادى عمديه را به جهار قسم تقسيم كرديم و سخن در قسم جهارم است و آن اينكه وقتى فرد 
هفت شوط را تت كرد و هفت شوط راهم به جا آورد نيت جديدى در او به وجود مى آيد و آن اينكه يكك شوط ديكر 
اضافه كند. در اين حال عمل تمام شده است و امتثال حاصل شده و امر ساقط شده است. نبت جديد نمى تواند عمل انجام 
شده را باطل كند. 


بنا بر اين سه احتياطى را كه امام قدس سره بيان كرده اند ما در قالب فتوايى صريح بيان كرديم. 


الامر الخامس: مرحوم نراقى در مستند در بحث سهو مى فرمايد: اككر زيادى تا ركن اول (اول حجر اسماعيل) باشد مى توان آن 
رارها كرد (ما كفتيم كه سهو اكر يكك دور كامل نباشد و به يكك شوط كامل نرسيده باشد مى توان رها كرد و الا بايد شش 
تا به آن اضافه كرد) ولى اكر از ركن اول ككذشت بايد شش نا اضافه كند. ايشان مى فرمايد: و لو كانت (زيادى) سهوا فان لم 
يبلغ الركن الاول فليقطع الشوط )١(‏ 

بعضى از علماء هم به جاى ركن اول سخن از ركن عراقى به ميان آورده اند. عجيب اى اين است كه روايت ابى كهمس تعبير 
به ركن دارد (7) كه ظاهر آن موافق با قول صاحب مستند است. 


بله اين روايت ضعيف السند است ولى مشهور به آن عمل كردند و ضعف سند جبران مى شود. 


ص: دا 


)6©2(-١‏ مستنك» ج 33 ص و 
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است از اين رو مراد يكك شوط كامل است. 


والااكر بخواهيم به روايت ابى كهمس عمل كنيم مشكلى كه بيش مى آيد كه روايت ابى كهمس سخن از اولين ركن دارد 
و ساير روايات سخن از يكك شوط كامل از اين رو حكم بيش از يكك ركن و قبل از يكك شوط جه مى شود؟ بنا براين مراد از 
ركن در روايت ابى كهمس همان ركن حجر الاسود است. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى نوزدهم مى رويم. 


اضافه و نقصيه در طواف در صورت جهل كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 
امام هادى عليه السلام مى فرمايد: إِيّاك وَ الحَسَدَ فَإِنَهُ يبِينُ فيك وَ لا يَعْمَل فى عَذّرّك )١(‏ 


حسد يديده اى اجتماعى است كه همواره منشأ مفاسد بوده و كاه منجر به قتل و غارت» متلاشى شدن خانواده. جدا شدن 


دوستان» د ركيرى هاى اجتماعى و موارد ديك شوة 


در روايات هم براى آن آثار منفى و سلبى متعددى براى حسد ذكر شده است. امام هادى عليه السلام در روايت فوق نكته ى 
جديدى را بيان مى كند و آن اينكه حسد به خود فرد ضرر مى زند وبه دشمنش هيج ضررى وارد نمى كند. كسى كه حسد 


مى ورزد همواره زجر مى كشدء اعصابش خراب مى شود و دغدغه دارد و حال آنكه دشمن» ازاين حسد اثرى نمى بيند. 


ص: وناضها 


5 بحار الانواره ج هلا ص‎ 00-١ 
حسد لا اقل سه ضرر عمده به همراه دارد:‎ 


يكك ضرر همان است كه امام عليه السلام بيان كرده است و آن اينكه حسد, روح انسان را مى خورد و يكك نوع بيمارى روانى 


است. 


دوم اين است كه نيروهاى انسان را به هدر مى دهد. حسود به جاى اينكه از نيروهاى مثبت استفاده كند تا خودش به جايى 


يرسك آن وا ذو شير متفى به كاز كرقته سعى مى كلد كه يحيو به جايى ار سك: 


سومين ضرر كه مهمتر از دو مورد قبلى است اين است كه حسد ورزيدن يكك نوع معارضه با قضاى الهى است. در روايات هم 


آمدة اسكة إن الحسد تأكل الإيماق كما تاكل اثاز الخطج:63 


خداوند در قرآن مى فرمايد: (أمْ يَحْسُدُونَ النّاسَ عَلى ما آتاهُمُ اللَهُ مِنْ فَضْلِهِ) (5) يعنى خداوند از روى فضلش به كسى جيزى 
عطا كرده است و فرد حسود با آن مخالف است.انسان بايد مسأله ى حسد را به مسأله ى رقابت مثبت تبديل كند يعنى به جاى 


وقتى انسان آثار سوء مفسدهى اخلاقى را مورد بررسى قرار دهد و ببيند كه نفعى براى او ندارد مى تواند به تدريج آن 


خصيصه ى منفى را از خود دور كند زيرا انسان دنبال جلب منفعت و دفع مضرت است. 


حسد از جيزهايى است كه در ميان تمام قشرها حتى در ميان اهل علم مى تواند وجود دارد و اينكونه نيست كه فقط افراد 


عادى از آن سهمى داشته باشند. 


ص: 16" 


.١ كافى» ج 3 ص 30 حديث‎ 0050-١ 


بايد توجه داشت كه وقتى حسادت عملى شود. موازين شرعى به كنار مى رود و ايذاء» تهمت. دروغ و موارد ديكر نيز به ميان 


موضوع: اضافه و نقصيه در طواف در صورت جهل 


بحث در مسأله ى هجدهم از مسائل مربوط به طواف است. اين مسأله را مطرح كرديم و امروز به امر ششمى كه در ذيل اين 


مسأله باقى مانده است مى يردازيم. 


الامر السادس: كسى كه از باب جهل به هفت شوط خود يكك شوط اضافه مى كند و يا يكك شوط از اشواط را به جا نمى 
آورد. مثلا به جاى هفت شوط» هشت ويا شش شوط به جا آورده است (در حالى كه جاهل بوده است كاه جاهل به حكم و 


كاه جاهل به موضوع بوده است.) 
يواض | اعلا بع و ديل ده لد 


اما حكم زيادى: كفتيم مقتضاى قاعده. برائت است. زيرا در مانعيت شكك مى كنيم و حديث رفع و قاعدهى برائت جارى مى 
شود. 
روايات هم در زيادى عمديه نه در جهت صحت و نه در جهت بطلان قانع كننده نبود. ازاين رو در زيادى عمديه روايات را 


كنار كذاشتيم و به سراغ قاعده رفتيم. 


وقتى در زيادى عمديه. طواف باطل نباشد, در جاهل به طريق اولى باطل نمى باشد. مخصوصا كه در مورد جهلء» روايتى 


وجود ندارد. 


بااين حال» مى كوييم: براى زيادى عمديه جهار صورت تصور كرديم ودر دو صورت عمل باطل و در دو صورت عمل 
صحيح بوده است. آن جهار قسم در صورت جهل هم جارى است از اين رو اككر كسى در اول هشت شوط را ثبت كند ويا در 
اثناءة#اشواط قت خؤة وا عون كند دوعر خال غملقن :ناطل "اسك 


ص: م 


بله در همان دو شق كه در عمد. طواف صحيح بود در صورت جهل هم طواف صحيح مى باشد. 


اما حكم نقيصه: كاه قبل از نصف اشواط متوجه مى شود و موالا.ت هم به هم نخورده است او مثلا تصور مى كرد كه اكر 
همان دو سه شوط را انجام دهد كافى است. اين را هم اضافه مى كنيم كه او نيت امر واقعى را كرده بود ولى نمى دانست امر 
واقعى به هفت شوط تعلق مى كيرد. 


واضح است كه كه اشواط را به هفت شوط تكميل مى كند و طوافش صحيح است. 
اكر موالات او به هم خورده باشد بايد از اول شروع كند. 


صورت دوم اين است كه بعد از نصف متوجه مى شودء او كاه جاهل به حكم است يعنى نمى دانست بايد هفت شوط به جا 
آورد وفقط تيت امر واقعى را كرده بود و كاه جاهل به موضوع است يعنى خيال مى كرد هفت شوط به جا آورده است ولى 


بعد متوجه شد جهار شوط به جا آورده است. 


در نقيصه ى سهويه كفتيم اككر از نصف تجاوز كرده است بر مى كردد و باقيمانده را تكميل مى كند و اشواط به جا آورده 
شده صحيح است. 

باااين حال كفتيم كه در باب سهو روايتى نداشتيم و ما از موارد مشابه مانند» روايات وارده در مورد مرض» نجس شدن لباس» 
از دست دادن طهارت و موارد مختلف كه بين نصف و غير آن فرق مى كذاشت الغاء خصوصيت كرديم و مورد سهو را هم به 
آن اضافه كرديم. مخصوصا كه در يكك روايت تعليلى وجود داشت و آن اينكه امام عليه السلام فرمود: (لانه زاد على النصف) 
كه اين بخش به عنوان كبراى كليه در همه ى مصاديق قابل تسرى بود يعنى هر جا از نصف تجاوز شود مى توان آن را تكميل 


كرد و لازم نيست از اول شروع كرد. به هر حال جهل هم به آن ملحق مى شود. 


ص: 1 


البته سند روايت فوق مشكل داشت. 


مسألهى نوزدهم: يجوز قطع الطواف المستحب بلا عذرء و كذا المفروض على الأقوى, و الأحوط عدم قطعه بمعنى قطعه بلا 
رجوع إلى فوت الموالاه العرفيه. (يعنى بدون فوت موالات عرفيه قطع نكند.) 


امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: قطع طواف مستحب حتى اككر بدون عذر باشد اشكال ندارد. 
در فرع دوم مى فرمايد: در طواف واجب هم على الاقوى مى توان آن را بدون عذر قطع و رها كرد. 


بعد احتياط واجب مى كند و مى فرمايد: احوط اين است كه وقتى طواف واجب را مى خواهى قطع مى كند بككذار موالات به 
هم بخورد و بعد قطع كن. (مانند اينكه در مورد نماز هم مى كويند» اكر شكك مبطلى براى نماز به وجود آمد سريع نماز را 
قطع نكن و نماز ديككرى رااز اول شروع كنى بلكه صبر كن و يا فكر كند تا موالات به هم بخورد و دوباره شروع كند.) به اين 
معنا كه اكر كسى قبل از به هم خوردن موالات طواف را رها كند وازاول شروع كند جه بسا نيت قطع؛ موجب قطع نشود و 


آنجه از اول به جا مى آورد ادامه ى طواف قبلى محسوب شود. 
نقول: قطع كردن بر جهار صورت است: 
اول اينكه يكك عذر شرعى مانند حدث؛ مرض و امثال آن حاصل مى شود. اين قسم را قبلا شرح داديم. 


دوم؛ قطع به سبب واجب اهم است مثلا مجبور است جان مسلمانى را نجات دهد. مثلا كسى وسط طواف سكته كرده است و 


ص: 516 


(اين نكته در روايات وارد شده است.) يا اينكه در روايات است كه مؤمنى نزد او مى آيد و حاجتى دارد.» حاجت او كاه 


ضرورى نيست ولى در روايت آمده است كه مى توان طواف را رها كرد و به كاراو رسيدكى كرد. 


جهارم كه محور بحث ما است اين است كه هيج عذرى از موارد فوق حاصل نشده است بلكه بدون هيج عذرى و به صرف 
اينكه كمى خسته شده است و حوصله ندارد ويا كمى كرسنه و تشنه است طواف را قطع مى كند. 


ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد ادامه مى دهيم. 


قطع طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف 


بحث در مسأله ى نوزدهم از مسائل مربوط به طواف است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: مسأله ى نوزدهم: يجوز 
قطع الطواف المستحب بلا عذرء و كذا المفروض (طواف واجب) على الأقوىء و الأحوط (به احتياط واجب) عدم قطعه بمعنى 
قطعه بلا رجوع إلى فوت الموالاه العرفيه. (يعنى بدون فوت موالات عرفيه قطع نكند اول بككذارد موالات عرفيه به هم بخورد و 


بعد اكر مى خواهد از سر بككيرد.) 

اقوال علماء: 

صاحب مستند اين بحث را به شكل مشروح در جلد دوازدهم بيان كرده است. 

صاحب جواهر مى فرمايد: اما قطع الطواف عمدا لا لغرض فقط يقوى جوازه فى النافله فى غير الطواف الفريضه. )١(‏ 


ص: احسا 


60 صاحب جواهرء ج 19: ص‎ )1(-١ 


بعد ايشان به سراغ روايت الطواف بالبيت صلاه مى رود و مى كويد: همان كونه كه نماز نافله را مى توان قطع كردء طواف 
نافله را هم مى توان قطع كرد و همان كونه كه نماز واجب را نمى توان قطع كردء طواف واجب را نيز نمى توان قطع كرد. 


(ما ان شاء الله اين بحث را مطرح مى كنيم كه حكم قطع كردن نماز واجب محل بحث است و مسلم نيست كه نتوان آن را قطع 
كرد) 


عدم البناء عليه مطلقا (يعنى حال كه رها كرده و بعد مى خواهد دوباره شروع كند آيا مى تواند از سر بككيرد يا اينكه اكر بيش 
از جهار شوط بوده بناء بر آن بككذارد و ادامه دهد و اكر كمتر از نصف بوده از سر بككيرد؟ و مى فرمايد:) و مع القطع يعمل بما 
عليه من الاعاده و البناء عليه و هل يجوز مع القطع تركه و عدم البناء عليه مطلقا لو كان الطواف نفلا؟ الظاهر نعم للاصل و اما 
الفرض فسياتى حكمه. 2١‏ 


ايشان در بيان حكم فريضه مى فرمايد: در صورتى كه اشواطى كمتر از هفت تا انجام دهد و طواف را تركك كند يا در كوشه 
اى جلوس كند يا خارج از مطاف برود و خلاصه كارى كند كه از حال طواف خارج شود اين خود كاه عمدى است و كاه 


سهوىء, اكّر عمدى باشد بايد اكر قبل از نصف است اعاده كند و بعد از نصف بناء آن را ادامه دهد. 
ص: رضن 


4 مستبد» رج آذه ص‎ 50-١ 


به هر حال ظاهر كلام ايشان اين است كه در قائل به حرمت تكليفى نيست بلكه فقط حكم وضعى آن را بيان مى كند و آن 


اينكه در نافله جايز است ولى در طواف واجب بين قبل از نصف و بعد از نصف تفصيل است. 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و اختلف فى ما اذا تعمد قطعه لا لحاجه من دخول الكعبه او غيرها و لا ضروره فالمفيد و سلار 
على البناء ان تجاوز النصف و الحلبيان الاستيناف. 2102 


ظاهر كلام ايشان هم اين است كه قطع؛ حرام نيست. ايشان فقط حكم وضعى را بيان كرده است. 


اين مسأله در ميان علماء خيلى مطرح نشده است و حال آنكه محل ابتلاء است. مثلا كسانى هستند كه در ميان طواف شبهه اى 
برايشاة ابجاد مى شود انها اكز :طواف زا اذ سن يكبرتك خبالشان راجت نين شود ولى ا كر قراتفد ونها كنتك بيه متمكل زيادى بير 
خورد مى كنند زيرا هم بايد ادامه دهند و هم نمى دانند كه طوافشان با وجود آن مشكل صحيح انجام شده است آنها بايد 
طواف را ادامه دهند و بعد از يكك روحانى بيرسند و جه بسا طوافشان هم با وجود آن مشكل باطل بوده است و دوباره بايد به 


جا آورند. 
به هر حال همانكونه كفتيم قطع طواف به دلائل مختلفى محقق مى شود. 
اول اينكه يكك عذر شرعى و يا ضرورتى مانند حدث» مرض و امثال آن حاصل مى شود. 


دوم؛ قطع به سبب واجب اهم است مثلا مجبور است جان مسلمانى را نجات دهد. مثلا كسى وسط طواف سكته كرده است و 


يا مصدوم» مجروح و مكسور مى شود. اين واجب كاه كفايى است و كاه عينى. 
ص: 77١‏ 


)0-١‏ كشف اللثام» ج زه ص رو 


سوم براى انجام كار راجح مستحبى» طواف را قطع مى كند. مثلا براى رسيدن به نماز جماعت در اول وقت و يا قضاى حاجت 


جهارم هيج عذرى از موارد فوق حاصل نشده است مثلا بر اثر حوصله نداشتن و يا براى داخل شدن در كعبه (كه در روايت 
است در وسط طواف اين كار را نكنند) يا مثلا شبهه اى براى او بيدا شده است و نمى تواند از كسى بيرسد كه طواف را رها 


مين كتداق از متويمن كرف 

اما حالت اول را قبل بحث كرديم و روايات و اقوال مسأله را بررسى كرديم و كفتيم قطع, در اين حال مسلما جايز است. 
اما حالت دوم هم بلا شكك جايز است زيرا واجب اهمى به وجود آمده است. 

اما حالت سوم و جهارم. محل بحث مى باشد. 


اصل در مسأله: اصل جواز است زيرا در شكك مى كنيم وقتى طواف را شروع كرديم آيا مى توان آن را رها كرد يا اينكه رها 


در نماز هم اكر دليل خاصى نبود اصل برائت مى كفت: تركك نماز جه واجب باشد و جه مستحب جايز مى باشد. 


دلألنةدووانات دوواناك هر انه عروة سناو اف و عنك طائقه اد اباك وجرة دانه او بؤؤاناك اجات انان واف طر افت نا 


5# ادامه دارد. 


ص: فض 


طائفه ى اولى: قطع طواف به سبب مرض يا حدث قطع مى كند و كفتيم كه اكر از نصف تجاوز كرده باشد بعد از رفع عذر 


همان را ادامه مى دهد و الااز اول به جا مى آورد. 


اين روايات در باب 5٠‏ كه احكام حدث را مى كويد و باب 5١‏ كه احكام نجاست را مى كويد و باب 58 كه احكام مرض 
زاف كويد بيان شنه است 


عَنْ ماد بْنِ عثْمَانَ عَنْ حبيب بْن مُظَاهِر قَالَ ابََدَأْتُ فى طَوَافٍ الْمَرِيضَهِ قَطفْتٌ شَؤْطاً وَاحِد 
0 


فَِذًا إِنْسَان قَدْ أَصَاب أُنْفِى فَأَدْمَاهُ 
لعي م ور عون مات ليت ملي رونت 0 بى عَبدٍ الل ع فَقَالَ ينْسَ ف 


كان يبَغِى لكك أَنْ تن عَلَى ما طفْتَ 65 َالَ أما هس عَليكك طن 2. 


ى 


سابقا كفتيم كه در سند اين روايت بحث است كه حبيب بن مظاهر كيست و آيا مراد از ابا عبد الله» امام حسين عليه السلام يا 


له. 


لي ا ا يم 


است. 


طائفه ى ثانيه: قطع طواف در جايى كه وقت نماز فريضه شروع شده است. ظاهر اين روايات نماز در اول وقت است. بنا بر اين 


ص: إرفضن 


.7 از ابواب طواف حديث‎ 5١ وسائل الشيعه» جلد 4: باب‎ )6(-١ 


اين روايات در باب 57 حديث ١و‏ حديث ”7ذكر شدهاست. 


نعالة إن بخثوت عن تعفد ني يختى عن أعدة ني نخلد عن العس ف مغنوب عن ينها عن يام غن أبى عبد اللوع ل 
َالَ فى رَجي كان فى طَوَاٍ الْمَرِيضَِ أذ رَكتهُ ص لَه فَرِيضَه قَالَ يَفْطَعْ الطَوَافٌ و يض لَى الْفَريضَة فم يعُود قيتم ما بَقَى عليه مِنْ 
طَوَافِهِ )1١(‏ 


قبل از نصف و بعداز آن تفصيل داده نشده است از اين رو اطلااق اين روايت هر دو حالت را شامل مى شود و در همه مى 


توان آن رارها كرد و بعد ادامه داد. 


عبارت امام عليه السلام كه مى فرمايد: (يَقْطَعٌ الطوَافٌ) هرجند به معناى امر است ولى جون از باب امر در مقام توهم حذر 


است دلالت بر وجوب ندارد. 


علا د رآ مى خوايم كه نكا ارم يد صيد كرد و بعد مى فا إن عطاقو 11 ين امر به سبب قرينه ى 


ص: عم 


.١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 59 از ابواب طواف حديث‎ )0(-١ 


؟-(2#) مائده» ايه ى 8 


عن ع إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ عد الله : ف العقفهة او ل ا 
لتَعَاء يت ك الصّلاةٌ انماز جماعت) قال بض إلى َع َعَهُمُ الْفَرِيضَهَ فَإذَا فرَحَ بنَى مِنْ حَيِتٌ قَطَع. (1) ظاهر اين روايت هم اين 
كه جه قبل از نصف باشد و جه بعد از آنء از همانجا كه قطع كرده است ادامه مى دهد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد طائفه ى سوم و جهارم را بيان مى كنيم. 

قطع طواف كتاب الحج 
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موضوع: قطع طواف 

بحث در مسألهى نوزدهم از مسائل طواف است و اينكه آيا مى توان طواف واجب يا مستحب را قطع كرد؟ 


اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم اصل در مسأله جواز است زيرا حرمت دليل مى خواهد و ادلهى برائت (مانند حديث رفع) 


طائفه ى ثالثه: رواياتى كه مربوط به نماز وتر آمده است كه اكر كسى مشغول طواف است و مى بيند وقت نماز وتر (بخشى از 


ص: إحض 
07/0١‏ وسائل الشيعه» ج 8 باب 57 از ابواب طواف حديث ”. 


محمد بن يَغقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌالْعَرِئٌ عَنْ محمد بن عند الْتبَارٍ عَنْ ص هَُاَ بن يَخى عَنْ عدب الرَْمَنٍ بْن الْححجَاج عَنْ أبى 
اه َل َل عن الل بكو فى لان كذ ات بخضه و بف عبد بغه لع از خوج ون الوا إلى الجر أ 
َى بخض الت جد إِذا كان ل يو (كر نماز وتر وا به جا نياورده است) قَبويز م َم َي طَوَاقَة أ وى ذلك أمْضَلَ أم يعم 
الطَوَافٌ كم يويد وَ إِنْ أَسفَرَ يض الْإسمَار كَالَ ابْدَأْ باْوثر َ افطع الطَوَافٌ إِذَا حَفْتَ ذَلِك ثم 4 م الطَوَافٌ بَعْدٌ 12 


اينكه راوى مى يرسد: (قَطَلَعَ الْمَجِرُ) از باب مجاز و به معناى نزديكك شدن طلوع فجر مى باشد و الا اكر فجر طالع شود وقت 
نماز وتر مى ككذرد. در باب حقيقت و مجاز آمده است كه در مجاز بيست و ينج نوع علاقه وجود دارد كه اكر يكى از آنها 
وجود داشت مى توان از معناى حقيقى به مجازى متتقل شد يكى ازاين علاقات علاقه ى عول و مشارفت اسث يعنى جيزى 
در آستانه ى جيزى قرار بكيرد. مانند جاء زيد» در حالى كه هنوز زيد نيامده است كه به اين معنا است: زيد نزديكك است 


بيايد. 
بله شايد بتوان كفت كه مراد فجر كاذب است كه خلاف ظاهر است. 


همجنين كفته است كه بعد از طلوع فجر هم مى توان نماز شب را ادامه داد ولى از ذيل روايت استفاده مى شود كه مراد همان 
نزديكى طلوع فجر است زيرا راوى در آخر كلام خود مى كويد: (أَمْ يتم الطوّاف ثم يُوتِرُ وَ إِنْ أش فرَ بض الإشْرفار) اين نشان 
مى دهد كه هنوز صبح نشده است. 


ص: لخر 


.١ وسائل الشيعه» باب 55 از ابواب طواف» حديث‎ 0072-١ 


همجنين از عبارت (إِذَا كان لَمْ يُوتَرْ قيَوتِرُ ثم يَوْجِمٌ قَيتِمُ) استفاده مى شود كه مى توان نماز يكك ركعتى وتر را تنهايى به جا 


آورد زيرا از بعضى از روايات استفاده مى شود كه شفع و وتر را بايد يشت سرهم به جا آورد. 
البته اين احتمال هم هست كه به مجموع سه ركعت, نماز وتر بكويند. 


به هر حال امام عليه السلام اجازه داده است كه براى نماز وتر طواف را تركك كند و ظاهر آن هم اين است كه جه قبل از 
فمتخيت ابتكة امام عليه السلام مى فرمايد: (اْدَْ بالوَثْر وَ افطع الطوّافٌ) از باب امر عقيب توهم حذر است از اين رو دلالت بر 
وجوب ندارد. 

(قبلا توضيح داديم كه امر عقيب حذر و امر عقيب توهم حذر دلالت بر وجوب ندارد.) 

به هر حال خوف طلوع فجر براى تركك طواف كافى است و خوف در اين موارد جانشين علم مى شود. همجنين در باب تيمم 


آمده است كه اكثر كسى خوف فوت وقت داشته باشد مى تواند تيمم كند. دراين موارد» عقلاء خوف را جانشين علم مى 
دانند. 

طائفه ى رابعه: قطع طواف براى برآوردن حاجت مؤمن 

مُحَمَدٌ بن عَلِىٌّ بن الح ين بِإِسْمَادِءٍ عَنْ ص هْوَانَ الَجَمّالٍ قال قلت لأبى عَمِدِ اللوع الرّجُل يَأْتَى أحَاهُ (براى حاجتى كه دارد) وَ هُوَ 


فى الطوَافٍ فَقَالَ يَخْرْحٌ مَعَهُ فى حاجته ثم يَؤْجِعٌ وَ يتِنى عَلَى طَوَافِهِ )١(‏ 


ص: وغضر 
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اين روايت مطلق است و طواف واجبء مستحب. قبل از نصف و بعد از نصف را شامل مى شود. 


مُحَمَدُ بن يَعْصوب عَِنْ عِدَدَّهِ مِنْ أط حَابئًا عَنْ أخم 1 ن محمد عَنْ محمد بن إسرحاعِيلَ بن بيع عَنْ أبى إِسْمَاعِيلَ الصرَاج عَنْ 
طرغان تكن أنا اعد عو ل شك ع أبى عزد الع فى الوا 13 فى تودى إذ عرض لى 
َيل ل حا فوت لَه يد ى كَقُلت لَه ما نت حبّى َف بن طَوَافِى (صبر كن تا طوافم تمام شوه) قَفَالَ أبُو عَبدٍ للد ع عا 
هَذًا فلت أَضْ لحك اللَّهُ رَجلَّ جاءنى فى حاجد فَقَالَ لى أ مسيم هُوَ؟ قُنْتٌ نَعَم فَقَالَ لى اذْمَبْ مَعَهُ فى حاجيه فَقَأتُ لَهُ أضلحك 
ه“9:فصه4أهحْإْقُقج-0ة123ة1ة1ة1011111110101210101 


2 
ل -ه .0 


اال يم فى ححاجه كنب الله أَلْف الى عست مشا عله الى ال ليد . َه وَ رَهَعَ لَهُ أُلْفٌ أَلْنٍ دَرَجَهِ (01 
سند اين روايت مشكل دارد زيرا ابا احمد ناشناخته است. 
دراين روايت تصريح نشده است كه بعد از قطع. طواف را ادامه دهد يا از سر بكيرد. 


ماه ماي 


عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ أ* خترة بْنِ محمد بْنِ عيتدى عَنٍ ابن أبى حمر عَنْ أبى عَلِىٌ ص احب الْكدَلٍ عَنْ أبَانِ بن تَغْلِبَ قَالَ كنت 


اردع أبى عَثِد اللّوع عرض لِى رَيلٌ مِنْ أَضْ يحابا كانَ َال الَّهَاتٍ م مَعَهُ فى حَاججه كما أن أَوفُ إِذْ أَغَارَ ِل زه أَبْو 
عَدِدٍ اللّوع فََالَ ا أبن إِيَاك بريد هذا قلت َعَم قَالَ من هو قلْتُ رَيلَ مِنْ أضه حاب َال ُو عَلَى ثْلٍ اذى أنْتَ نْتّ عَلَيهِ قلْتُ نَحَمْ 


قَالَ قا فَاذْمَتْ إِلَيه قلت وَ أَقْطَعٌ الصوَافٌ قَالَ نعم قُلْتٌ وَ إِنْ كان طَوَافَ الْمَرِيضَهِ قَالَ نعم كَذَهَبِتٌ مَعَهُ الْحَدِيتَ (؟ 


ص: ضر 
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مضمون اين حديث همانند حديث قبلى است. 


البته صاحب وسائلء در اين باب در حديث دوم روايتى را ذكر كرده است كه مربوط به اين باب نيست. اين باب در مورد قطع 
طواف براى قضاى حاجت مسلمان است ولى روايت دوم ارتباطى به قطع طواف ندارد بلكه فقط در مورد قضاى حاجت 


طائفه ى ينجم: قطع طواف به سبب عيادت مريض 


سه عا 


عَنّْ عباس عَنْ عدي الل كال عن أبى الج قَالَ طَفْتُ مع أبى ذا اللوع فس شو 
ذال شيط مكاتكه : م اذْعثْ فَعدْهُ م ادجغ فَمِمْ طَوَافَك )١(‏ 


سند اين روايت مشكل دارد. 
امام عليه السلام به راوى مى كويد: محل طواف را حفظ كن و به عبادت مريض برو و بركرد و طواف را ادامه بده. 


عَنْ أختر بْنِ مُححمّدٍ عَنْ عَِىٌ بْنِ الحكم عَنْ عَلِيَ بْن عبد الَْرِيزٍ زَِعَنْ أبى عَتَرَةَ قال مَرّ بى أَبُو عَبِدٍ اللهوع وَ أن 
ار ل ل ار 
العنطا ا ده تس د ري الروقية ع لو 4 


3 
- 
نما 


در اين روايت امام عليه السلام هم همراه راوى به عيادت مى رود. امر امام عليه السلام در قطع طواف امر ارشادى براى دركك 


ص: اضر 
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طائفه ى ششم: روايات مربوط به قطع طواف و داخل شدن در خانه ى كعبه 


محمد بْنُ عَلِىٌّ بْن الْحْسَْنِ يِسْنَادِهِ عَنِ ن ان أبى عُمَثر عَنْ حفص بن الْبَْترِىٌ عَنْ أبى عَبِدِ الله ع فِيمئ كان يَطوفٌ بِالْبيتِ فيعض 
كول لكف الخلا ذال ينال لوقه ايف ابن رودت مسيع ابن 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: طواف باطل است و بايد از اول به جا آورد. در اين روايت تفصيل به طواف واجب 


و مستحبء. قبل و بعد از نصِه ؛ داده نشده اسثت. 


دراين موارد بر اساس قاعده اى كه مى كويد: ترك الاستفصالء فى حكايه الحال تدل على العموم فى المقالء قائل به عام 


بودن روايت مى شويم يعنى در هر حال بايد طواف را از اول شروع كرد. 


ازاين روايات و روايات ديكر استفاده مى شود كه نبايد طواف را براى دخول در كعبه قطع كرد واين مخالفت با سنت رسول 
خدا (ص) است از اين رو بايد طواف را از اول شروع كرد. 


- 


عر م5 6ه )أل مَأ ع دم 
مُحَمَدَ بْنْ الحَسَن باس الوقن توصي بلقاي عن ان ن أَبى عُمَثِر عَنْ ححمّادٍ عن الَْلَبئَ عَنْ أبى عدي اللو ع ة قال سَالته عن رَجَل 


مع 
2 ًِ 
3 
أ 


طَافٌ بِالْبِت كلانه أَشْوَاطٍ ثم وَجَدَ مِنَ البت > ْو فَدَحَلَهُ حبس يَضْتم كَالَ يعد طوَاقَهُ وَحَالَفَ اله (1) 
ص: رض 


1( وسائل الفسة جلك ق بات 29 از'ابواب طوال» ديك ١‏ 
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از اين روايت استفاده مى شود كه اكر انسان بى دليل طواف را قطع كند بايد از اول شروع كند. 


عل علق وق ا َألهُ عَنْ رَجليِ طَافٌ بِالْبِيتِ طَوَافَ 
الْمَرِيِضَه تَلَانَهَ أَشْوَ اط ثم وَجَدَ خَلْوَةُ مِنَ الْبِيِتِ فَدَخَلَهُ قَالَ نَقَضَ طَوَافَهُ وَ خَالَفَ الشْنَّه فَليْعِدْ. )١(‏ 


مُححمدُ ب يَعْقُوبَ ب عَنْ عِتدَّهِ مِنْ أَْر انا عَنْ أ حي ص عر سار ا قار رار 


شالك ا عَئِدِ اللوع عَنْ رج طَاف بِالْبَيتِ انه أَطْوَافٍ فى الْمَريضَهٍ 
خالت القنه فلتعذ طلوافة (29 


- 


ْم وَحَدَ خَلْوَه مِنَ الْبيْتِ فَدَخَلْهُ قَالَ يَفْضْى طَوَافَهُ 


بلاط *# 


5 


در مورد روايات اين طائفه نكاتى را بايد متذكر شويم: 
نكته ى اول اين است كه مراد از مخالفت با سنت جيست؟ 


دو احتمال وجود دارد: اول اينكه قطع طواف در مورد فوق كار خلاف و حرام بوده است. كان دخول البيت استحبابى تداشته 


دوم اينكه مراد از مخالفت با سنت» مخالفت با سنت استحبابى است. 
نكته ى دوم اين است كه مخالفت با سنت مزبور دلالت بر حرمت تكليفى دارد يا وضعى؟ 


7١ ص:‎ 
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به عبارت ديكر سنتء براين است كه طواف متصلا انجام شود و مخالفت با اين سنت به معناى بطلان طواف است. يا اينكه به 


نكته ى سوم اين است كه دخول در بيت مخالفت با سنت بوده است يا رها كردن طواف خلاف سنت بوده است. 


نكته ى جهارم اين است كه در اين روايات بجز روايت اول» سخن از ثلا-ثه اشواط است و فقط روايت اول عام بوده است و 
عدد اشواط در آن ذكر نشده است. با توجه به اينكه ذكر شوط در كلام راوى است و مفهوم ندارد مانع از عموميت روايت 


اول نمى شود. 

طائفه ى هفتم: قطع طواف به سبب استراحت 

اين روايات بيشتر به بحث ما مرتبط است و ان شاء الله در جلسه ى بعد به آن خواهيم يرداخت. 

قطع طواف بدون عذر معتد به كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: قطع طواف بدون عذر معتد به 

بحث در مسأله ى نوزدهم از مسائل طواف است و اينكه آيا مى توان طواف را بدون عذر قطع كرد؟ 


اقوال و صور مسأله را بيان كرديم و به بررسى روايات رسيديم و كفتيم روايات وارده در مورد قطع طواف جه از روى غرض و 


جه بدون غرض به هفت كروه تقسيم مى شود. 


به كروه ششم رسيديم كه مربوط به رواياتى است كه دلالت بر عدم جواز قطع دارد و آن رواياتى است كه مربوط به دخول 
كعبه است كه امام عليه السلام مى فرمايد: اين كار خلاف سنت مى باشد. يا اينكه (بئس ما صنعت) و امثال آن. 


ص: 7777 
كفتيم در اين روايات جهار نكته است كه بايد روشن شود. 


نكته ى اول اين است كه مخالفت با سنت به جه معنا است. آيا به معناى مخالفت با وجوب است يا مخالفت با استحباب. اكر 
مخالفت با وجوب باشد به اين معنا است كه عمل حرامى را مرتكب شده اى. اكر مخالفت با استحباب باشد يعنى تو صرفا 
مستحبى را تركك كرده اى 


نكته ى دوم اين است كه اين روايات در مقام بيان حكم تكليفى است يا بيان حكم وضعيى. يعنى سنت اين بوده است وارد 


بيت نباشد شد و ورود در آن حرام است يا اينكه سنت اين بوده است كه طواف را نبايد ناقص كذاشت. 


اكر راجع به بيت باشد ممكن است دخول در بيت خصوصيت داشته باشد و از آن نتوانيم حرمت قطع طواف را استفاده كنيم. 


نكته ى سوم اين است كه آيا حكم به از سر كرفتن طواف مخصوص به جايى است كه سه شوط باشد (كمتر از نصف باشد) 


يا اينكه عام است و همه ى اشواط را شامل مى شود. 


روايت اول عام بود و روايات سه كانه ى ديكر در خصوص سه شوط بوده است كه كفتيم اين سه روايت كه در كلام راوى 
بوده است عموميت روايت اول را نفى نمى كند. زيرا اين سه مورد خاص بوده است و خصوصيت مورد موجب نمى شود كه 
حكم را منحصر به آن كنيم. بنا بر اين بايد به عموم روايت اول عمل كرد كه در هر حال اكر به سبب دخول در حرم» طواف 


ولط كفو ايه وتسور كم 


ص : ”73707 


طائفه ى هفتم: رواياتى كه به سبب استراحت اجازه ى قطع مى دهد. 


ب م يه 


جد إن فقوت عر دورول قرعا نا كن اسيك اي معيل ع إذن تكبو عن على از رناب فال قلت اابي عيل اللوع لاحل 


يَعْيى (< خسته مى شود) فى الطوّاف 
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نَ يَسْتربح قال نعم يَسْتربح ثم يَقَومٌ فيئنى عَلى طَوَافِهِ فى فريضهٍ أَؤْ عَثرِهَا وَ يفل ذلِكك 
فى سَعْيهِ و جميع مَنَاسِكه. )١(‏ 


در اين روايت بين قبل و بعد از نصف تفصيل داده نشده است و در آن تصريح شده است كه هم در طواف فريضه وهم 
مستحب مى توان به سيب عستكى طواق را وها كرد و بعد أن را اذامة داد. 

شود. همجنين اين كار در جميع مناسكك جايز است مثلا كسى در رمى جمرات اكر خسته شود مى تواند استراحت كند و بعد 
دنباله ى آن عمل را ادامه دهد و لازم نيست از اول شروع كند. 

در اينجا اين اشكال مطرح است كه شايد اين روايات ارتباطى به بحث نداشته باشد زيرا فرد قبل از اينكه موالات از او فوت 
شودء و قبل از اينكه عنوان قطع بر آن صدق كندء عمل را دوباره ادامه مى دهد و حال آنكه بحث ما در جايى است كه قطع به 
كونه اى باشد كه موالات فوت شود و بعد فرد بخواهد عمل را ادامه دهد و الا در هيج عملى اكر موالات فوت نشود مى توان 


آن را كمى قطع كرد. 


ص: 7776 


.١ وسائل الشيعه» ج 32 باب 8 ازابواب طواف» حديث‎ )١1(-١ 


فهر حال لاهو ابن ترواياكه ابو اسك كدر اد ابر الحك تدا كى اليك كد بون نه قو الاق قمن اتن ونا ىام ايك ابن نوؤايات 


اوقاطن .نه حك دما تداشعه باشد. 


عَن الحُس ين بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُعَلى بْن مُحَمَّدِ عَن الحَسَن بْن عَلِىٌ الوَشاءِ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عْنْمَانَ عَن اين أبى يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع 


نه سْلَ عَن الوّجُلٍ يَسْتَرِيحٌ فى طَوَافهِفَقَالَ نَم أن قَدْ كَانَتْ تُوضَعٌ لى مِرقَفَةَ (تشكئ) فَأَجْلِسُ عَلَيهَا. )١(‏ 

اين روايت صحيحه است. 

اين روايت هم مانند روايت سابق است و بعيد است مربوط به جايى باشد كه موالات از بين برود. 

در باب مزبور حديث دوم ابهام دارد و مشخص نيست كه جرا صاحب وسائل اين حديث را در اين باب آورده است: 


- - - 
أ أ أ 


تَشْتهيه. (7) يعنى طواف را در حالى كه مايل به آن هستى رها كن. 


ضحَابنًا عَنْ أبى عَدِدِ الله ع قَالَ دع الطَوَافٌ وَ أَنْتّ 


يكك احتمال در اين روايت اين است كه اكر يكك هفت شوط به جا آوردى و باز هم دلت مى خواهد يكك هفت شوط ديكر به 
جا آورئ ديكر ادامه نده و خودث را خسته نكن. جه بسا اين كار براى كسانى كه مشغول به جا آوردن طواف واجب هستئد 


ص: إفكرور 


:* وسائل الشيعه» ج 4؛ باب 58 از ابواب طواف» حديث‎ )1( -١ 
8 لك افرة وسائل الشيعه» ج 4 باب ©؟ازابواب طواف» حديث‎ 


احتمال ديكر اين است كه وسط طواف هرجند مايلى تكميلش كنى خودت را خسته نكن بلكه اكر خسته شدى آن را رها كن 


واستراحت كن و بعد ادامه بده. 


صاحب وسائل هم همين را از روايت متوجه شده است و از اين رو آن را در اين باب آورده است ولى اين احتمال بعيد است و 
احتمال اول بهتر است. 


بنا بر اين اين روايت مبهم است و نمى شود به آن استدلال كرد. 


نكته ى ديكر اين است كه تعبير بزركان از اين مسأله قطع الطواف لا لغرض است. در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه قطع 
الطواف لا لغرض به جه معنا است يعنى بدون غرض شرعى و يا بدون غرض عرفى» مكر ممكن است كسى بدون غرض و 
بدون دليل طواف را رها كند؟ 


يكك احتمال اين است كه بدون غرض شرعى طواف را رها كند. غرض شرعى كاه وجوبى و لازم است و بايد طواف را قطع 
كند مثلا اينكه بيمار شده و يا حدثى برايش رخ دارد يا غرضى شرعى و مستحبى است مانند برآوردن حاجت مؤمن» رسيدن 


به نماز جماعت» خواندن نماز وتر و مانند آن. 
وكام قرفن :تغرفئ استجمائئدك استراحت. 


بنا بر اين اكر هيج يكك از اين دو نباشد ديكر جيزى باقى نمى ماند. بله ممكن است كسى بككويد: مراد غرضى كه عرفا غير 


معتد به است مثلا كمى كرسنه و يا تشنه شده است و يا فرد صرفا حوصله ندارد و مانند آن. 


ص: عفرا 


جمع بندى: روايات فوق همه مربوط به اغراض شرعيه و يا اغراض عرفيه ى معتد بها بوده است. در حالى كه علماء به اين 
روايات استدلال كرده اند كه بدون غرض هم مى توان طواف را تركك كرد. 


ولا لغرض را هم اجازه داد. بنا بر اين استدلال به همه ى اين روايات مشكل دارد. شايد به همين دليل است كه صاحب جواهر 
فقط به روايت: الطواف بالبيت صلاه تكيه كرده است. 


بنا بر اين وقتى دست ما از اين روايات كوتاه شده است به سراغ استدلال صاحب جواهر مى رويم و مى كوييم: 


اين روايت در منابع معتبر روايى ما نيست و فقط نويسنده ى عوالى اللثالى آن را به شكل مرسل نقل كرده است. بله اين روايت 
در منابع اهل سنت كرارا ذكر شده است. 


در كتب فقهى به اين روايت به عنوان مؤيد ويا دليل استدلال شده است و اين به اندازه اى نيست كه موجب شهرت عملى 


نسبت به اين روايت شود كه جابر ضعف سند باشد. 


اما دلالت اين روايت هم بر مدعا صحيح نيست زيرا طواف بالبيت همانند نماز نيست و ما جهارده استثناء بيدا كرده ايم كه در 


طواف با نماز متفاوت مى باشد كه فهرست وار به آنها اشاره مى كنيم: 


در طواف تكلم جايز است ولى در نماز نيست.در نماز بكاء بغير خشيه الله جايز نيست ولى در طواف جايز است.در طواف 
خنديدن جايز است ولى در نماز جايز نيست و نماز باطل مى شود.در طواف مى توان نشست و استراحت كرد ولى در نماز 
نمى شود.در وسط طواف مى توان آمين كفت ولى در نماز كفتن آمين بعد از حمد اشكال دارد.در طواق استقبال شرط 
نيست و حتى اكر استقبال كند طوافش باطل است ولى در نماز شرط است.در نماز محاذات مرد با زن اشكال دارد ولى در 
طواف جنين نيست.در نماز جماعت راه دارد ولى در طواف نمى شود جنين كرد.طواف نافله بدون وضو جايز است ولى نماز 
نافله بدون وضو باطل است.احكام شكك در ركعات نماز احكام خاصه اى دارد مانند بناء بر اكثر و غير آن كه در طواف راه 
ندارد. اكر كسى در اشواط طواف شكك كند و طواف او واجب باشد طوافش باطل است و در نافله بناء بر اقل مى كذارد.نماز 
بايد در اوقات خاصهى خود به جا آورده شود ولى طواف جنين نيست و وقت خاصى در طول شبانه روز ندارد.نماز قضاء 
دارد ولى طواف هميشه اداء است. اكر كسى طواف را عمدا تركك كند بايد به جا آورد آن هم به صورت اداء. براى اينكه نماز 
وقت دارد و بعد از وقت قضاء مى شود ولى طواف وقت ندارد تا بعد از آن قضاء شود.طواف قابل نيابت است و اكر كسى از 
طواف عاجز شد در حال طواف نائب مى كيرد ولى نماز در حال حيات قابل نيابت كرفتن نيست نيست. (بله نماز طواف را مى 
توان نيابتا خواند ولى مراد نماز يوميه است.)طواف براى غير مميز و يا بجه ى شيرخوار ممكن و مشروع است ولى بجه ى غير 


ص: وخرخرا 


موارد ديكرى را هم جه بسا بتوان به موارد فوق اضافه كرد. بنا براين اكر طواف مانند نماز باشد لازمه ى آن تخصيص اكثر 


است. 

با توجه به اين نكته» دو معنا براى حديث فوق وجود دارد: 

اول اينكه: اين حديث ناظر به بيان فضيلت است يعنى طواف به بيت ثواب نماز را دارد. 
دوم اينكه: طواف به بيت (من بعض الجهات) مانند نماز است. 


به هر حال حال كه دست ما ادله ى اجتهاديه كوتاه شد به سراغ اصل مى رويم و قبلا كفتيم كه اصل دلالت بر جواز قطع 


آورد وحرمتى هم در كار نيست. 
ان شاءالله اين بحث را در جلسه ى آينده ادامه مى دهيم. 


قطع طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف 


وجود ندارد. از روايات هم نتوانستيم در موردى كه عذر معتد به اى براى قطع طواف وجود ندارد دليلى بر حرمت بيدا كنيم. 
بقى هنا امور: 


الا-مر الاول: ممكن است تصور شود كه براى حرمت قطع طواف بتوان به آيه ى شريفه ى يا أَبّها الْذِينَ آمَنُوا أطيعٌوا الله وَ 
أطيعُوا الرَسُولَ وَ لا تُبطِلوا أغمالكغ )١(‏ تمسكك كرد. خداوند در اين آيه دستور مى دهد كه اعمال خود را باطل نكنيد. از اين 
رو استدلال شده است كه نمازء طوافء روزه و امثال آن را نمى توان قطع كرد زيرا خداوند ازاين كار نهى مى كند. 


ص: /رخرا 


578 سورهى محمد آيهدى‎ )١(-١ 


نقول: ظاهر اين است كه آيه ناظر به اين مسأله نيست بلكه ناظر به بطلان آثار عمل به وسيله ى رياء عُجبء منت و امثال آن مى 


باشد كه موجب حبط اعمال مى شود. شاهد بر آنجه كفتيم امورى است: 


از جمله آيه ى قبل از آيه ى فوق است كه مى فرمايد: إِنَّ الْذِينَ كمَرُوا وَصَدُوا عَنْ سَبِيلٍ الله وَ شَاقَوا الرَسُولَ مِنْ بَعْدِ ما تَبِيِنَ 


هم الْهْدى نْ اها الله سَعئا وََ 56 أَعْمالَهمْ )00 


دراين آيهء خداوند مى فرمايد كه افراد كافر كه صد از سبيل الله مى كنند» خداوند اعمالشان را حبط مى كند. بعد در آيه ى 


مورد بحث خطاب به مؤمنان مى كند كه شما هم اعمال خود را حبط و نابود نكنيد. نهى مزبور ارشادى است. 
شاهد دوم آيهى ديكر است كه مى فرمايد: يا أَيّهَا الْذِينَ آمَُوا لا تُِطلُوا صَدَقاتِكع بِالْمَنُ وَ الأذى (؟) 


واضح است كه باطل شدن صدقه به معناى حبط شدن و از بين رفتن ثواب و اجر آن است و الا صدقه كه مانند نماز و روزه 
نيست كه انسان بتواند آن را با قطع كردن باطل كند. 


شاهد سوم: شأن نزول آيه ى سوره ى محمد (ص) است و آن اينكه بنى اسد طائفه اى از عرب بودند كه مسلمان شدند و 
خدمت رسول خدا (ص) رسيدند و ابراز ارادت كردند و در كلام آنها منت بر ييامبر اكرم (ص) وجود داشت. آيه ى مزبور 
نازل شد و كفت مواظب باشيد كه منث نكذاريد كه اعمال شما باطل مى شود. 


ص: 79 


"37 سورهى محمده آيهدى‎ )١(-١ 


.,7285 سورهدى بقرهء آيه ى‎ )”(-١ 


شاهد جهارم: سوره ى محمد سوره اى نيست كه در صدد بيان جزئيات فروع نماز و طواف و مانند آن را بيان كند. سوره ى 
مزبور مربوط به اصول اسلام و فروع مهمه است مانند اطاعت از خدا و رسول واينكه نبايد اعمال خود را باطل كنيد. باطل 
كردن نماز و روزه وامثال آن كه يك بحث جزثئى فقهى است ارتباط به بحث جامعى كه در آيه است كه مربوط به اطاعت 
دك وول امك اناو زرا مها برد ككينا ويه نرها ون ل تماق كيهان ردك نووت ل أطافة فين لجان 


خود را نشكنيد و روزه و طواف خود را قطع نكنيد و مانند آن. 


حتى اككر شكك هم كنيم كه مراد تفسير ماست يا تفسير كسانى كه مى كويند: مراد نهى از قطع نماز و امثال آن است اين شكك 


موجب ابهام مى شود و با يكك آيه ى مبهم نمى توان مدعايى را ثابت كرد. 


الا-مر الثانى: امام قدس سره در متن مسأله قائل به احتياط شده است و بعضى از معاصرين قائل به وجوبى بودن آن هستند و 
است. ايشان مى فرمايد: يجوز قطع الطواف المستحب بلا عذرء و كذا المفروض على الأقوىء و الأحوط عدم قطعه بمعنى قطعه 
الامجو ان ود ف راتت 


در واقع ايشان مى فرمايد: قطع طواف دو حالت دارد: كاه به كونه اى است كه موالاءت به هم نخورده است كه در اين حال 


واضح است كه بر مى كردد و ادامه مى دهد اين قطع نه حرام است و نه مبطل. 


ص: رون 


كاه به كونه اى است كه موالات از بين مى رود. اين همان جيزى است كه بعضى قائل به حرمت آن شده اند و امام قدس سره 
قائل به جواز شده است و بعد احتياط مستحبى مى كند كه على الاحتياط اكر قطع مى كند به كونه اى نباشد كه موالات به هم 
بخورد. (وجه احتياط اين است كه بعضى به حرمت فتوا داده اند از اين او امام به سبب مراعات اين فتوا قائل به استحباب در 


عدم قطع شده است. احتياط مستحبى ايشان مربوط به حكم تكليفى است نه وضعى.) 


الامر الثالث: كسى مشغول طواف است و در مورد حكم طواف شبهه اى براى او يديد آمد و نمى داند طوافش داراى اشكال 
شد يا نه. اين شبهه كاه براى مقلد يديدار مى شود و كاه براى مجتهد. مثلا كسى است كه مرد او را هول مى دهند و شكك مى 
كند طوافش باطل شده است يانه. در اين حال او مسأله را نمى داند و نمى تواند جواب آن را بيدا كند مثلا مقلد است و 
دسترسى به مجتهد و كسى كه مسأله را بداند ندارد ويا مجتهدى است كه او در مورد طواف كسى او را هول مى دهد شبهه 
دارد. آيا اين شبهه و ندانستن مسأله از قبلى اعذارى هست كه بتوان به سبب آن طواف را قطع كرد؟ آيا اين مورد هم مانند 
ساير اعذار از قبيل» مرض» فوت نماز شب» رسيدن به نماز جماعت» رسيدن حاجت مؤمن و غيره مى باشد كه روايات در آن 


موارد قطع را اجازه داده اس 


ين 


به عبارت ديكر آيا از ساير اعذارى كه در روايات آمده است مى توان الغاء خصوصيت كرد و به مورد فوق تسرى داد؟ اكر او 


و دوباره شروع كند واين كار» سخت است. 
به هر حال اكر قطع را حرام بدانيم يا مورد فوق جزء استثنائات مى باشد؟ 


الا-مر الرابع: ما بر اساس اصل قائل به جواز قطع شديم. حال اكر جنان صبر كنيم كه موالات به هم بخورد واضح است كه از 
اول مى توانيم شروع كنيم ولى اكر به اين مقدار صبر نكنيم آيا به صرف نت قطع» مى توان از اول شروع كرد. در نماز واضح 
است كه انسان به راحتى مى تواند نماز را باطل كند مثلا حرف بزند يا سرش را از قبل بركرداند ولى آيا در طواف هم امكان 
دارد؟ مثلا او را كمى هول داده اند و بدون اينكه كام بردارد به جلو رفته است و شكك مى كند طوافش مشكل دار شده است 
يا نه آيا او بعد از نبت قطع بايد مدتى در كوشه اى منتظر بماند تا موالات به هم بخورد يا مى تواند شوط بعدى را از ابتدا نبت 


كند و شروع نمايد؟ 


به نظر ما شارع از ما يكك هفت شوط خواسته است و فردى كه قطع كردن را تيت مى كند واز ابتدا شروع مى كند بالاخره 


هفت شوط را انجام داده است و از عهده ى تكليف بر آمده است. 


ص: فض 


بله او احتمال مى دهد كه آن مقدارى كه به جا آورده است مانع ايجاد مى كند و به اين هفت شوط ضرر مى زند. در اينجا 


اصل برائت جارى مى شود و مى كويد آن اشواط به اين هفت شوط ضرر وارد نمى كند. 


كفته نشود كه او به جاى هفت شوط هشت و بيشتر به جا آورده است زيرا مى كوييم بيش از هفت شوط هنككامى ضرر مى 
زند كه او همه را در يكك تيت جمع كند ولى او جنين نكرده است و تت قبلى را قطع كرده و عمل رااز اول به جا آورده 


است. 


اين مانند قطع اذان و اقامه است كه اكر كسى در وسط آن شكك كند بر همين اساس مى تواند آن را قطع كرده و از اول شروع 
كند. همجنين اكر كسى وسط نماز شكك كند لازم نيست نمازش را باطل كند بلكه در همان حال مى تواند نت خود را قطع 
كند و بلند شود و از اول تكبيره الاحرام بككويد و نماز را شروع كند. 


اين در صورتى است كه قبل از جهار شوط باشد ولى اككر بعد از جهار شوط باشد و رها كند اككر تصميم دارد كه آن را 
تكميل كند مى تواند ادامه دهد. 


بااين حال اككر تصميم به قطع دارد به همان دليلى كه بيان كرديم مى تواند آن را رها كند و مشكلى هم يبش نمى آيد. 


نيت قطع در طواف واز سو كرفتن آن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام مى فرمايد: ذا كانَ زَّمَانَ الْعَدْلُ فيه أَغْلْبُ مِنَّ الَْجَْر فَحَرَامٌ أنْ يَظْنَّ بأَحَدٍ سُوءاً حنَّى يَعْلّم ذلك مِنْهُ وَ إِذَا 
كان زَّمَانٌَ الْجَوْرُ أغْلّبُ فِيه مِنَ الْعَدْلٍ فَلَئِسَ لِأَحَدٍ أَنْ يَظْنّ بأحدٍ حيرا مَا لَمْ يَعْلَْ ذلك مِنّْهُ 10 


ص: 77837 
07-١‏ بحار الانواره ج هلا ص 5 


مسأله ى سوء ظن از مسائلى است كه هم در قرآن وهم در روايات مورد نهى قرار كرفته است. مسلمانان بايد به هم حسن ظن 
داشته باشند. بد كمانى وسيله ى متلاشى شدن وحدت جامعه مى باشد. 


از آيه ى قرآن مجيد استفاده مى شود كه سوء ظن سبب تجسس و تجسس سبب غيبت مى شود. از اين رو بايد كارهاى 


خمديكر راحمل بر ضيحت كرد 


بااين حال در اين روايت و روايت مشابهى كه از امير مؤمنان عليه السلام در نهج البلاغه آمده است تفصيلى ذكر شده است و 
آن اينكه اكر در جامعه» عدالت و تقوا و ياكى بر اهل زمان غالب باشد نبايد كسى بر كسى سوء ظن داشته باشند مككر اينكه 


خلافى به شكل علنى مشاهده شود. 


ولى اكر عكس باشد يعنى زمانى باشد كه ظلمء فساد. بى اخلاقى و بد اخلاقى بر جامعه حاكم باشد» كسى نبايد به كسى 
حسن ظن داشته باشند مكر اينكه يقينا بداند عملى به شكل صحيح انجام شده است. 


سبزى نشان مى دهد به راحتى به او اعتماد كرد و كار خود را به دست او سيرد. يا مثلا كسى نسخه اى عرفانى ارائه مى دهد و 


اين هم در زمانى است كه عرفان هاى كاذب در جامعه بسيار شده است. نبايد به راحتى جذب آن شد و اعتقادات خود را به 


محيطى است كه مفاسد اخلاقى در آن زياد شده است و فردى هم به خواستكارى فرد مؤمنى آمدء نبايد بدون تحقيق فرزند 


خود را در اختيار او كذاشت. 


ص: ععم 


كسى كه ييشنهاد تجارت به انسان مى دهد واين در حالى است كه كلاهبردارى در جامعه زياد شده است. نبايد به راحتى به 
أو اعتماك كر 


از آن بالاتر ييشنهادهايى مانند مذاكره است كه دولت هاى غير اسلامى به انسان مى دهند. اككر قراردادى با آنها بسته مى شود 


بايد كاملا حساب شده باشد. 
ذزااين :موارة ثبانك اسان :را بر سن :ظن كداشت» بلكه بابذ با سوء ظن به انها نكاه كرق: 
بر اين اساس اككر در زمانى دو كروه باتقوا و فاسد وجود داشت بايد در مورد هر كروه مطابق همان قاعده ى فوق عمل كرد. 


تكندى :ديكر اين استث كه در هموازدئى كةةاتسان شايك حسن:ظق :داشته باشد أبن نذاق معنا نيست كدير اسان سوء ظة ود 
تادر مجبوعة اق اشث كة درك اذ رشوه خو ار عيسد نايد آر سوء طق -مجو وق نراق يدت وى تهست شوة: 

موضوع: نت قطع در طواف و از سر كرفتن آن 

بحث در مسألهى نوزدهم از مسائل مربوط به طواف است و بحث در اين بود كه آيا كس مى تواند بدونه هيج عذر شرعى و 


عرفى مهمى طوافش را رها كند و بدون فوت موالات از اول شروع كند؟ 


كفتيم ما مأمور هستيم كه هفت شوط طواف به جا آوريم و كسى كه ازاول شروع مى كند همان هفت شوط را انجام مى 
دهد. او احتمال مى دهد اشواط قبلى كه آنها را رها كرده است به اين هفت شوط كامل ضرر بزند. در اين حال اصل برائت 


ص: فرفر 


وسط كار به دلائلى آنجه درست كرده است را كنار مى كذارد و غذايى را از اول يخت مى كند. آيا اين كار ضررى به امتثال 


او به وجود مى آورد؟ 
دراين كارء بين تعبديات و توصليات جه فرقى است؟ 


ان قلت: ممكن است به ما دستور داده باشند كه طوافى را كه رها كرده ايم را بايد ادامه دهيم نه اينكه از اول شروع كنيم 
مخصوصا اكر بعد از جهار شوط باشد. بنا بر اين از سر كرفتن مأمور به نيست و امتثال با آن محقق نمى شود. 
است كه من نت را قطع كرده ام و مى خواهم از ابتدا شروع كنم. روايات (ابن على ما مضى) شامل اين مورد نمى شود بلكه 


مربوط به كسى است كه مى خواهد اشواط را تكميل كند. 


ان قلت: اكر كسى بككُويد با به جا آوردن سه شوطء امر به سه شوط ساقط شده است و كسى كه ازاول شروع مى كند و 
موالادت هم فوت نشده است نمى تواند آن سه شوط را تبت كند زيرا امرى ندارد و قصد قربتى هم بر آن محقق نمى شود. 


هكذا اكر بعد از جهار شوط باشد و موالات هم به هم خورده باشد بايد ما بعد از آن را انجام دهد. 


ص: ع 


قلت: در مركبات» اجزاء امر مستقل ندارد به كونه اى كه هر جزئى را كه به جا آوريم, امر آن جزء ساقط شده باشد. در 


مركبات اككر همه را به جا آوريمء امر ساقط مى شود و الا حتى اكر يكك جزء هم باقى مانده باشد امر ساقط نمى شود. 
براى اين مدعا مى توانيم به روايتى هم استناد كنيم: 


عَنْ حَمّادِ ين عُثْمَانَ عَنْ حبيب بن مُظاهر قَالَ ابَيَدَأتٌ فى طوّاف الْمَرِيِضَهِ فطفتٌ شَوْط وَا دأ فَإِذا إِنْسَان قَدْ أَصَاب أَنْفِى فَأَدْمَاهُ 


فَخَرَجَتٌ فَعَسَ نه ك جِنْتَ فَابَئَدَأْتَ الطوّاف فذكدت ذلك لاض عَبِدٍ الله ع فقال 3 مَا ضَ تَعْتَ كان يَتْبَِغْى لكك أَنْ تَبْنى عَلى مَا 
طفت 3 


َال أمَا إِنَّهُ لس عاب عَلَيك شي ء )١(‏ 
شاهد در ذيل روايت است كه هرجند امام عليه السلام فرموده بود كه مى بايست طواف را ادامه بدى (زيرا در باب نجاست و 
طهارت هرجند موالات به هم بخورد بايد آنجه به جا آمده است را ادامه داد) ولى با اين حال هرجند از سر كرفته اى اشكالى 


ندارد. 


بااين حال در سند اين روايت مشكل است و آن اينكه روايت از امام حسين عليه السلام است در نتيجه بايد حبيب بن مظاهر 
كفته اند كه مراد. حبيب بن مظاهر ديكرى است و مراد از ابى عبد الله هم امام صادق عليه السلام است و ناسخ به اشتباه افتاده 
است و لفظ الحسين را به امام عليه السلام اضافه كرده است. 


ص: ففرا 


0-1 وساكاة الشيع باب 1121( ابراك طوا تصديت ١‏ 


قطع طواف مستحبى» و قطع طواف بدون انجام عمل منافى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف مستحبى» و قطع طواف بدون انجام عمل منافى 


ظاهر اين است كه طواف مستحب را به هر دليلى حتى به سبب غرضى غير معتد به مى توان قطع كرد. اين بر خلا.ف طواف 
واجب است كه بين علماء در جواز قطع آن كفتكو بود. 


دليل مسأله: 
دليل اول: دلالت اصل 


وقتى ما در طواف واجب كفتيمء اصل دلالت بر جواز قطع مى كند, به طريق اولى در طواف مستحب مى توانيم به اصل 
تمسكك كنيم. اين مورد از باب شبهات تحريميه ى حكميه است و اصل برائت در آن جارى مى شود. 

دليل دوم: صاحب جواهر از رواد بيت الطواف بالبيت صلاه استفاده مى كند و مى فرمايد: فمانكوتة كه تباق ماخضيه رامن تران 
قطع كردء طواف مستحب را نيز مى توان قطع كرد و مى فرمايد: اما قطع الطواف عمدا لا لغرض فقد يقوى جوازه فى النافله بناء 
على جواز قطع صلاه النافله لان الطواف بالبيت صلاه و لكن الاحوط (احتياط مستحبى) تركه. 


نقول: ما حديث مزبور را سندا و دلالتا قبول نكرديم و كفتيم اككر بخواهيم به اطلاق و عموم آن عمل كنيم تخصيص اكثر لازم 


دليل سوم: تمسكك به ذيل روايت 


5 8 98 


أَنْ في ع بى أب ديد الع كال ا أَانُ من كردا الول ُلك 0 م 
ايه قَالَ با أَبَانُ اقْطَغْ طَوَافَك و الْطَلِقْ مَعَهُ ففى حَاجَتِه فَاقْضِها لَهُ ...فقَلتُ لَهُ جعِلْتٌ فدَاك قَرِيضَه أَم َه قمَالَ يا أبَانُ نما يَسألُ 


الله الْعبَادَ عَنِ الْمَرَائْضِ لَا عَنِ النَوَافِلِ )١(‏ 
ص: 75/8 
1-( 0 وسائن القيس باب از ابراف تظواف ديف 3 


است نه تافله. 


عن ان أبى عُمَثِرِ عَن اله وَ جَمِيلٍ ججميعاً عَنْ خض ا 


ه 


َس أَنْ يذهب فى حاجته أو حاجه غَيِرهِ وَ يَقْطْمْ الطَوَافَ و وَ! 
إن كان ثافلة قّ على الشوط أوالشوطيي ب 11 


- - 
أ أ 


صْحَابنَا ء َنْ ماع قَالَ فى الوَجَل يَطوف ثُم تَْضٌ لَه ااه قَالَ ل 
نَْ أَرَادَ 5 أَنْ يتريح و بَفْعُدَ قلا َس بِذَّلِك فَإذًا رَجَ بَنّى عَلَى طَوَافِ 


دلالت اين روايت به اين كونه است كه اكر طواف فريضه باشد فقط بعد از جهار شوط بايد بناء بر ما سبق بككذارد ولى در نافله 
حتى اكر يكك شوط و دو شوط هم باشد مى توان بر همان بناء كذاشت 


نكته ى ديكر ا بن است كه آيا روايات جهاركانه اى كه در مورد عدم دخول در ببت در حين طواف خوانديم نهى از قطع 


در سه روايت باب آمده بود كه كسى كه طواف را براى داخل شدن در بيت قطع مى كند با سنت مخالفت كرده است. اين 
نكته در يكك روايت نبود و فقط آمده بود كه طوافء باطل مى باشد. 


آيا مخالفت با سنت دلالت بر حرمت دارد؟ 


ص: اع 


1-(]) وسائل الشيمهه بات 29 از ابوات طواف ديك ر 


بيات ديكر انق اززبات عل اجمالق ليبيك. يلكه ازباك ترد نل امت يق اكرناق باب تخالقت يمدت امرنحييه باهذ مشكلي 
ايجاد نمى شود ولى اكر مراد» مخالفت با سنت واجبه باشد مشكل ايجاد مى شود و طواف باطل خواهد بود و جون مخالفت با 


وستري«ثامت سخا الرائرئ روانت مونون مشكل ساد لبست: 


ثانيا: شايد دخول در بيت خصوصيت داشته باشد و وسط طواف نبايد وارد بيت شد. زيرا اكر قرار باشد وسط طواف همه داخل 


در بيت شوند صفوف طواف به هم بخورد و مشكلات ديككرى به وجود آيد. 


مسأله ى :٠١‏ لو قطع طوافه و لم يأت بالمنافى حتى مثل الفصل الطويل أتمه و صح طوافه؛ و لو أتى بالمنافى فإن قطعه بعد تمام 
الشوط الرابع فالأحوط إتمامه و إعادته. 


اين مسأله در واقع متمم مسأله ى نوزدهم است. در كلام ايشان دو صورت ذكر شده است كه عبارتند از: 


فرع اول: اكر كسى طوافش را قطع كند و منافى طواف (مانند حدث) هم به جا نياورد و موالات را به هم نزند بر مى كردد و 
طوافش را ادامه مى دهد. 


فرع دوم: اكر بعد از قطع. منافى طواف به جا آورد اين خود دو حالت دارد: اكر قبل از اتمام شوط جهارم باشد احتياط وجوبى 


دراين است كه هم آن را اتمام كند و دوباره از اول همه را به جا آورد. 
اكر هم قبل از جهار شوط باشد (هرجند امام متذكر نشده است) حكمش اين است كه بايد از اول شروع كند. 


ص: ا أحكرا 


اما فرع اول: اين فرع مطابق قاعده است و او هرجند قطع كرده ولى منافى مانند حدث و فوت موالات به جا نياورده است و 
واضح است كه بر مى كردد و عمل را ادامه مى دهد مانند اينكه كس در وسط نماز به مقدار كمى سكوت مى كند كه واضح 


بعضى در اين مورد به صحيحه ى صفوان جمال تمسكك كرده اند: 


مُححَمَدَ بْنُ عَلِىَ بن الْحسَدِيِن بإسنَادِهِ عَنْ ص هُوَانَ الْجَمَالِ قَالَ قُلْتٌ ِأبى عَمدٍ اللّوع الوّجَلُ يأتَى أَحَاةٌ (به سبب حاجتى كه دارد) و 


هُوّ فى الطوّافٍ فقَال بَحْرْحٌ مَعَهُ فى حَاجِتِه ثم يَدْجِعٌ وَ يَئِنى عَلى طَوَافِهِ 2١(‏ 


دراين روايت بين بيش از نصف و قبل از آن و بين طواف واجب و مستحب فرق كذاشته نشده است. از اين رو عام است و 


نقول: معمولا ‏ براى رسيدن حاجت مؤمنء موالاءت به هم مى خورد و اين روايت منصرف به جاى است كه موالات فوت مى 


شود. 


با بر ايق ايخ ووايث هربوط به بحث 'ثمن شود مكر ايتكه كسى بكويد:حون در اتبان يه منافى اجازه داده شده است در غير آن 
به طريق اولى دلالت دارد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


قطع طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف 

ص: دس 

.١ وسائل الشيعه» باب "از ابواب طواف» حديث‎ 0-١ 


بحث در اين است كه كسى كه طواف را قطع كرده است آيا بايد از اول» اشواط را شروع كند و يا آن را ادامه دهد و يا اينكه 


بين بعد از نصف و قبل از آن بايد تفصيل داد. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو قطع طوافه و لم يأت بالمنافى حتى مثل الفصل الطويل أتمه و صح طوافه» و لو أتى 
بالمنافى فإن قطعه بعد تمام الشوط الرابع فالأحوط إتمامه و إعادته. 


امام در اين فتوا دو فرع را بيان مى كند. 


بااين حال مى توان به روايات باب 2*ازابواب طواف تمسكك كرد. اين روايات» استراحت وسط طواف را جايز مى دانند. اين 
دراين باب مى توان به صحيحه ى على بن رئاب )١(‏ و روايت ابن ابى يعفور است )١(‏ كه در سند آن» محمد بن معلى است 
كه محل اشكال است و در بعضى كتب رجال آمده است كه او مضطرب الحديث بوده است يعنى در نقل حديث دقت نمى 
كرده و نمى شود به او اعتماد كرد. 

بعضى هم كفته اند: يعرف حديثه و ينكر. يعنى بعضى از احاديث او قابل قبول است و بعضى ديكر نه. 


ص: إذنان 


.١ وسائل الشيعه» ج 84 باب ©؟ازابواب طواف حديث‎ )١1(-١ 
.* ؟- (3) وسائل الشيعه» ج 4) باب 58 از ابواب طواف حديث‎ 


در مجموع؛ همانكونه كه مرحوم علامه در كتاب رجال فرموده است: يورد مؤيدا. يعنى احاديث او را به عنوان مؤيد مى توان 


نقل كرد. 


اما فرع دوم در جايى كه طواف قطع شده است و منافى هم به جا آورده شد ماتند اينكه حدثى از او سر زد يا موالات از بين 
رفت» در اين حال امام قدس سره در قبل از شوط جهارم و بعد از آن تفصيل مى دهند و اككر بعد از شوط رابع باشد بنا بر 
احتياط واجب قائل به اتمام و اعاده شده اندك. 


روايات دراين باب با هم تفاوت بسيارى دارند: 


بعضى از اين روايات مى كويند كه اككر از نصف و يا شوط جهارم بككذرد بر مى كردد و آن را ادامه مى دهد و آنجه به جا 


آورده است صحيح است. ظاهر اين روايات موردى است كه موالات به هم خورده است. 


طائفه ى ديككرى از روايات مطلقا حكم به بناء و ادامه ى اشواط مى كنند. (ظاهر آن هم كمتر و هم بيشتر از نصف را شامل مى 


شود) 
طائفه ى ديكر تصريح دارند كه حتى اكر كمتر از نصف هم باشد بايد آن را ادامه دهد و لازم نيست از اول اعاده كند. 
طائفه ى جهارم مى كويند: در كمتر از نصف بايد اعاده كند. 


اما طائفه ى اولى: بعضى از اين روايات مفهوم دارد و آن اينكه اكر كمتر از نصف باشد اعاده ندارد و بعضى از آنها صرفا در 


مورد بيش از جهار شوط وارد شده است. 


ص: إرذذارا 


اين روايات جون متضافره است به سند آنها كارى نداريم. در ميان اين روايات صحاح و روايات ضعيف وجود دارد. 


عَنْ عَبّاسٍ عَنْ ةد اللِّ الك اجِلِيّ عَنْ أبى الْفرج قال طَفْت مع أبى ود اللّوع تحفصة أ شْوَاطٍ ثُمَ قلت إِنّى أرِيدٌ 
َقَالَ اْمَظْ مكائك (مكانى كه طواف را قطع كرده اى را مشخص كن) تم اذَْتْ فَعُدَهُ نّم ارْجغ كَأبِم طَوَافَك )١(‏ 


ابو الفرج در روايات متعدد است و بعضى ثقه و بعضى غير ثقه هستند. 
اين روايت در مورد ب بيش از جهار شوط است و مفهوم ندارد. 


ا ا ال ا 0 
(اين كلام مطلق است و امام عليه السلام در ادامه» آن را تفصيل مى دهد) وَ إِنْ كان َافِلَهُ بَنَى عَلَى الشَّوْط أو الشَّوْطِين (بعد از 
همان يكك شوط ويا دو شوط را ادامه مى دهد و لازم نيست اعاده كند) وَ إِنْ كانَ طَوَافٌ قَرِيضَهِ ثم حرج فِى حَاجَه مَع رَجُل 


لَمْ يَئِن (ظاهرش اين است كه نمى تواند بر يكك يا دو شوط بنا بكذارد در نتيجه مفهوم آن اين است كه اككر از نصف بيشتر 
باشد مى تواند بنا بر آن بككذارد و ادامه دهد.)... (؟) 


ص: عم 


.# از ابواب طواف حديث‎ 5١ وسائل الشيعه» ج 4) باب‎ )”( -١ 
/ ؟(2) وسائل الشيعه» ج 4 باب ١؟ازابواب طواف حديث‎ 


8 


مِنّ الطَوَافٍِ قَمَالَ لى الْطَِقْ حَتّى تَعُودَ هَاهُّمَا رَجْلا فلت لَه إِنّا أنَا فى حَمْسَهِ أَشْوَاطٍ (مِنْ 
احْفَظْهُ مِنْ حَيِتٌ تَقْطعُهُ حَنَّى تَعُودَ إِلَى الْمَوْضِع الّذِى قَطَعْتٌ منْه فى عَلَيه. 2١2‏ 


عَنْ خم بن محمد عَنْ عَِيَ بن الحكم عَنْعَلِيَ بْنِ عَبِدِالْعَِيزٍتَنْ أبى عَدرَه َالَ مر بى أَبُو عد اللوع و أنا فى الشَّوْط الْحَامِسٍ 
أ 


عَنْ عد مِنْ أَضْيحابًا عَْ سيل بن زِيادٍ عن لحن بن شوب عَنٍ ان رِثَابٍ عَنْ إشرححاق بن عَمَارٍعَْ أبى الْسَنٍع فى رَيلٍ 


طَافٌ طَوَافَ الْقَرِيضَهِ ثُمَ اغْيّل عِلَهُ لا يَقَدِرٌ مَعَوَا عَلَى نام الطوَاق فقا إن كان طاف أويغة أشواط أن تق بطو نه كلاق 


به مفهوم اين روايت مى توان اخذ كرد كه اككر از جهار شوط به جا آورده است بنا بر همان مى كذارد. 


ا الب ال ا ا ل د 
أبى بعد ير عَنْ أبى عَةد الع قَالَ ذا حاضت المزأة وى فى اللوانٍ ليت وين الضذا العو كاز رك لضن تعلمية 
دك الْمَؤْضع قدا طَهْرَتُ وَجعَتْ فَأتَمتْ نََتْ بَقِبّه قي طوَائَِا منَ لْمَؤْضِع الَذِ عَلْمَْه َإنْ جبى قَطَعَتْ صَوَاقَهَا فى أَكلَ مِنَ النَضْفٍ قَعَلَيَا 


ا ا ل ا 


ص: إحزفكر 
)08(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب ١؟ازابواب‏ طواف حديث ٠١‏ 


؟-(6) وسائل الشيعه» ج 4 باب 8 از ابواب طواف حديث 8 
وك 09 وسائل الشيعه» ج 4 باب 6 إز ابواب طواف حديث .١‏ 


دراين روايت حكم قبل و بعد از نصف به صراحت بيان شده است. 


عَنْ أخكد بْنٍ مُحَمَدٍ عَمَنْ ذَكْرهُ هعَنْ خم بن ء عُمَر الْحلَالٍ عن أ بى الْحَسَن ع كَالَ سَأَلنّهُ تحن امْرَأَء طَاقْتْ حم أَشْوَا طِ ثم اغْتَلتْ 
(عادت شد قال ذا حاضت الْمَزأة وى فى الَوَاٍ بالْيتِ أذ بالصّفَا وَالْمَوهِ وَجاوَرَتِ النَصْفَ عَلَمَتْ ذلك الْمَوْضِع الَذِى 
بَلَعَتْ فَإِذّا هى فَطَْعَتْ طَوَافََا ذ فى أَكَلّ وق التْضف تعليهَا أن تتكانت الطلؤاف + عق كلق 


اين حكم در مورد صفا و مروه مستحب سث. 


محمد بن اْحَسَنٍ بإسَاده عَنِ الْحسَنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ محمد بْنِ نان عَنِ ابن مُشكان عَنْ باهي بن أبى إشتحاقَ عَنْ سَعِيدٍالْغرَج 
قَالَ يل أَبّو عَدِد الله ع عَن امْرَأهِ طَاقَتْ بالْبِِتِ أَْبَعَة أَشْوَاطٍ و م مُعْتَمرَهٌ (در حال عمره بود) ثُمٌّ طَمِّتُْ قَالَ 7 تم طُوَافَهَا (ظاهر 
آن: تم طوافها است يعنى طواف او كامل است و بعد از ياك شدن بيايد و تكميل كند.) فلئس عَليهَا عَهدةٌ وَ مُتعَيهَا تَامَهٌ قلْهَا أَنْ 
تلوق يق الفا و الْمووة 3 ذلك لها زات على اللضق و كذ عقت فتعنها و تنكات بعد الع زه 


يَُولُ فى المأ امم وطاق بافيتٍ أيعة عه شراط أ خاظث كنتتها اق و21 00 بَئِنَ الصَّفًا 
وَ الْمَْوَهِ وَ تَخْرْحٌ إِلَى مِنّى َبلَ أَنْ تَطوفٌ الطوَافٌ الْآَرَ (در تمتع طواف ديكرى نيست و شايد مراد طواف نساء باشد.) (8) 


ص: 0 
00-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب 6لزز ابواب طواف حديث 8 


؟-(4) وسائل الشيعه» ج 4 باب از ابواب طواف حديث .١‏ 
3#( وسائل الشيعه» ج 8 باب 68 از ابواب طواف حديث ”. 


قطع طواف كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف 


بحث در مسألهى بيستم از مسائل طواف است و آن اينكه اكر كسى طواف خود را قطع كند به كونه اى كه موالاءت به هم 
رد حكمش حجيست. 


امام قدس سره قائل به احتياط شده بود كه اكر بعد از نصف باشد هم طواف خود را كامل كند و هم از ابتدا دوباره به جا 
آورد. كفتيم مفهوم كلام ايشان اين است كه اكر كمتر از نصف باشد بايد طواف را از اول به جا آورد. 


ما به همين مناسبت به سراغ روايات رفتيم و كفتيم جهار طائفه از روايات در اين مورد وارد شده است. 


طائفه ى اولى كه روايات آن را بررسى كرديم رواياتى بود كه تصريح مى كرد: اكر از نصف و يا شوط جهارم بككذرد برمى 
كردد و آن را ادامه مى دهد و آنجه به جا آورده است صحيح است. اين روايات كاه صرفا در موردى بود كه از جهار شوط 
كذشته بود و كاه مفهوم داشت كه اككر از جهار شوط بيشتر شد اعاده ندارد به معنا كه اكر كمتر بود بايد از ابتدا شروع كند. 


طائفهى ثانيه: احاديثى كه مطلق است و حكم مى كند كه آنجه به جا آورده است را ادامه مى دهد. اطلاق اين روايت قبل و 


بعد از نصف را شامل مى شود. 
ظاهر اين روايات اين است كه در مقام بيان است و با اين حال امام عليه السلام بين قبل و بعد از نصف تفصيل نمى دهد. 
ص : /01؟ 


مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْحس : ئِن بِإسمَادِهِ عَنْ ص هْوَانَ ال لَجَمَالٍ قَالَ قلت لأبى عَنِدٍ اللّوع الرّجُل يَأتَى أحَاهُ وَ هُوَ فى الطوَافٍ فَقَالَ بَخْرَجٌ 


عه فى حاجته كم يَجمٌ وَ يينى عَلَى طوَافِِ (1) 
اين روايت در مورد قضاء حاجت فرد مسلمان است و مطلق است و بين قبل و بعد از نصف تفصيل نمى دهد. 


نعلة بيترت عن تحار بح عن أحوة بي فقاو عن العم و موب عن واهابه قن ونام قن أبى كبه اللو أن 
قَالَ فى رَجْلٍ كان فى طَوَاتٍِ الْمَرِيضَهِ فأذرَكَتهُ صِكَاه فَِيضَهِ (موقع نماز واجب فرا رسيد» قَالَ يَقْطمُ الََوَاتَ وَ يُصَلَّى الْفَرِيضَهَ ثم 
يَعُودُ قبت مَا بَقِى عَلَيِهِ مِنْ طَوَافِه. (؟) 


مراد از هشامء هشام بن سالم است نه هشام بن حكم. 


اين روايت در مورد صلات فريضه است. 


عن عل ان إتتاهم عن أي عن عبد لله بر كع القفدة عَنْ عَوِدِ الل بن مِدكَانٍ قَالَ مَرأَلْتٌ أ ئَا عَئِدِ اللّوع عَنْ رَجُلٍ كان فى طَوَافٍ 


02 


ا فكت القكلة قال تصلى فوم ريق إذًا ََحَ بَنّى مِنْ حَِثٌ قَطْع. (9) 

در اين روايت طواف نساء بودن موضوعيت ندارد. در بعضى از نسخ به جا آن طواف فريضه ذكر شده است. 
ص: /760 

.١ وسائل الشيعه» ج 8 باب 5 ازابواب طواف» حديث‎ )١1(-١ 


كضهة وسائل الشيعه» ج 84 باب 59 از ابواب طواف» حديث .١‏ 
رم وسائل الشيعه» ج 4 باب 57 از ابواب طواف» حديث 8 


ابق :زوايث ازبزواناق اسث كه نشان مى ذهد تماز خوائدن با اهل سنث يلا اشكال'اليت و سقط ذه هى باشد. 


محمد بن يَغقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْعَرِئٌ عَنْ محمد بن عد الْتبَارٍعَنْ ص هَانَ بن يَختى عَنْ عدي الرَْمَنٍ بْن الاج عَنْ أبى 
رايم (امام كاظم عليه السلام) قلَ سَالهُ عن الرَجلٍ يكو فى الَوَافِ د طَاَ بض وَ بَقَى عل عض قطَلعَالمَِْ (يا فجر 
تج وداه ما رن لويس بي . الْممْجِدٍ إِذَا 
كان لم وقز و21 أ يتم طََاَهُ أ قترى ذلك أَفْضَلَ أم نيم الطوَاف ثم بُويو و إن أ 
وات شف اينم رك أن يت الطوافٌ بَعْدُ. 11 


سهَرَ بض الْإِسْفَارٍ (هوا سال روشن 


0 


شدن است) قَالَ ائِدَ 


اين روايت در مورد صلات وتر است و واضح است كه اككر كسى بخواهد نماز وتر با مستحباتش بخواند موالات طواف به هم 
مى خورد. با اين حال امام عليه السلام به شكل مطلق حكم به بناء مى كند. 


جنير: در ارتكاز راوى اين نكته مسلم بوده است كه اككر نماز وتر را مى خواند و طواف را قطع مى كند ديكر لازم نيست 
طواف رااز ابتدا شروع كند. اين نكته دلالت روايت را قوى تر مى كند. 


مذ بن بوب صن يه بن أمن ابا أخمة بن معدن لبن تخبوب عن علي بن وئاب كال لت أب عبد اللوع المج 


0 ل 


َل ذلك فى في و بع متاك( 


ص: 0 


.١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 56 از ابواب طواف» حديث‎ (١ 
.١ وسائل الشيعه» ج 4؛ باب 58 از ابواب طواف» حديث‎ )0( -" 


اين روايت در مورد استراحت است. 


اشكالى كه در اين روايت است اين است كه شايد استراحت مزبور به حدى نباشد كه موالات به هم خورده باشد. بله مى توان 
به اطلاق روايت تمسكك كرد و صورت به هم خوردن موالات را هم داخل دانست. 

طائفه ى ثالثه: رواياتى كه تصريح مى كند اكر اقل از نصف باشد بايد اعاده كند. سه روايت از اين روايات در خصوص سه 
شوط ودر مورد دخول در كعبه مى باشد. اين روايات عبارتند از صحيحه ى حلبى )١(‏ مرسله ى ابن مسكان (7) و صحيحه ى 
روايت جهارمى است كه مربوط به دخول در عكعبه نيست: 

عن عد لمن عن ابن أبى عُعَيرٍ َنْ جيل عَنْ أبن بن تَِت عن أبى عبد للع فى َمل طَافَ طَؤطا أ َوْطَينٍ ثم تحرج مع 
رَجُل فِى حَاجَتِه قَالَ إِنْ كانَ طَوَافَ نَافِلهِ بَتى عَلَئِهِ وَ إِنْ كانَ طَوَافَ قَريضَهٍ لَمْ يَعن. (5) 


ص: لمانا 


.” از ابواب طواف» حديث‎ 8١ وسائل الشيعه» ج 4: باب‎ )2( -١ 
از ابواب طواف» حديث ع.‎ 8١ ؟- (/0) وسائل الشيعه» ج 4: باب‎ 
.4 از ابواب طواف» حديث‎ 8١ وسائل الشيعهء ج 4: باب‎ )8( -* 
.2 از ابواب طواف» حديث‎ 8١ وسائل الشيعه ج 4: باب‎ )4( -# 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن اجيم عَنْ به عن ابن ن أبى عُمثِرِ عَنْ ححمَادٍ عَن الْحلَبِيَ عَنْ أبى عَدِد اللّوع قَالَ إِذَا طَافَ الوَجُلُ 


بالبيت كلاه أشواط م اشتكى (مريض شد) أعَاد الطوافٌ بَعْنِى الْفَريضَهَ (21 


طائفه ى رابعه: اكر كمتر از نصف هم باشد بايد همان را ادامه دهد (اين روايت ضد طائفه ى سوم است.) 


0 
عه - م - عاك © اهو ع طّ 42 


عَنْ ححمّادٍ بْنِ عُثَمَانَ عَنْ حبيب بْنِ مُظَاهِرٍ قَالَ الَدَأت فى طَوَافٍ الْفَرِيِضَهِ فطفتٌ شَوْطأ وَاحِد 


دا فَإِذًا إِنْسَانُ قَدْ أَصَابَ أَنْفِى فَأَدْمَاهُ 


- 


فَخَرَجْتٌ فَعَسَلَنّهُ نم جِنْتٌ جِنْتٌ فَايودَأْتٌ الَوَافٌ فَذَّكَرْتٌ ذلك لِأَبى عَبِدٍ اللّه ع فَقَالَ ب* شى عاض تنك كات يقضى لكه أن كيين على ما 
طَفْتٌ ثُمَ قَالَ ال أما إن دس عَليك ؟ 87 


امام عليه السلام در اين روايت حكم مى كند كه مى بايست ادامه مى دادى و بعد اضافه مى كند كه هرجند از اول شروع 
كردى اشكال ندارد. 


جمع بين روايات فوق: 


اما وواباث عطلقة رامى تران به روايات مقيده حمل كرد اؤاين وو زواباق كد مى كفت بعد ا تسق اغاده ندازد يا قبل اق 


نصف اعاده دارد آن روايات مطلقه را تقيبد مى كند. بنا بر اين طائفه ى اول و سوم طائفه ى دوم را قيد مى زند. 


ص: مان 


.١ وسائل الشيعه» ج 4: باب 58 از ابواب طوافء» حديث‎ )٠١(-١ 
از ابواب طواف؛ حديث ؟.‎ 5١ وسائل الشيعه» ج 4: باب‎ )١1١(-؟‎ 


باقى مى ماند طائفه ى جهارم كه هم با مفهوم طائفه ى اولى در تعارض است و هم با طائفه ى سوم. 


يكك جمع دلالى به اين شكل است كه در كمتر از نصف مى توان ادامه داد و در نتيجه رواياتى كه مى كويد بايد اعاده كنى را 


راه ديكر اين است كه روايات كه بين كمتر و ببشتر از نصف فرق مى كذارد كثير است (روايات طائفه ى اولى و ثالثه) از اين 


رو نبايد به روايات طائفه ى جهارم عمل كرد. 


جارى و سارى و تفصيل مزبور در جاهاى ديكر شناخته شده است. همجنين در سعى هم اين تفصيل وجود دارد و ما نمى 


بر اين اساس ما بر خلاف امام قدس سره قائل به احتياط نمى شويم بلكه مى كوييم: اكر موالات به هم خورده است در بيش از 


نصف ادامه مى دهد و در كمتر از نصف اعاده مى كند. 


بااين حال شايد اشكال شود كه كه روايات فوق در مورد موارد خاصه است و در مورد وترء نماز جماعت» حاجت مؤمن» 


بيمارى» حائض شدن و امثال آن است و نمى توان به موارد ديكر مانند قطع بدون غرض معتد به سرايت داد. 


در جواب مى كُوييم: عرف از اين موارد قدر جامع متوجه مى شود و نمى كويد كه موارد فوق خصوصيت دارند. عرف اين 


خصوصيات را كنار مى زند و صرفا متوجه از بين رفتن مواللات در طواف مى شود. 


ص: 727 


قطع طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: 


فيه أغْلَبُ مِنَ الْجَوْرِ فَحَرَامٌ أنْ يَظنّ بح ب سُوءاً حنَّى بَعْلَم ذَلنكك منْهُ وَ إِذَا كانَ زَمَانٌ الْجَورُ أعْلَبُ فيه مِنَ الْعَدْلٍ قَلَيِسَ لأ 
ا 


در بحث اخلااقى كه در جلسه ى قبل بيان كرديم روايتى از امام هادى عليه السلام نقل كرديم كه فرمود: إذّا كانَ زَّمَانٌ الْهَدْلُ 
أَنْ 


0 


شوء َلك ليه نماك غير كك حُفحكك أ َه 10 


دراين حديث نيامده است كه جه كلامى ب بين امام عليه السلام و متوكل رد و بدل شده است . بااين حال از متن حديث بر مى 
آيد كه شايد متوكل به امام عليه السلام كفت كه جرا قلب شما با ما صاف نيست و امام عليه السلام در جواب عبارت فوق را 
فرمود و آن اينكه از كسى كه نسبت به او سوء ظن دارى نخواه كه قلبش با تو صاف باشد و اكر با كسى ييمان شكنى كردى 
انتظار نداشته باشد كه به تو وفادار باشد. همجنين از كسى كه با او بدبين هستى نخواه كه خيرخواه تو باشد. 


سيس امام عليه السلام در ادامه همان كلام مشهور را مى فرمايد: كه دل به دل راه دارد. 


ص: ها 


. بحار الانواره ج هلا ص‎ 07-١ 


امام عليه السلام در اين عبارتء به نكته اى روانشناسى و اجتماعى اشاره مى كند و آن اينكه اكر مى خواهيم دل مردم با ما 
صاف شود. ابتدا بايد سعى كنيم كه دل خود را با مردم صاف كنيم. اككر ما بدخواه هستيم نمى توانيم از مردم انتظار داشته 


باشيم تا خيرخواه ما باشند. 


اين درسء براى جهان امروز ما هم كارآيى دارد. دشمنان» كاه به ما ييشنهادهايى مى كنند و مثلا مى خواهند كه با آنها 
مذاكره كنيم و همكارى نماييم. اكر آنها عداوت خود را همواره به ما نشان داده اند ما جككونه مى توانيم قلبمان را با آنها 
صاف كنيم. در اين موارد بايد سوء ظن داشته باشيم و بجز موارد خاص كه مذاكراتى و همكارى هايى انجام مى شود به حسن 


ظن ظاهرى آنها اعتماد نكنيم. 


موضوع: قطع طواف 
بحث در مسأله ى بيستم طواف است. اصل مسأله را توضيح داديم و اكنون به نكاتى اشاره مى كنيم: 


مى توان آن را رها كرد و طواف را ازاول شروع كرد و مى فرمايد: هل يجزى الاستيناف حيث يحكم بالبناء» لا ينبغ الريب فيه 
لصدق الامتثال )١(‏ 


برعم 


ابى عسان متساى ات كه سا قبلة اتخاذ كرده يديم ون ليتكه كسنى كه از اول :طواق :وا شروع فى كنند ام امول بر] امال 
كرده است. 


بله فقط اين شكك برايش يديد مى آيد كه آيا آنجه به جا آورده است مانع است يا نه كه اصل برائت در عدم مانعيت جارى 


مى شود. 


به هر حال امر به هفت شوط هنكامى ساقط مى شود كه فرد تمامى هفت شوط را به جا آورده باشد. شارع در بعضى از موارد 
به سبب تسهيل بر مكلف دستور به بناء داده است كه مى توان به آن عمل نكرد. بنا بر اين كسى كه مثلا جهار شوط به جا 
آورده است اين جهار شوط امر مستقلى نداشته است. او به راحتى مى تواند از ابتدا شروع كند و يكك هفت شوط را به جا 
آووة و افرمولى زا امال كند. 


صاحب مدارك در مسأله ى ديروز ادعا مى كند كه اصحاب قائل به تفصيل بين جهار شوط و كمتر هستند. 


صاحب حدائق در نقل كلام ايشان مى فرمايد: قال فى المداركك بعد الاستدلال على ما ذكره المصنف من التفصيل: ان هذا 
الحكم مقطوع به فى كلمات الاصحاب )١(‏ 


اين همان جيزى بود كه ماهم به آن رسيده بوديم و كفتيم روايات داله بر تفصيل شهرت روايى دارند. با اين حال از كلام 


صاحب مداركك استفاده مى شود كه قول به تفصيل شهرت فتوايى هم دارد كه بالاتر از شهرت روايى است. 


ص : ع" 


.17١ حدائق» ج 3 ص‎ "0-١ 


الامر الثانى: امام قدس سره متعرض اين فرع نشده است و آن اينكه كسى كه مى خواهد بناء بر كذاشته بككذارد (در مواردى 
كه بناء كذاشتن صحيح است) آيا بايد از ابتداى حجر الاسود شروع كند يا اينكه از همان جا كه قطع كرده است مى تواند 


ادامه دهد. 

دراين مورد سه قول است: 

قول اول: از همان جا كه قطع كرده است شروع كند. 
قول دوم: از حجر الاسود شروع كند. 

قول سوم: مخير است. 


صاحب مستند به اين اقوال ثلا-ثه اشاره كرده مى فرمايد: حيث ما يبنى» هل يبنى بموضع القطع او من الركن (حجر الاسود) 
الاظهر الاول و منهم من قال بالتخيير (ظاهرا مراد ايشان صاحب رياض است) و احتاط فى التحرير و المنتهى بالثانى. ١2‏ 


بعد محقق نراقى اضافه مى كند كه اين احتياط خود بر خلاف احتياط است زيرا باعث زياده در فريضه مى شود. 
نقول: در روايات متعددى آمده بود كه مكانى كه قطع مى كند را علامت كذارى كند و از همان جا شروع كند. 
در دو روايت آمده بود (يعلم موضع القطع) (1) يعنى در ذهنش موضع قطع را مشخص مى كند. 

در سه روايت آمده بود (من حيث ما قطع) 20 

ص: 788 

.1١17 مستندء ج 217 ص‎ )©(-١ 


؟- (68) وسائل الشيعه» ج 4 ابواب طواف» باب 6“ روايت ا١او5.‏ 


'- (2) وسائل الشيعه» ج 4. ابواب طواف» باب ١‏ روابت مو ٠‏ وباب 57 حديث 7. 


همان جا كه قطع شده ادامه دهد. 


دليل آن رواياتى است كه وارد شده است. )١(‏ 


اضف الى ذلكك: روايات مطلقه كه بسيار هم بود و مطلقا حكم به بناء مى كرد هم بر مدعا دلالت دارد به اين كونه كه اين 
روايات نسبت به طواف نافله تخصيص نخورده است و فقط نسبت به طواف فريضه تخصيص مى خورد كه در طواف فريضه 
اكر قبل از نصف باشد نبايد بنا كذاشت و بايد از اول شروع كرد. 


قطع طواف از روى عذر و شك در طواف بعد از فراغ كتاب الحج 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قطع طواف از روى عذر و شكك در طواف بعد از فراغ 


امروز به مسأله ى 7١‏ از مسائل مربوط به طواف مى رويم. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو حدث عذر بين طوافه من 


مرض أو حدث بلا اختيار فان كان بعد تمام الشوط الرابع أتمه بعد رفع العذر و صح. و إلا أعاده. 


اين مسأله مربوط به اين است كه اكر در اثناء طواف عذرى بيدا شود و فردء نتواند طواف را تمام كند در اين حال عذر او بعد 


ص: /اوم 


.8 روايت 8 و‎ 8١ وسائل الشيعه. ج 4 ابواب طوافء باب‎ )( -١ 


امام قدس سره در اين مسأله. اعذار غير اختيارى را مطرح مى كند ولى ظاهر كلام ايشان عذرى است كه فردء ناجار شود 
مسأله:أست: 


امام قدس سره در مسأله ى سابق در واقع» قطع بدون عذر را بيان كرده بود و در آن قائل به احتياط شده بود ولى اين مسأله در 


مورد قطع با عذر است. از اين رو اين مسأله متمم مسأله ى قبل است. 


اينكه جرا امام قدس سره در آن مسأله قائل به احتياط شد و در اين مسأله فتوا به تفصيل مى دهد به سبب اين است كه اين 


مسأله منصوص است ولى مسأله ى قبل از نظر ايشان منصوص نبوده است. 


دلالت روايات: 


اما راجع به مرض و بيمارى و اينكه بعد از نصف باشد مى توان به روايت اسحاق بن عمار )١(‏ استناد كرد كه امام عليه السلام 


حكم به اتمام و بناء بر ما سبق كرده بود. 
در مورد مرض واينكه قبل از نصف باشد مى توان به روايت حلبى )١(‏ استناد كرد. 


اما در مورد حدث مى توان به مرسله ى جميل () مراجعه كرد. اين روايت هم قبل از نصف وهم بعد از نصف را متذكر شده 


بود واينكه قبل از نصف بايد اعاده كرد و بعد از نصف را بايد ادامه داد. 
ص: /72 
)١1(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب 8 از ابواب طواف» حديث 8 


050 وسائل الشيعه» ج 4 باب 8 از ابواب طواف» حديث .١‏ 
كاضر وسائل الشيعه» ج 84 باب 9ازابواب طواف» حديث .١‏ 


نقول: اين مسأله منحصر به مرض و حدث نيست وهر عذر مستحبى را شامل مى شود. ما هر جند روايات مطلقه و روايات 
مفصله داريم ولى روايات مطلقه را به روايات مفصله تقييد مى كنيم از اين رو مورد. استراحتء نماز وتر. نماز جماعت» 
برآوردن حاجت مؤمن همه را شامل مى شود. حدث و مرض هم كه به آنها اضافه مى شود بر شش مورد بالغ مى شود. 

ماازاين شش مورد به يك قاعدهى كلى دست مى يابيم و آن اينكه در موارد مشابه هم بين نصف و عدم آن فرق مى 
كذاريم كه بعد از نصف بايد ادامه دهد و قبل از نصف بايد از ابتدا شروع كند. بر اساس اين قاعده ى كليه حتى اكر فرد 


اما مسأله ى شكك در طواف: از جمله مسائل مهمى كه براى زوار واقع مى شود شكك در عدد اشواط طواف است. مخصوصا 
كسانى كه در هنكام طواف فكرشان به مسائل غير طواف معطوف شده و وقتى به خودشان مى آيند متوجه مى شوند كه اعداد 


اشوا را ف وكين كرده اند 


شكك در اين حال مقابل يقين است و ظن را هم شامل مى شود از اين رو اكر هفتاد و يا هشتاد درصد هم يكك طرف را احتمال 


دهد باز هم به او شكك اطلاق مى شود. 


دليل اين مطلب» روايات باب استصحاب است كه از آن استفاده مى شود كه هر آنجه يقين نباشد شكك است زيرا امام عليه 


السلام مى فرمايد: لا تنقض اليقين بالشكك بل انقضه بيقين آخر. 


ص: لمارا 


بله ظن معتبر در حكم يقين است مانند اينكه دو شاهد عادل شهادت دهند كه فرد مثلا در شوط ينجم بوده است. در بعضى 
موارد هم به سبب دليل خاص ظن در حكم شكك نيست مانند شكك در ركعات نماز. 


اين شكك خود دو حالت دارد: 
كاه بعد از اتمام طواف است. كاه در حين طواف مى باشد. 


امام قدس سره در مسأله ى 77 شكك بعد از انصراف از طواف را مطرح مى كند و در مسأله ى 77 شكك در حين طواف را بيان 


شكك بعد از انصراف خود دو شاخه دارد: 


كاه شكك در اجزاء و عدد طواف است مثلا شكك مى كند كه شش شوط به جا آورد يا هفت شوط را ويا حتى شايد همشت 


شوط به جا آورده باشد. 


كاه شكك در شرايط مى كند يعنى نمى داند آيا هنكام طواف وضو داشت و يا لباسش ياكك بود و يا اينكه از خارج حجر 


اسماعيل طواف كرد يا از داخل و مانند آن. 


امام قدس سره در مسأله ى ١7‏ مى فرمايد: لو شكك بعد الطواف و الانصراف فى زياده الأشواط لا يعتنى به و بنى على الصحه و 
لو شكك فى النقيصه فكذلك على إشكال. فلا يتركك الاحتياط» و لو شكك بعده فى صحته من جهه الشكك فى أنه طاف مع فقد 


شرط أو وجود مانع بنى على الصحه حتى إذا حدث قبل الانصراف بعد حفظ السبعه بلا نقيصه و زياده. 


ص: 08 


بعد بايد انصراف از طواف را معنا كرد كه حكونه محقق مى شود. 


به هر حال امام قدس سره در اين مسأله ابتدا به سراغ شكك در اجزاء مى رود و مى فرمايد: اكر بعد از طواف در زيادى شكك 
كند اعتنا نمي كند و ينا بن :ضحت مى. كذارد: 


اكر بعد از طواف در نقيصه شكك كند باز هم اعتنا نمى كند. با اين حال امام قدس سره در اين حكم اشكال دارد يعنى فتواى 
صريح نمى دهد (و دليل آن راان شاء الله بيان مى كنيم.) جون ايشان فتوا نمى دهد احتياط بعدى احتياط وجوبى خواهد بود. 
(احتياط اين است كه شكك او در اشواط بعد از نصف است بر كردد و آن را تكميل كند و بعد از اول به جا آورد.) 


بعد به سراغ شكك در شرايط رفته مى فرمايد: اكر بعد از انصراف در صحت طواف شكك كند كه آيا شرايط طواف را رعايت 


كرد يا نه در اين حال بنا بر صحت مى كذارد. 


بعد مى فرمايد: انصراف به اين معنى است كه اشواط را تمام كند و از مطاف خارج شود و بعد شكك كند. حال اكر طواف رأ 
تمام كرده باشد ولى هنوز از مطاف بيرون نيامده است و موالات به هم نخورده است در اين حال نيز امام فتوا مى دهد كه بايد 


اقوال علماء: اين مطلب نزد علماء مسلم است كه بعد از فراغ از طواف نبايد به شكك اعتنا كرد. در نماز هم نبايد بعد از اتمام 
عمل به شكك توجه كرد. زيرا هم قاعده ى فراغ (كه قاعده ى عامى است و در نماز» وضوء غسل و ساير عبادات سريان دارد) 


جارى مى شود وهم روايات براين امر دلالت دارد. 


ص: اام 


صاحب رياض مى فرمايد: من شكك فى عدد اى عدد اشواط الطواف بعد الانصراف فلا اعاده كسائر العبادات بلا خالاف. (0) 


صاحب مستند مى فرمايد: من شكك فى عدد اشواط الطواف فان كان بعد الفراغ الحاصل باعتقاد التمام و الدخول فى غيره 
(انصراف به اين است كه هم اعتقاد داشته باشد عمل سابق كامل شده است و داخل در غير شده باشد.) فلا شىء عليه و لا 
اعاذه كسائر العبادات بالاجماع و لانتفاء العسر و الحرج و لما مر فى كتاب الطهاره (زيرا روايات قاعدهى فراغ غالبا در باب 


وضو آمده است). (75) 

دراين نكته بحث است كه آيا در اجراى قاعده ى فراغ دخول در غير شرط است يا اينكه صرف كامل شدن عمل كافى است. 
به هر حال صاحب رياض ادعاى بلا خلاف مى كند و صاحب مستند ادعاى اجماع. 

صاحب حدائق (4 و صاحب كاشف اللثام () و صاحب جواهر (2) ادعاى لا خلاف مى كنند. 


به هر حال اين مسأله به قاعده ى فراغ مرتبت مى شود. ما اين قاعده را در قواعد الفقهيه به شكل مفصل توضيح داده ايم و 
كفته ايم كه آيا اين قاعده با قاعده ى تجاوز متفاوت است يا يكى مى باشد. 


ص: فض 


.87 رياضء ج لاء ص‎ )9(-١ 

.11١7 مستندء ج 17 ص‎ )0( ١ 

'- (2) حدائق الناضرهء ج 18 ص 575. 
*- (/0) كشف اللثام» ج هء ص 67"8. 

ه- (8) جواهر الكلام» ج 219 ص 1//8". 


به هر حال اين قاعده روايات متعدده دارد مبنى بر اينكه هر عملى را كه از آن كذشتى و شكك كردى نبايد به شكك خود اعتنا 
كنى. اين روايات هم عام و مطلق است و هم خاص. ما در آن كتاب هفت روايت از روايات مطلقه و هفت روايت از روايات 


خاصه را در اجزاء نمازء وضو و غيره نقل كرده ايم. از اين روايات خاصه مى توانيم به حكم استغراء به عموم رسيد. 
روايات قاعده ى فراغ: 


از جمله ى روايات مطلقه روايت محمد بن مسلم است: عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام: كل مَا شّككتٌ فيه مِمَا قَدُ مَضَّى قَامْضِهِ كما 
هو (1) 


اين روايات حتى مى تواند غير عبادات را هم شامل شود مثلا كسى صيغه ى عقد يا طلاق را مى خواند و بعد از آن شكك مى 
كند كه درست خوانده است يا نه ويا شهود به قدر كافى بوده اند يا نه يا زن تصور مى كند كه هنكام طلاق در حال طهر 


نبوده است و مانند آن. 


ل ع 1 ا عن وا الى عدد الو وول شكه ب الما وَقَذدَ نُ دَحَلَ : 
قلت رَجُلَّ نك فِى الْأذَانٍ وَ الْإَامَهِوَ د كر قال يض . ى... قلت كك فِى الوكوع و كد سيج 0 
70 ملك فقوو شك لبق كن بإ 


4 


4 


ص: إزشخرا 


1 وسائل الشيعه» ج م باب برف ازابواب الخلل ف الصلاه» حديث‎ )4(-١ 
.١ وسائل الشيعه» ج 5 باب ذا ازابواب الخلل فى الصلاه» حديث‎ )٠٠١(-؟‎ 


امام عليه السلام در ذيل اين روايت به قاعده ى كليه اشاره مى كند و آن اينكه خروج از شىء و دخول در غير موجب مى شود 
كه به شكك اعتنا نشود. 


شك در طواف بعداز اتمام عمل كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شكك در طواف بعد از اتمام عمل 


بعد از يايان طواف يديدار مى شود. 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: شكك كاه در اجزاء است و كاه در شرايط. در اجزاء هم كاه شكك در زيادى است و 


جه 5 
هاه در نفيصه. 


شكك در زيادى را نبايد اعتنا كرد ولى در شكك در نقيصه احتياط كند. (به اين كونه كه هم آن را تكميل كند وهم از ابتدا 
اعاده كند. 


اما در شكك در شرايط نبايد اعتنا كند. 


در جلسة قبل اقوال علماء را نقل كرديم و كفتيم اين مسأله اجمالا اجماعى است و اينكه بعد از يايان طواف نبايد به شكك در 


اجزاء و شرايط اعتنا كرد. 

دليل مسأله: 

دليل اول: قاعدة فراغ 

اين قاعده عامه است و در عبادات و غير عبادات جارى مى شود و آن اينكه بعد از اتمام عمل نبايد به شكك اعتنا كرد. 
دو دليل بر قاعدة فراغ دلالت دارد: 


دليل عمدةٌ آن روايات است. اين روايات كاه عامه و كاه خاصه است يعنى بعضى از اين روايات به شكل عموم مى فرمايد: هر 
وقت عملت يايان يافته است به شكك خود اعتنا نكن. (در اين مورد هفت روايت در القواعد الفقهيه در جلد اول ذكر كرديم) 


بعضى از اين روايات هم خاصه است و در موارد و مصاديق خاص بيان شده است. 
ص: 73/6 


ما ديروز دو روايت از روايات عامه را خوانديم و امروز به روايت سوم مى يردازيم: 


عَنْ إسْمَاعِيلَ بن اير عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع فى ححَدِيثْ قَالَ... كل شَئْ ءِ شّكك فيه مما قد جاوَرَه وَ دَخَلَ فى غَيره فَليمْض عَلَيهِ )١(‏ 


اما روايات خاصه: بخشى اين روايات در جلد اول وسائل در باب "8 از ابواب وضو آمده استك: ابن روايات در مورد وضو» 


غسل» نماز» اذان و اقامه و مانئك آن وارد شده استثت. 


اين روايات عموميت ندارد ولى بعيد نيست كه به حكم استغراء بتوان از اين روايات قاعدةٌ كليه استنباط كرد. مخصوصا كه در 


يكى از اين روايات دليلى آمده است و شايد شاهد بر عموميت حكم باشد: 
عَنْ ُكثر بن أَغينَ َالَ قلتٌ لَهُ لجل يَشّكك بَغدَ ما يَََضَأْ قَالَ هُوَ حِينَ يَتَوَضَأ أذْكَرُ مِنّْهُ حِينَ يَشُك (0) 


انسانى كه عاقل و اهل فهم است غالبا هنكام عمل مراقب عمل خود است و هنكام عمل توجه بيشترى دارد تا زمانى كه عمل 
او يايان يافته است و بعد شكك مى كند. اين خود اشاره به يكك دليل عقلى دارد كه قابل تعميم به ساير موارد است. 


بله اين دليل» علت حكم نيست بلكه حكمت است زيرا كاه انسان در هنكام عمل حواسش يرت است ولى غالبا جنان است كه 
فرد هنكام عمل اذكر است. (فرق حكمت با علت در اين است كه حكمت غالبى است ولى علت دائمى و در همه موارد) 


ص: هاور 


١ وسائل الشيعه» ج وذ باب '"'ازابواب ركوع؛ ح‎ )١1(-١ 
باب 55 ازابواب وضوءح /ا.‎ ١ ؟-(5) وسائل الشيعه» ج‎ 


از حكمت نمى توان حكم كلى استنباط كرد ولى با اين حال مى تواند مؤيد باشد. 


دليل ديكرى كه در قواعد فقهيه براى قاعدةٌ فراغ ذكر كرديم اين است كه بناء عقلاء نيز فى الجمله بر آن دلالت دارد. غالب 


قواعد فقهيه يكك نوع ريش عقلايى دارد قواعدى مانند» قاعدة لا حرج, لا ضررء قرعه و مانند آن. 


مثلا- كسى سال بيش عقدى خوانده است و بعد شكك مى كند كه شرايط آن را رعايت كرده است يا نه. عقلاء غالبا به اين 
شك عمل نمى كنند و عمل تمام شده را تمام شده مى دانند. 


تعليل امام عليه السلام در ذيل روايت فوق بيانكر اين است كه اين قاعده؛ عقلائى مى باشد. 


اين قاعده در مورد شكك در شرايط هم جارى مى شود. حتى بحث در شرايط آسانتر از اجزاء است. امام هم در شرايط فتوا به 
عدم اعتنا داد ولى در اجزاء در خصوص شكك در نقيصه قائل به احتياط شد. 


بابر اين اكر كس بعد از طواق شكك كبد كةوضبؤ:داشت :نا نه.و نا يتراهتش ظاهر بود.يا نه نبايد.به آن اغتنا كند: 


قلف :)7 بالك يهنا تحاشة ريع وكا عاك وده ناهلو تم ذاتك ١‏ نيران طواق:وضو كرفقة وص ا الاش :زات كقيدة 


است و يا نه و بعد از طواف اين شكك برايش حاصل شود آيا نبايد استصحاب كند؟ 
قلت: به دو دليل در مورد قاعدة فراغ استصحاب حالت سابقه جارى نيست: 


ص: م 


دليل اول: قاعدة فراغ اماره است و بر استصحاب كه از اصول است حاكم مى باشد. 

دليل دوم: اكر بخواهيم استصحاب را مقدم كنيم ديكرى موردى بيش نمى آيد كه قاعده جارى شود. زيرا اكر حالت سابقه 
وضو يا طهارت باشد ديكر احتياج به قاعدة فراغ نداريم و همان استصحاب مى شود. قاعده در جايى جارى مى شود كه حالت 
سابقه عدم وضو و يا طهارت باشد و اككر بخواهد در اين موارد هم استصحاب مقدم شود ديكر جايى باقى نمى ماند كه قاعدة 
فراغ جارى شود و فقط موارد قليله اى باقى مى ماند و آن در مجهولى التاريخ است يعنى مى دانم وضو كرفتم و حدثى هم از 
من سر زده است و نمى دانم كدام مقدم بوده است. بعد طواف كردم و بعد از اتمام طواف شكك مى كنم. 


به عبارت ديككر ورود قاعدة فراغ در مورد استصحاب است و اين بدان معنا است كه حتى اككر قاعدةٌ فراغ اماره نباشد با اين 


حال استصحاب را تخصيص مى زند. 


به همين دليل هر قاعده اى كه در مورد استصحاب جارى مى شود و به كونه اى باشد كه اككر بخواهيم به استصحاب عمل 


كنيم ديكر مورد معتنابهى براى آن قاعده باقى نماند در اين موارد آن قاعده. استصحاب را تخصيص مى زند. 


دليل دوم: تمسكك به قاعدة لا حرج 


كفته اند كه اكر لازم باشد انسان به سبب شكى كه بعد از عمل واقع شود دوباره و سه باره عمل را تكرار كند به سختى مى 


افتك. 


ص: وخر 


اين دليل را صاحب جواهر و ديكران ذكر كرده اند ولى ما مى كوييم: اين دليل فى الجمله خوب است به بالجمله و فراكير. 


قاعدة حرج حرج شخصى را شامل مى شود نه نوعى را مثلا- در روزه در تابستان براى خيلى ها عسر و حرج دارد و براى 
بعضى نه. در اينجا وجود عسر و حرج نوعى موجب نمى شود كه هيج كس روزه نككيرد بلكه هر كس كه دجار عسر و حرج 


شده است نبايد روزه بككيرد و بقيه كه عسر و حرج ندارند بايد روزه بككيرند. 


بنا براين در ما نحن فيه اكر كسى به سبب شكك و تكرار عمل دجار عسر و حرج نشود او بايد بركردد و به شكك خود اعتنا 
كتل: 


بنا براين تمسكك به قاعدةٌ لا حرج موجب نمى شود كه قاعدة كلى صادر كنيم و حكم به عدم اعتنا به شكك كنيم بلكه فقط 
همان كسس كه بهاسكت هئ افتل نباي اعتنا كند نه د يكران. 


دليل سوم: رواياتى كه در خصوص شك در طواف وارد قله اسنة: 


صاحب وسائل الشيعه در باب 7”” از ابواب طواف اين روايات راذكر كرده است. اين باب روايات سيارى دارد ولى مواردى 


مُححمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإِشْنَادِِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ عَبِدِ الرّحْمَن بن سََابَهَ عَنْ حَمّادٍ عَنْ حريز عَنْ مُححَمّدٍ بْن مُسْلِم قَالَ سَأَلْتٌ أا 
عَئِدِ الللوع عَنْ رَجِى طَافَ بِالْبئِتِ قَلْمْ رَدْرِ أ سمه طافٌ أَؤْ سَبْعَهٌ طوَافٌ قَرِيضَهٍ قَالَ فَلتعمَدْ طَوَافهُ قِبلَ إِنَهُ قَدْ حَرَجَ (از مطاف و 
مسجد خارج شده است) و قَاتَهُ ذلك (عملش تمام شده است) قَالَ لَهِسَ عَلَيِهِ شَّ ء. (يعنى عمل كذشته است و نبايد به شكك 
اعتنا كند.) )١(‏ 


ص: ذا 


.١ وسائل الشيعه؛ ج 4 باب 7” از ابواب طواف حديث‎ )( -١ 


وثاقت او ثابت نيست و بعضى او را تضعيف كرهده اند. حماد و حريز و محمد بن مسلم همه ثقه مى باشند. 


- 
ع 


صاحب وسائل در مورد سند مى فرمايد: عَتِدَ الرّحْمَنِ الذِى يَرُوى عَنْهُ مُوسَرى بْنْ القاسِم هُوَ ابْنُ أبى نَجْرَانَ وَ تَف ير هُنَا بائن 
سَيَابَهَ علَط كما حَفَفَهُ صَاحِبٌ الْمنَْقَى وَ غَيْرُهُ يعنى عبد الرحمان بن مزبور در روايت به قرينة موسى بن قاسم كه راوى اوستء 
او عبد الرحمان بن ابى تجران است كه ثقه مى باشد نه اين سيابه كه دو أن زهان زندكى تمى كردة اسك 


بنا بر اين مشكل سند اين روايت حل مى شود و روايت صحيحه مى باشد از اين رو در بعضى از كتب فقهيه از اين روايت تعبير 


به صحيحه كرده اند. 
به هر حال روايت فوق مربوط به اجزاء طواف است و در مورد شرايط هم بايد با الغاء خصوصيت همين حكم را سريان دهيم. 


عَنْ سَئِفٍ بْن عَمِيرَة عَنْ مَنُصُورٍ بْن حازم قَالَ قلت لِأبى عَبِدٍ اللّوع إِنّى طَفْتٌ قَلَمْ أذر أ سن طفْتٌ أمْ سَبِعَةَ قَطفْتٌ طَوَافاً آخَرَ (زيرا 
بناء بر اقل ككذاشت و يكى اضافه كرد) فَقَالَ هلا اش يَانَفْتَ (يعنى شكك در طواف هنككامى كه طواف تمام نشده باشد موجب 


بطلان عمل مى شود و بايد طواف را اعاده كرد) قُلْت طَفْتٌ وَ ذَهَئْتٌ (يعنى طوافم تمام شده بود و بعد از انصراف اين شكك 


عن حم ير ع 


برايم حاصل شد و بركشتم يكك طواف به جا آوردم) قال ليس عَليِكك شَْ . 2١2‏ 


ص: 7/4 


.* وسائل الشيعه؛ ج 4 باب ”از ابواب طواف حديث‎ )6( -١ 


عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عد الْجَارٍ عَنْ ص فُوَانَ بن يَختى عَنْ مَنْضُو 00 1 


ا ل 
الا 


28 
اها 
»اث 
1 
- 
3 
ع 


اين روايت صحيحه است و مضمون آن مانند روايت قبلى است با اين تفاوت كه در آن نيامده است كه او يكك شوط ديكر به 


جا اورده اسة: 


با اين حال امام عليه السلام در خاتمه مى فرمايد: با اين حال اعاده كردن در نظر من بهتر و افضل است. بنا بر اين اعاده مستحب 
مى باشد. با اين حال صاحب جواهر مى فرمايد: كسى را نديدم كه به استحباب اعاده فتوا داده باشد. يعنى ذيل روايت معرض 


اين روايات خود دليل ديكرى بر قاعده فراغ مى باشد كه در خصوص طواف وارد شده است. 
شك در طواف بعداز انصراف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شكك در طواف بعد از انصراف 


بحث در مسأله ى ؟77 از مسائل طواف است وو اينكه اكر كسى بعد از يايان طواف در اجزاء يا شرايط طواف شكك كند 


كفتيم در هر دو مورد نبايد به شكك خود اعتنا كند. براى اين ادعا سه دليل ذكر كرديم. دليل سوم رواياتى است كه در 


ص: ان 
)0(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب 77 ازابواب طواف حديث / 


عَنْ مُكواويّة بن عَمَارٍ كَالَ أله َنْ رَخِ طَافَ بالْبِتِ طَوَافَ الْفرِيضَهِ قَلمْ در ممه طَافَ أَمْ ترمقة قَالَ عقيل (زيرا شكك در 
طواف موجب بطلان طواف است) قُلْتٌ فَفَائَهُ ذَلِك (يعنى عملش تمام شده و از عمل فارغ شده است و بعد شكك كرده است) 
قَالَ لئس عَلَبْهِ شَّئ . ١1‏ 


اين روايت صحيحه است و هر جند مضمره است و نام امام عليه السلام در آن ذكر نشده است ولى واضح است كه روايت او 


بااين حال يكى از دو روايتى كه ديروز از منصور بن حازم خوانديم مطلبى دارد كه قابل قبول نيست: 


َنْ تويِضٍ بْنٍ عَميرة عَنْ نْصُورٍ بن عوازم قَالَ قلت للأبى عدي اللوع أ نّى طَفْتٌ فلَ أذر أَسَِيّهُ طفْتٌ أَمْ سَبِعهُ قَطفْتٌ طوَافاً آخَرَ 
(يكك شوط اضافه كردم) فَقَالَ هلا اسْتَأنفْتَ قلت طَفْتٌ وَ ذَهَئِتُ قَالَ لس عَلَيِك شَئْ 2 (؟ 


در اين روايت» راوى مى كويد در اثناء شكك كردم كه شش شوط به جا آوردم يا هفت شوط. او هنوز از عمل فارغ نشده بود 
واين شكك موجب بطلان بود. با اين حال يكك شوط اضافه كرد. امام عليه السلام هم مى فرمايد: جرا طواف را از اول شروع 


نكردى؟ 
بعد كه او مى كويد: طواف كردم و از مطاف خارج شدم امام عليه السلام مى فرمايد: جيزى بر تو نيست. 


ص: ير 


٠١6 وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ )١1(-١ 
١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ 050 


حال جكونه مى شود كه طواف او صحيح باشد و جرا امام عليه السلام حكم به صحت كرده است؟ 


نقول ظاهرا اين عروايكا كان روايت هشتم است كه از منصور بن حازم مى باشد و در آن اين فقره (قَطفْتٌ طَوَاقاً آخَرَ) نيامده 


اميث: 


طَافَ طَوَافٌ اْفريضَهِ َم يذ بعك طَافَ أ مرجعة تمد اكت فاه َلَ ما أَى عليه يا و الْعاة؛ أعث إن و أنقة 


(1) بنا براين ظاهرا اين دو يكك روايت بيشتر نيست و صحيح همين روايت است ولى نساخ يا روات به اشتباه در روايت سوم 
جمله اى را اضافه كرده اند و در نتيجه نتيجه روايت بى معنا شده است. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: ظاهر اصحاب و اقوال ايشان اين است كه شكك بعد از فراغ در طواف اعتبارى ندارد» جه اين شكك در زياده باشد 


وجه در نقيصه. 


باااين حال امام قدس سره تفصيل داده اند و اينكه اككر شكك در زياده باشد و منصرف شله باشد اعتنا نكند ولى اكر شكك در 
نقيصه باشد و منصرف شله باشد احتياط كند و آن اينكه هم بركردد و اشواط را تكميل كند وهم ازاول يكك دور كامل به 
جا آورد. 


تصور ما اين است كه امام قدس سره به مطلب مهمى اشاره داشت و اينكه اكر شكك بعد از نصف باشد و شكك حاصل شود 
بايد بركردد و تكميل كند و موالات هم اكر به هم بخورد اشكال ندارد. ازاين رو انصراف از طواف معنا ندارد زيرا به بيان 


عاميانه» يرونده ى طواف باز است و مى توان آن را استدراكك كرد. 


ص: زذنن 


/ وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ (١ 


به عبارت ديكّر فراغ براى فرد مزبور» حاصل نمى شود و قاعده ى فراغ جارى نمى شود. 


ان قلت: اكر احتياط امام قدس سره كه احتياط واجب است ناظر به مطلبى بود كه بيان كرديم اين حكم مربوط به جايى است 
كه از نصف تجاوز كرده باشد از اين رو خوب بود امام قدس سره به اين نكته اشاره مى كرد كه اكر قبل از جهار شوط باشد 


ديكر جنين نيست. حال جرا امام قدس سره اين تفصيل را ذكر نكرده است؟ 


قلت: عادتا شكك كمتر از جهار واقع نمى شود زيرا كسى بعد از طواف شكك نمى كند كه آيا هفت شوط را تمام كرده است يا 
اينكه كمتر از جهار شوط به جا آورده باشد. (به هر حال يكك طرف شكك احتمال كمال است يعنى احتمال بدهد كه هفت 
شوط را به جا آورده است و الااكر يقين داشته باشد كه هفت شوط را به جا نياورده است ديكر محل بحث نيست و اينكه امام 


عليه السلام در روايات مى فرمايد: مَا أرَى عَلَيِهِ شَينَاً به اين معنا است كه احتمال اتمام هفت شوط را نيز مى دهد.) 
بااين حال دو اشكال به بيان امام قدس سره وارد است: 


اشكال اول: در روايات آمده است (فاته ذلكك) يعنى وارد عمل ديكرى شده است و فراغ حاصل شده است و يرونده ى طواف 
بسته شده است. ديكر نمى توان كفت كه يرونده ى طواف همجنان باز است. حتى اككر شكك بعد از نصف باشد باز هم فراغ 
حاصل شده است. 


بله عبارت فوق در عبارت راوى است ولى با اين حال امام عليه السلام كلام راوى را تصديق مى كند و آن را رد نمى كند و 
فراغ را قبول مى كند و حكم به صحت طواف و عدم اعتنا به شكك مى كند. 


ص: إرثين 


اشكال نشود كه اين روايات با رواياتى كه مى كويد: اكر شكك بعد از تجاوز از نصف باشد بايد همان را ادامه داد معارض 


است. 


زيرا در جواب مى كوييم: اين روايات اخص است و آن روايات را تخصيص مى زند و مى كويد: اكر انصراف از عمل حاصل 
كذاديكر تبانة يه شك اعها كرد 


اشكال دوم: اكر يرونده ى طواف باز است جرا امام قدس سره فتوا به تكميل طواف نمى دهد و جرا قائل به احتياط مى شود 


نتيجه اينكه حق با مشهور است كه بعد از طواف نبايد به شكك در زياده و نقيصه اعتنا كرد. در نتيجه ما در كلمات اصحاب 


نديديم كسى در شكك در نقيصه قائل به احتياط شده باشد. 


الا-مر الثانى: فراغ از عمل جكونه حاصل مى شود؟ آيا فراغ به اين است كه وارد عمل ديكرى شود مثلا وارد نماز طواف شود 
يا وارد عملى غير عبادى مانند مشغول غذا خوردن و مانند آن شود يا اينكه در حصول فراغ» دخول در عمل غير شرط نيست 
بلكه به همين مقدار كه عمل را تمام شده بداند و قصد انصراف كند كافى است. مثلا هفت شوط را انجام داد و كفت الحمد 


لله كه طواف تمام شد. همين كه قصد انصراف كرده است فراغت حاصل شده است. 


سوم اينكه حتى قصد انصراف هم لازم نباشد و همين كه عمل طواف تمام شده است و فرد تصورش بر اين باشد كه طواف 
تمام شده است فراغ حاصل مى شود. 


ص: زكرا 


نقول: در باب قاعده ى تجاوز و فراغ در جَكُونكى حصول فراغ اختلاف بسيارى است و در آن بنج نظريه وجود دارد: 
بعضى مى كو يند: دخول در غير لازم نيست و فراغت از عمل لازم است. 


بعضى مى كويند: بين قاعده ى تجاوز و فراغ فرق است (كسانى كه قائلند قاعده ى تجاوز مربوط به اجزاء و قاعده ى فراغ 


مربوط به شرايط است) و در تجاوزء دخول در غير شرط است ولى در فراغ دخول در غير شرط نيست. 
دو قول ديكر هم بين عبادات و غير عبادات فرق كذاشته اند. 
ما اين بحث ها را مفصلا در قواعد فقهيه ى مطرح كرده ايم. 


بااين حال آنجه از ادله متوجه مى شويم اتمام عمل است و دخول در غير شرط نيست. در روايات آمده است (كل ما مضى 
من صلاتكك و طهوركتك) يا (فاته) اكر در بعضى از روايات دخول در غير ذكر شده است مانند (لو شكك فى قرائه و دخل فى 
الركوع) از باب بيان مصداق است نه شرطيت دخول در غير. 


مخصوصا كه كفتيم در يكى از روايات جيزى شبيه علت ذكر شده بود و آن اينكه (هو حين ما يتوضاء اذكر منه حين يشكك) 
اين تعليل در صرف اتمام عمل وجود دارد و شرط نيست كه فرد وارد عمل ديكر شده باشد. 


معناى محلء در جريان قاعده ى تجاوز و فراغ كتاب الحج 
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موضوع: معناى محل» در جريان قاعده ى تجاوز و فراغ 

ص: 57/6 

بحث در مسأله ى 1 است و در خاتمه ى بحث به بيان امورى يرداختيم و امر سوم باقى مانده است: 


الا-مر الثالث: مطلبى مربوط به قاعده ى فراغ و تجاوز وجود دارد كه در همه ى ابواب قابل استفاده است و آن اين است كه 
عادى هم بر دو قسم است عادت عام و عادت خاص و شخصى. 


محل شرعى: مانند اينكه محل سجود بعد از ركوع است. بنا بر اين تجاوز از محل به اين معنا است كه از محل ركوع تجاوز 
كند و وارد سجود شود. هكذا محل سوره بعد از حمد است. 


تجاوز از محل شرعى بلا شكك كفايت مى كند وازاين رواكر كسى وارد سوره شود ودر حمد شكك كند قاعده ى تجاوز 


صدق مى كند. هكذا اكر براى اجزاء و آيات حمد هم محل قائل شويمء اكر كسى در آيه اى وارد شود و در آيه ى قبل شكك 


كند قاعده ى تجاوز جارى مى شود زيرا ترتيب بين آيات شرعى است. 


ساكن است از باء جدا شود ابتدا به ساكن مى شود كه عقلا محال است مككر اينكه كسى راء را با حالت رفع بخواند. 


در ادبيات هم آمده است كه اككر حروف حركت نداشته باشند عقلا قابل تلفظ نيستند. 


ص: كنا 


نقول: ما در مثال ايشان مناقشه داريم زيرا ابتدا به ساكن مى تواند عقلا ممكن باشد. در زبان هاى ديكر مانند زبان انكليسى 


حروفى وجود دارد كه با سكون شروع مى شود. 
ديك اشكه محل عقن بدامحل شرعى ترامى كزةد زريرا وق جر عقلا تحال باشن دركر شرعا امشال ا 01 محقق تمى شود 


محل عرفى: بعضى جيزها در عرف محل دارد مانند اجزاء عسل كه هرجند در عسل موالات شرط نيست و اجزاء آن لازم 
نيست يشت سر هم انجام دهد ولى با اين حال عادت عرفى بر اين است كه اجزاء را يشت سر هم انجام مى دهند. بنا بر اين اكر 
انسان غسل كند و مدتى بككذرد و بعد در شستن بعضى از اجزاء شكك كند جون عرفا محل آن كذشته است قاعده ى فراغ 


جارى مى شود. 


در مورد طواف هم اين قاعده جارى است زيرا هرجند بعد از جهار شوطء. رعايت موالات شرط نيست (لا اقل در موردى كه 


در اين حال كه فرد وارد عمل ديكرى مانند نماز طواف هم نشده است و صرفا اشواط را به زعم خود تمام كرده استء در اين 
حال تجاوز شرعى و عقلى حاصل نشده است زيرا هنوز يرونده ى عمل باز است ولى تجاوز عرفى واقع شده است و اكر قائل 


شويم تجاوز عرفى هم در جريان قاعده ى فوق كافى است قاعده ى فوق جارى مى شود و ديكر نبايد به شكك اعتنا كرد. 


ص: و#ذكثكن 


محل عادى: عادت نوع و يا شخصى بر اين است كه كارى را انجام دهند مثلا نماز را در اول وقت مى خوانند يا فردى است 
كه همواره نماز را اول وقت مى خواند حال اككر اول وقت كذشته باشد و فرد شكك كند نماز را خوانده است يا نه آيا قاعده ى 


فوق جارى مى شود؟ 


اما نتيجه ى بحث: در روايات كلمه ى (محل) نيامده است و اين كلمه در قرآن و يا در معقد اجماع هم نيامده است در نتيجه 
لازم نيست به دنبال تفسير آن رويم. بله در روايات از كلمه ى (مضى) استعمال شده است مانند: (كل مَا شَّككتٌ فيه مما قَدْ 


مَضَى فَامْضِهِ كما هُو) بنا بر اين بايد ببينيم اين وازه در كجا صدق مى كند. 


اين وازه در كذشتن از محل شرعىء عقلى و عرفى صدق مى كند. مثلا- كسى طواف را تمام كرده است و از مطاف بيرون 


آمده است و مى خواهد مشغول طواف نماز شود و در طواف شكك مى كند. در اين حال هم عرفا (مضى) صدق مى كند. 
مضافا بر اينكه در روايات طواف از عبارت (فاته) استفاده شده بود واين وازه در كذشتن از محل عادى نيز صدق مى كند. 


همجنين روايت (هو حين ما يتوضا اذكر) مؤيد اين معنا است به اين معنا كه كسى كه طواف را تمام كرده است و بعد شكك 
مى كند مى تواند بككويد كه من وقتى طواف به جا مى آوردم حواسم جمع تر بوده است و الآن كه فاصله ايجاد شده ديكر به 


آن اندازه حواسم جمع نيست از اين رو ككذشتن از محل عادى نيز موجب جريان قاعده ى تجاوز و فراغ مى شود. 


ص: 11 


امام قدس سره در مسأله ى 77 به سراغ شكك در اثناء طواف مى رود (مسأله ى 7١‏ در مورد شكك بعد از اتمام طواف بود): 


المسكله +8 ل ششكك يعد الوصضول إلى الحيجر الألسود فى أنه زاد على طوافه بت غلى الضسححة والو«شكك قبل الوضول :فى أن ا 
بيده السابع أو الثامن مثلا- بطلء و لو شكك فى آخر الدور أو فى الأثناء أنه السابع أو السادس أو غيره من صور النقصان بطل 
طوافه. 


فرع اول در مورد اين است كه فرد به حجر الاسود مى رسد و شكك مى كند كه آيا يكك شوط اضافه به جا آورده است يا فقط 
هفت شوط را تمام كرده است. او مطمئن است كه هفت شوط را به جا آورده است و نمى داند زائد بر آن هم انجام شده است 
يانه در اين حال به شكك خود اعتنا نمى كند. 


در فرع دوم مى فرمايد: فرد هنوز به حجر الاسود نرسيده است بعد شكك مى كند كه شوطى كه مشغول آن است كه هفتمين 
شوط است يا هشتمين. در اين حال او مطمئن نيست كه هفت شوط كامل شده است تا قاعده ى فراغ جارى شود. در اين حال 


طواف او باطل است و بايد هفت شوط را از ابتدا به جا آورد. 


هاى ديكرى از اشواط در حال نقصان مانند شكك در ينجم و ششم و مانند آن در اين حال جه به حجر الاسود رسيده باشد و 


ص: 5214 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


شكوى مربوط به اثناء طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام من افرمايد: اذا النَمَ شق اويا والسفنا العاف ها الشكر عليه 13 


يعنى از نعمت ها استقبال كنيد و با آنها به شكك نيكويى كنار آييد واز طريق شكر از خداوند بخواهيد كه نعمت ها را بر شما 


ما اكر باغبانى را در نظر بكيريم كه وقتى كه بر درختان مى نككرد و مى بيند درختانش آبيارى شده اند و آفات از آنها زدوده 
دهاشت ودر تج موه خاى غنوي داذه اتدو دن اين حال باقاة به بديراى زابخ درعتان و تكيدارق أل آنها وسناظة و 
حراست از آنها راغب ترمى شود. ولى اكر ببيند با آنكه سعى كرذه اسث ولى آنها يؤزمرده شده اند و ميوه و بركى ندارئد ذر 
اين حال طبيعى است كه نسبت به حمايت و آبيارى آنها كارى نمى كند. 


خداوند نيز باغبان عالم هستى است و در سوره ى نوح مى فرمايد: وَ الله أنتَكمْ مِنَ الْأَوْض تبات (1) يعنى خداء تن شبمارا 
همجون كياهى رويانيد. يعنى عالم انسانيت همجون كياهانى هستند كه باغبان آنها خداست. بنابراين اكر خداوند نعمتى به ما 
داد وما با آن نعمت خوب رفتار كرديم و حق الهى را برداخت كرديم و نعمت را در راه اطاعت خداوند و انفاق در راه او 
مصرف كنيم» خداوند هم آن نعمت را بيشتر مى كند ولى اكر مانند درختى شويم كه يؤمرده و سرد و بى بركك باشد خداوند 


هم نعمت رااز ما سلب مى كند. همانند درختى كه وقتى خشكك و يزمرده مى شود آن را مى برند و مى سوزانند. 
ص: لحان 


5 بحار الانواره ج هلا ص‎ 07-١ 


.17/ نوحء آيهى‎ )1(-١ 


خداوند حكيم است و نه نعمتى را بى دليل به كسى مى دهد ونه بى دليل از كسى سلب مى كند. خداوند كاه نعمتى را به 
عنوان آزمايش مى دهد و كاه به عنوان لياقت. نعمت قسم دوم هنكامى افزايش مى يابد كه فرد لياقت خود را ثابت كند زيرا 
إن الله لا يُكَيْرٌ ما بقَوْم حَنَّى يُكيَرُوا ما بأنْفسِهِمْ )١(‏ از نعمت هاى بارز خداوند نظام اسلامى است كه در دست ماست. حفظ اين 


نظام كار آسانى نيست و همراه با مشكلات و هزينه هايى است. 
موضوع: شك وك مربوط به اثناء طواف 


بحث در مسائل مربوط به شكوكك طواف است و به مسأله ى 7 رسيده ايم. 


قبل از بيان اين مسأله به نكته اى در مسأله ى 7١‏ مى يردازيم: امام قدس سره در ابتداى مسأله انصراف از طواف را شرط مى 
كند و مى فرمايد: لو شكك بعد الطواف و الانصراف فى زياده الاشواط. معناى انصراف ممكن است با نبت انصراف هم حاصل 
شود. 

ولى در ذيل مسأله مى فرمايد: انتصراف شرط نيست. كلام ايشان جنين: حتى اذا حدث (الشكك فى الصحه) قبل الانصراف بعد 
حفظ السبعه 


نمى شود و قاعدهى فراغ جارى نمى شود. مثلافرد به حجر الاسود رسيده است و شكك كرده است هفت شوط به جا آورده 
است يا هشت شوطء در اين حال جون از طواف منصرف نشده است هنوز داخل در عمل است و قاعده ى فراغ جارى نمى 


شود. 
ص: دحا 


.١١ رعدء آيه ى‎ 0-١ 


ولى ذيل مسأله در مورد شرايط است و به محض اينكه هفت شوط تمام شود وفرد به حجر الا-سود برسد حتى اكر ثبت 
انصراف هم نكند و در آن حال در وضو مثلا شكك كند قاعده ى فراغ جارى مى شود. 


امام قدس سره در اين مسأله به سراغ شكوكى مى رود كه در اثناء طواف رخ مى دهد. ايشان در اين مسأله مى فرمايد: لو شكك 
بعد الوصول إلى الحجر الأ-سود فى أنه زاد على طوافه بنى على الصحه و لو شكك قبل الوصول فى أن ما بيده السابع أو الثامن 
مثلا بطل؛ و لو شكك فى آخخر الدور أو فى الأثناء أنه السابع أو السادس أو غيره من صور النقصان بطل طوافه. 


دراين مسأله سه فرع وجود دارد و امروز به سراغ فرع اول مى رويم كه عبارت است از اينكه: اكر كسى هنكامى كه به حجر 
الاسود رسيد» شكك كند كه آيا طواف را هفت شوط به جا آورد يا ببشتر در اين حال بنا بر صحت مى كذارد. 


دراين مسأله خوب بود امام قدس سره مانند مسأله ى قبل قيد انصراف را اضافه مى كرد زيرا شكك در اجزاء است. 
اقوال علماء: 


صاحب رياض مى فرمايد: و لو كان الشكك المزبور فى اثنائه و كان بين السبعه اشواط و ما زاد كما لو شكك فيها انه سبعه او 
ثمانيه قطع شوطه و صح و لا اعاده عليه بلا خلاف. ل1) 


ص: اانا 


.85 رياض»ء ج لا ص‎ )9(-١ 


كرده است يا نه كه در اين حال اعتنا نمى كند و آن شوط را رها مى كند. 


صاحب جواهر مى فرمايد: و ان كان الشكك فى اثنائه فان كان شكا فى الزياده على السابع قطع و لا شىء عليه بلا خلاف محقق 
اجده فيه. )١(‏ 


استشمام خلاف مى شود و بعد توجيه مى كند كه از آنها خلاف استفاده نمى شود. از اين رو عبارت (محقق) را اضافه مى كند 
يعنى خلاف غير محقق هست يعنى قول به خلاف نقل شده است ولى كلام آنها دلالت بر مخالفت ندارد. 


صاحب جواهر سه دليل بر مدعاى خود نقل مى كند: 
دليل اول: اصاله البرائه و اصاله عدم الزياده 
يعنى يكك اصل اين است كه من به سبب استصحاب عدم زياده مى كويم عمل زيادترى به جا نياوردم 


ديكرى هم اصاله البرائه است يعنى نمى دانم آيا خطايى از من سر زد كه لازم باشد از اول به جا آورم (زيرا اكر هشت شوط 


نقول: ما اين دو اصل را همطراز هم نمى دانيم زيرا يكى اصل موضوعى است و ديكرى اصل حكمى. اما در زمان صاحب 
جواهر و صاحب رياض كه اصول به شكل امروزى منقح نشده بود اين دو اصل در كنار هم قرار داشت. 


ص: 7937 


."7/4 جواهر الكلام؛ ج 219 ص‎ )8( -١ 


استصحاب كه همان اصل عدم زياده است اصل موضوعى مى باشد يعنى در اين مورد شوط اضافه اى به جا نياوردم. ولى اصل 
برائت اصل حكمى است. زيرا اصل برائت در مورد شكك در بطلان طواف است و اينكه آيا واجب است طواف ديككرى به جا 
آوردم يا نه وتا اصل موضوعى باشد نوبت به اصل حكمى نمى رسد زيرا اصل موضوعى بر اصل حكمى حكومت دارد. 


مثلا- شكك داريم كه آن نجس است يا نه. در اين حال دو اصل جارى مى شود يكى استصحاب طهارت سابقه است و يعنى 
سابقا طاهر بود و الآن هم كه شكك داريم با نجاست ملاقات كرده است يا نه اصل عدم است. 


اصل ديكرى كه حكمى است نيز وجود دارد و آن اينكه شكك مى كنم آيا نوشيدن اين آب حلال است يا حرام و اصل برائت 


جارى مى شود. 


استصحاب طهارت جارى شود موضوع كه طهارت آب است منقح مى شود و واضح است كه حكم آب طاهرء جواز نوشيدن 


است. 


شكوى مربوط به اثناء طواف كتاب الحج 
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موضوع: شك وك مربوط به اثناء طواف 


بحث در مسأله ى 7 از مسائل مربوط به طواف است. اين مسأله مربوط به شكوكى است كه در اثناء طواف واقع مى شود. 
كفتيم اين خود سه حالت دارد: 


كاه به حجر الا-سود رسيده است و شكك مى كند كه هفت شوط به جا آورده است يا هشت شوط. اما قائل به صحت طواف 
است.كاه به حجر الا-سود نرسيده است و در اثناء شوطى كه مشغول آن است شكك مى كند كه مشغول شوط هفتم است يا 
هشتم. همجنين كاه در اين حال شكك مى كند كه هفت شوط به جا آورده است يا شش شوط. امام حكم به بطلا-ن مى 
كند.كاه به حجر الاسود رسيده است و شكك در نقصان مى كند كه هفت شوط به جا آورده است يا شش شوط. امام حكم به 
بطلان مى كند. خلاصه اينكه شكك در نقصان جه به حجر رسيده باشد يا نه در هر حال باطل است ولى در شكك در زيادى بين 


اينكه در اثناء طواف باشد يا به حجر الاسود رسيده باشد تفصيل است. 
ص: 8و" 


بحث در فرع اول است: صاحب جواهر و بعضى ديكر به دو اصل تمسكك كرده بودند كه آن را بحث كرديم كه عبارتند از 
اصل عدم زيادت واصل برائت از مانعيت شكك. كفتيم يكى اصل موضوعى است و ديكرى حكمى و آن دو در يكك رديف 


سستنلك. 


مثلا- شكك دارم آبى كه سابقا قليل بود و اكنون با نجس ملاقات كرده است كر شده بود تا نجس نشود يا كر نشده بود نبود. 
اصل موضوعى كه استصحاب عدم كريت است مى كويد آب نجس شده است. وقتى اين اصل جارى شود ديكر اصل حكمى 
كه اصاله الطهاره است جارى نمى شود زيرا با منقح شدن موضوعء حكم مربوط به همان موضوع بار مى شود وقتى با اصل 
موضوعى ثابت شد كه آب كر نيست ديكر اصل طهارت جارى نمى شود. 

به عبارت ديكرء اصل موضوعى كاه بر اصل حكمى حاكم مى شود كاه وارد مى شود. به هر حال اكر اصل حكمى با اصل 
موضوعى موافق باشد» اصل موضوعى مقدم است و اكر مخالف هم باشد بعد از اصل موضوعى ديككر نوبت به اصل حكمى 
نمى رسد. 

به عبارت ديكر اكر موضوع اصل حكمىء شكك باشد با اجراى اصل موضوعى شكك از بين مى رود ولى اكر موضوع اصل 


حكمى واقعى باشد» موضوع واقعى با اجراى اصل موضوعى از بين نمى رود در نتيجه اصل موضوعى حاكم مى شود واصل 


حكمى را كنار مى زند. 


مثلا در روايت آمده است: القرعه لكل امر مشكل. اين يكك اصل حكمى است. حال اكر ما با اجراى استصحاب تكليف خود 


را مشخص كنيم ديكر مسأله ى مزبور مشكل نيست و مشكل آن حل شده است و در نتيجه نوبت به قرعه نمى رسد. 


ص: هحار 


ان قلت: اصل عدم زياده» اصل مثبت است زيرا فرد شكك مى كند كه هفت شوط به جا آورده است ايا هشت شوطه اصل اين 
است كه زياده به جا نياورده است. لازمه ى عقلى آن اين است كه مكلف به كه هفت شوط است حاصل شده است. و الا به 
جا نياوردن هشت شوط موضوع حكم شرعى نيست بلكه لا-زمه ى عقلى آن موضوع حكم شرعى است و اين اصلء مثبت 
است. 

قلت: هفت شوط يكك عنوان بسيط نيست بلكه مركب از هفت شوط است وقتى اين مركب حاصل شود كار تمام است و اصل 


هم عدم هشت شوط است. 


بله اكر عنوان طواف يكك عنوان بسيط بودء در اين حال لا-زمه ى عقلى وجود هفت شوط» عدم هشت شوط بود ولى جنين 
نيست. بنا بر اين وجدنا من هفت شوط را انجام دادم وقتى اصل عدم يكك شوط اضافه هم به آن ضميمه شود تكليف به شكل 
تمام و كمال حاصل شكة<اسنت: 


خلاصه اينكه مأمور به ما هفت شوطى بود كه به هشت شوط نرسد هفت شوط را با وجدان وعدم هشتمى را با اصل احراز 
كرديم و تكليف ساقط شده است. 


دليل دوم: قاعده ى فراغ 


من وقتى به حجر الاسود رسيدم از عمل فارغ شدم. در اين حال احتمال مى دهم كه يكك شوط اضافه به جا آورده باشم قاعده 
ى فراغ مى كويد به هر جه كه مربوط به كذشته است اعتنا نكن. در اجراى قاعده ى فراغ قصد انصراف لازم نيست و به صرف 
تمام شدن عملء» فراغ حاصل مى شود. 


ص: انا 


البته صاحب جواهر قائل است كه قاعده ى فراغ هنكامى جارى مى شود كه فرد از طواف منصرف شده باشد ولى ما اين كلام 


را قبول نداريم. 
دليل سوم: دلالت روايت 


محمد ب الْحسَنٍ بإسشرمادِِ عنْ مُوسوى بْنٍ الاسم عَنٍ ابن ٍ أبى عُمئرٍ َنْ ححا عن الي فَلَ سَألْتٌ أبا عد الوح عَنْ وَجلٍ طَافَ 
البِِتِ طَوَافَ الْفَرِيضَه قل يَدْرِ أ سَبِعهُ طَافَ أَمْ تَمَايهُ ققَالَ أمَا السئعه ققد استيقه وَ إِنّمَا َف وَهْمهُ عَلَى النَامن فَليِصَلٌ رَكُعَنَين 
0 


در متن سؤال نيامده است كه شكك او در اثناء بوده است يا وقتى به حجر الاسود رسيده است. ولى اين نكته در جواب امام عليه 
السلام روشن شده است. زيرا امام عليه السلام مى فرمايد: اما هفت شوط را يقينا به جا آورده است (اد ين نشان مى دهد كه در 
مقابل حجر قرار كرفته است) شكك مى كند كه هشتمى را به جا آورده است يا نه در نتيجه طوافش تمام است و بايد به سراغ 
نماز طواف رود. 


در باب نماز هم هنكام شكك بين اقل و اكثر بايد بناء را بر اقل كذاشت. بله در بعضى از موارد» روايات خلاف آن را بيان مى 
كند و آن اينكه اكر اين شكك دراثناء طواف باشد موجب بطلان است. 


اما فرع دوم: شكك در وسط شوط 
كسى در وسط شوط است و بين هفت و هشت ويا هفت و شش شكك مى كند. در هر دو مورد طواف او باطل است. 


ص: ا 


.١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 6 از ابواب طواف» حديث‎ )١1(-١ 


اقوال علماء: 
مشهوق بين علماة بظلان لواق اسّت اما قليلى أن انشاة قائل شدكد كديابد ادا بر اقل كذاشق و مشكركة رايهها وود 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: و ان كان الشكك فى الاثناء فى النقيصه كأن شكك بين سته و سبعه وجبت اعاده الطواف فى 
محقق) بل هو المشهور كما فى المداركك و الذخيره و المفاتيح و شرحه بل عن الغنيه الاجماع عليه. ١2‏ 


نقول: مسأله قطعا اجماعى نيست با اين حال صاحب رياض مطابق اجماع فتوا مى دهد با اينكه غنيه كانون اجماعات است و 
ايشان در مسائل مختلفى ادعاى اجماع مى كند. 


صاحب رياض مى فرمايد: بل عليه الاجماع فى الغنيه و هو الحجه (5؟) 


صاحب حدائق از كتاب مختلف علامه كه اختلاف در مسائل را نقل مى كند مى فرمايد: اختلف الشيخان (شيخ مفيد و شيخ 
طوسى) فى حكم الشكك فى نقصان الطواف فقال الشيخ قدس سره (شيخ طوسى) لو شكك فى طواف الفريضه هل طاف سته او 
سبعه فان انصرف لم يلتفت و ان كان فى حال الطواف وجبت الاعاده و قال المفيد: من طاف بالبيت فلم يدر ستا طاف او سبعا 
فليطف طوافا آخر (يعنى يكك شوط ديكر) ليسنيقن انه طاف سبعه. (*2 


ص: لحار 


00-5 رياضء ج لا ص 85. 
رع حدائق الناضره؛ ج 3 ص إففة 


بعد مرحوم علامه قول اول كه قول به فساد است را از جماعتى از علماء نقل مى كند و قول دوم كه بناء بر اقل و قول به صحت 
است را از جماعتى ديكرى و مى فرمايد: و بالثانى قال الشيخ على بن بابويه (يدر شيخ صدوق) و ابو الصلاح و هو قول ابن 
جنيد ايضا و المعتمد الاول (يعنى قول به بطلان). 


قاور اين سالذاك قولينى امسكرو هر 16 اجياعى تست 

شك در عدد اشواط در اثناء طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شكك در عدد اشواط در اثناء طواف 


بحث در مسأله ى 7 از مسائل طواف است. سخن در شكك در عدد اشواط طواف مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله سه 
فرع را متذكر شده است. بحث در فرع دوم است و آن اينكه در اثناء طواف شكك مى كند كه جند شوط به جا آورده است. 
شكك او جه در زياده باشد يعنى ندارد هفت شوط به جا آورده است يا هشت شوط و جه در نقيصه باشد يعنى ندارد هفت 


شوط به جا آورده است يا شش شوط در هر حال طوافش باطل است. 


اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم شهرت با بطلان است و اندكى از هم قائل به صحت شده اند و كفته اند بايد بناء را بر اقل 
كذاشت و تكميل كرد. 


دليل مسأله: 


در باب 7373 از ابواب طواف ١١‏ روايت وارد شده است. ٠‏ روايت دلالت بر بطلان طواف دارد و سه روايت دلالت بر صحت 


دارد. 
ص: فوم 
اما روايات داله بر بطلان: سيارى از اين روايات صحيحه است. 


عمد بن لحن يسراد عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ عبد امن بْن سَيابَة عَنْ ماد عَنْ ريز عَنْ محمد بن مثلم قَالَ سَألتٌ أب 
َدِدِ اللّوع عَنْ رَلٍ طَافَ بالييتِ قَلَم يدر أنه طَافٌ أَوْ سَبِعهَ طَوَافٌ فَرِيضَهِ كَالَ يد طََافَهُ قل نه قد تحرج وَ كانه ذلك قال 


لعفن ايه شب 11 


0 


حاصل نشده است بعد كه راوى صورت فراغ را مطرح مى كند مى فرمايد: لَئِسَ عَلَيِهِ شََىَ ء 


عن النَحَعِىٌ عن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ مُحَاويه ْنِ عَمّارٍَنْ أبى عَِدِ الل ع فى رَجُلٍ لَمْ يَذْرِ أيه طَافَ أَْ مَرمعَة قَالَ يَستفْيل (طواف 
را از اول بجا آورد) (؟) 


قَالَّ قلت 


عن إتفاييل غ1 عمد بن عُمَرَالْمَِْيٌ عَنْ أبى الْحَمَنٍ الَانِىع قَالَ ة لت رَجَلُ شَكك فى طَوَافهِ َم يَذرِ ب طَافَ َم تبقة قال 
إذ الف تريضة أغياة لّوا شك هيو و إن تان تافل يق على نا نفو أل 0 عبارت (كلم] شك فيه) عام اسث و ساير 


شكوك را هم شامل مى شود يعنى حتى اكر بين شش و هفت نباشد. 
ص: 56١‏ 


.١ وسائل الشيعه» ج 8 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ 00-١ 
3 ؟(5) وسائل الشيعه» ج 4 باب از ابواب طواف» حديث‎ 
.* وسائل الشيعه» ج 4: باب ”#از ابواب طواف» حديث‎ )0*( -* 


دراين روايت تصريح شده است كه در طواف واجب بايد از ابتدا شروع كرد ودر نافله بايد بنارا وأقا كذافيك 


2 ا 
00 ا - 2-7 ته 


قَالَ الصَّدُوق وَ سَيِلَ ع عَنْ رَجْ لا م دْرى تَلَاتَهَ طافٌ أ أَربَعَهُ قَالَ طَوَافَ نَافِله 
طَوَافٌ تَاقِلْهِ ان عَلَى ما شدْتٌ وَ إِنْ كان طَوَافٌ كُرِيضَه كَأَعِدِ الطَوَافٌَ (1) 


اين روايت مرسله است و ظاهرا مضمون روايات ديكر است كه صدوق به عبارت خود نقل كرده است. 


مُحَمَدُ بْنُ يَغقُوبَ عَنْ مُحَمَدٍ بن يَحْيِى عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن ! شعاعيل عن غنان بن 1 سَدِير قال قلت لأبى عَبِدٍ الله مَا 


ل سدس 


تقُولٌ فى رَجلٍ طَافَ فَأَوْهَم (شكك كرد) قَالَ (با خودش كفت» طُفْتٌ أَزبعة بعد أو طفت كلاقة مُقَالَ | أَبُو عَوِدِ الله ع أَىّ الطوَاقينِ كان 
طَوَاقَ نَافلَه أ طَوَافَ فيضم قال (امام عليه السلام ادامه داد:) إِنْ كان طَوَافَ فَرِيضَه َليِق مَا فى يَدَيْهِ (آنجه به جا آوردهاست 


هم | عملا 


عن 
عمو 


را رها كند) و ليشت و إِنْ كان طَوَافَ تله َاتَيََِ انه (يقين دارد سه تا را انجام داده است) وَ هُوَ فى شك مِنّ الرَابع أنه 


بكب كه 


.5 وسائل الشيعه» ج 84 باب از ابواب طواف» حديث‎ (١ 
./ ؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب از ابواب طواف» حديث‎ 
.4 وسائل الشيعه» ج 4؛ باب ”7 از ابواب طواف» حديث‎ )( -* 


اين روايت هم نافله را شامل مى شود و هم فريضه را ولى به قرينه ى روايات سابق كه بين فريضه و نافله تفصيل مى داد اين 
روايت را حمل به فريضه كرده اند. 


ار ل ع لوطت امه تبعة َال تفيل 1 


إششاعيل إن وَارٍ عَنْ يُونْسَ عَنْ سمَاعَة بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أبى بصت ير قَالَ لت لَهُ وخ طَافَ باليتِ طَوَافَ الْمَرِِضَهِ قل 5 ذر مَِنه 


ه أ ثَمَانَهُ قَالَ يُعِيدُ طَوَافَهُ حَنَّى يَحْفَظَ (تا حواسش جمع باشد جه مقدار به جا آورده است.) الَْدِيتٌَ (5) 


ذيل اين روايت يكك كبراى كليه است يعنى در هر حال بايد تعداد اشواط محفوظ بماند و مشخص باشد جند شوط به جا 


آورده شده اسثت. 


مح حي 2 حابي محمد عَنْ عَلِيَّ ْن الْحكم عَنْ عَلِىٌ بن أبى عحفرّة عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَأَلْتٌ أب عَِد اللّوع عَنْ رَجُلٍ 
شَكك فى طَوَافٍ الْفَرِضَهِ قَالَ يُعِيدُ لما شك قُْتُ جلت فذاك َك فى طَوَافٍ َال َال يَينى على الكل 00 


ص: 507 


٠١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 37 ازابواب طواف» حديث‎ 0/١ 
.١١ وسائل الشيعه. ج 4؛ باب ”از ابواب طواف» حديث‎ )8( -١ 
1١7 وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ )9( -7 


سند اين روايت به ابن ابى حمزه ضعيف است. 
ال 00 


لاه وا لك وفك نات وي لف لواب دأ دف حمئ و او دك درو 


اينكه اين روايت تطبيق به ولى عصر شده است براى اد بن است كه غالبا امام عليه السلام است كه از درون قلب ها با خبر است 
هرجند بعضى از اولياء الله نبز اين مسائل را هى دانند. به هر حال حتى اكر يككى از اولياء الله هم باشد علامث آن است كه 
طواف باطل بوده است. 


طائفه ى ديككرى از روايات هم در باب 88 از ابواب طواف نقل شده است و مربوط به كسانى است كه با هم طواف مى كنند و 
اكر يكى شكك كند از ديكرى مى يرسد. مانند شكك امام و ماموم كه به ديكرى مراجعه مى كنند و به آن اعتماد مى كنند. 


رو 


عَنْ عَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ أببه عَنْ ص خُوَانَ َالَ سَاَليهُ عَنْ تلان دَحَلُوا: فى الطوَافٍ فَقَالَ وَاحَدٌّ مِنْهُمْ احْمَظوا الطَوَافٌ (حواستان را 
جمع كند كه عمد اشواط را اشتباه تكنيم) لما ُو نفد فصوا قَالَ اح نه مهى يده أَضْوَاطٍ قل إن كوا كله 
لْيسكأنقُوا وَإِنْ لَمْ يَشُكوا وَ عَلمَ كل وَاحِدٍ مِنْهُمْ مَا فى يَدَيْهِ فَلييُْوا. (1) 


ص: ارين 


.18 وسائل الشيعه ج 4. باب ”از ابواب طواف» حديث‎ )0١(-١ 
8 وسائل الشيعه» ج 4 باب #8 ازابواب طواف» حديث‎ )١1١(-؟‎ 


ابن روايث صسيحه الث و مضمره من باشد. و مضهون آن ابن استث كه اكرريكى دو ابن ميان شكك كند سن تواند به ديكران 
مراجعه كند ولى اكر همه با هم شكك كنند بايد طواف را از ابتدا شروع كنند. 


20 بإسَادِِ عَنْ إبْراهِمَ بن هَراشِم عَنْ ص هْوَانَ َال شالت أ يا الْحَسَن ع ثم كر مِثْلَهُ | 
أَشْوَا 


ط وَ كَالَ الْآحَر مَعى سِنّهُ أَهْوَاطٍ وَ قَالَ الَالِتُ معى خَمْصَةُ أَفْوَ وَاطِ 


به اد* روادت در وسائ الشيعه شماره ى جديدى اختصا داده نشدهاست ود د ابت 5 د شدهاست 9 
اين 0 2 0 ص ر دش رواد 9 ولى بهسر 
بود به عنوان روايت جداكانه اى به حساب مى آمد. مخصوصا كه اسم امام عليه السلام هم ذكر شده است و اين روايت اضافه 


اى دارد. 


روايات مخالف: 


عن تويِضٍ بْنٍ عمِيرة عَنْ منْصُور بْنِ حازم قَالَ قُْتُ إلأبى عدي اللوع إِنّى طَفْتٌ لم سِدَبَّةٌ طفتثٌ طَفْتٌ أمْ مَبِعَهُ قَطفْتٌ طَوَافاً آكَرَ 
لك ياك درطي لاف و حره رار بو ازلاينها لقتال 14 لد التق هر انيه جا مار واه 


تشاؤ سس دهد كه اق بك كو ظ بد جا أورده بود له رك طواق ديكر) فلك طفة اق ذعفت قال لي عليك قع فل 


أذر 


5106 


اين روايت صحيحه است و سيف بن عميره ثقه مى باشد. 


ذيا روانت قرئئه بر ايخ استث كه شكك بعد از قراغ بوده اسث ثة در اثثاء بثايران: امام به استينافق جه سا از باب 
1 لحاقريسه براين : فراع جو 5 بحاابزاين 6 اسم جه سيا رثات 


استحباب بوده سيت 
ص: ع.ع 


١ وسائل الشيعه» ج 32 باب 7" ازابواب طواف» حديث‎ )١757(-١ 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعَرى عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ عَدٍِدِ الجَبّارٍ عَنْ ص هوَانَ بْنِ يَحْيَى عَنْ مَنْضو 6 
لكك 


َال ما أرى عليه ا 


61 


طَافٌ طَوَافَ الْقَرِيِضَهِ قَلَمْ يَدْرِ مَِمّهٌ طَافٌ أَمْ سبع قَالَ فلبِعِدْ طَوَاقَهُ قلت فَفَائَهُ ا ار 
اين روايت صحيحه است و اد 


ين دو روايت هر دو از منصور بن حازم است. 
دراين روايت بر خلاف روايت قبلى نيامده است كه راوى بعد از شكك يكك شوط ديكّر هم به جا آورده است 


كفته شده است معناى اين روايت اين است كه كسى كه شكك مى كند طوافش باطل نمى شود و اعاده مستحب مى باشد. در 
نتيجه كسى كه شكك مى كند به قرينه ى روايت قبلى يكك شوط اضافه مى كند و در نتيجه اعاده هم ندارد 


ما اين روايت را هم بر فراغ حمل مى كنيم. 


مُحمَدُ بن عَلِيٌ بن الْحسَينٍ بِإِسَْادِه عَنْ رفاعَة عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع أنه َالَ فى رَجُلٍ لا يَدْرِى سِنّه طافٌ أو سَبعَهُ َال يينى عَلَى بده 
(يعنى بنا بر اقل مى كذارد كه يقينى است و يكى اضافه مى كند.) (7) رفاعه در رجال متعدد است ولى ظاهرا آنى 
آمده است رفاعه بن موسى است كه از ثقات است و در نت 


كه در 
نتيجه روايت مزبور صحيحه مى باشد. 
ص: 506 


/ وسائل الشيعه ج 4: باب ”از ابواب طواف؛ حديث‎ )1( -١ 


؟- (18) وسائل الشيعه. ج 4: باب ”از ابواب طواف» حديث 0 


شك در اثناء طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شكك در اثناء طواف 

بحث در مسأله ى 7 از مسائل مربوط به شكك در اثناء طواف است. 
سه كروه روايات را نقل كرديم 


كروه اول و دوم با تفاوت در مضمون مى كفتند كه شكك در عدد اشواط طواف از نظر نقصان موجب فساد و بايد طواف را از 


كروه سوم مى كفت كه بايد بنا بر اقل بككذارد و تكميل كند و طواف صحيح است. 
حل تعارض: براى رفع تعارض دو كونه جمع دلالى ارائه شده است: 


جمع دلالى اول: رواياتى كه دلالت بر اعاده دارد حمل بر استحباب مى شود و در نتيجه بايد به روايات كروه سوم عمل شود و 


نقول: با دقت در روايت منصور بن حازم مشخص مى شود كه اين جمع صحيح نيست: 


نور بْنِ حازم قَالَ فلت لِأبِى عد اللو إنَى ظَفْ قل أذر أ سه أَسِّهٌ طفْتٌ أَمْ سَبعَهُ فَطفْتٌ طَوَافاً آكَرَ (يعنى يكك شوط ديكر اضافه 
كردم نه اينكه طواف را از اول به جا آوردم) قَقَالَ لا اتأئفت قُلْتُ طَفْتُ وَ دَعَبِتٌ قَالَ لبس عَلَبكَ هّن 2 )١1(‏ 


ذيل روايت كه امام عليه السلام مى فرمايد: اشكال ندارد قرينه بر اين دارد كه حال كه راوى مى كويد: من به هر حال شكك 
كه كردم بنارا براقل كذاشتم و يكك شوط اضافه كردم و از مطاف خارج شدم. اين كار بلا اشكال بوده است ولى بهتر بوده 


است كه از ابتدا شروع مى كرد اززاين رو دلالت اين روايت بر استحباب خوب است. 
ص: ...8 
)1(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4» باب 7# از ابواب طواف» حديث *: 


بااين حال در روايت ديككر منصور بن حازم نكته ى ديكرى مى بينيم واين در حالى است كه مى دانيم هر دو يكك روايت 


بوده است و روات آن را به دو كونه نقل كرده اند: 


قال ما أرَى عله َي و العا عت وال 00 


در اين روايت نيامده است كه راوى بنا بر اقل كذاشته است و يكك شوط ديكر اضافه كرده است. بلكه راوى بعد از شكك به 
آن اعتنا نكرده است و طواف را رها كرده است با اين حال امام عليه السلام حكم مى كند كه اشكال نداشته است. حال 
جكونه آن طواف ناقص مى توانست صحيح باشد او نه طواف را از ابتدا شروع كرده است و نه بناء را اقل كدعاست 
حكم به عدم اشكال در اين صورت خلاف اجماع است از اين رو بايد آن را حمل بر بعد از فراغ كنيم يعنى شكك او بعد از 
تمام كردن طواف برايش حاصل شده است. 


نتيجه اينكه روايت اول منصور بن حازم مربوط به قبل از فراغ است زيرا او يكك شوط اضافه كرده است و اين علامت آن است 


كه هنوز از طواف فارغ نشده بود. 


روايت دوم او نيز حمل به بعد از فراغ مى شود. بنا براين اين دو روايت متضاد است و يكى مربوط به قبل از فراغ است و يكى 


مربوط به بعد از طواف. 
ص: /01* 


/ وسائل الشيعه» ج 4 باب 37 ازابواب طواف» حديث‎ 50-١ 


حال اكر قبول كنيم كه اين دو يكك روايت است و روات در نقل اشتباه كرده اند در نتيجه روايت مبهم مى شود و ديكر نمى 


توان به آن عمل كرد وو اين روايت نمى تواند شاهد جمع باشد در نتيجه» جمع دلالى اول از كار مى افتد. 


مضافا د اننكه رواباتئم كه دلالت ب اعاده اف دارد متعدد بو ده و همه در مقام سان بوده اسث و تعد استث همه را به 
بر اإسححة رواياى بر ئى ر بور معام يباك بو 0 1 


سبب يكك روايت از منصور بن حازم بتوانيم حمل بر استحباب كنيم مخصوصا كه در روايت منصور بن حازم مشكل دلالى هم 


وجود داشته است. 


جمع دلا-لى دوم: روايات طائفه ى سوم را بر بعد از فراغ حمل كنيم و روايات كروه اول و دوم را به قبل از فراغ حمل كنيم و 
نتيجه آنكه قبل از فراغ بايد طواف را از ابتدا شروع كرد و بعد از فراغ نبايد به شكك اعتنا كرد. 


اين جمع قابل قبول است. 


و دوم مقدم است زيرا هم شهرت فتوايى دارد و هم شهرت فتوايى در نتيجه ترجيح با آن روايات است. 
نتيجه اينكه كلام مشهور اقوى است و امام قدس سره هم در تحرير مطابق مشهور فتوا داده است. 
بقى هنا شىء: اكر قبل از وصول به حجر الاسود در بين هفت و هشت شكك كند حكمش جيست؟ 


ص: م 


امام قدس سره حكم به بطلان طواف كرده اند. ديكران هم حكم به بطلان كرده اند اين در حالى است كه در هيج روايتى اين 


فرع ذكر نشده است. شكك در زياده قبل از وصول به حجر الاسود در روايات ذكر نشده است. 


صاحب جواهر و بعضى ديكر دليلى ارائه كرده اند كه براى ما قابل قبول نيست. ايشان مى فرمايد: طواف مزبور فاسد است زيرا 
امر دائر بين محذورين است. اككر او بخواهد شوطى كه مشغول آن است را تكميل كند احتمال مى دهد كه شوط هشتم باشد و 
اين اضافه موجب بطلان باشد و اككر بخواهد آن را رها كند احتمال مى دهد كه طواف هفتم باشد و در نتيجه با رها كردن آن 


شش شوط به جا آورده باشد. 


اين علم اجمالى بين محذورين سبب مى شود كه طواف رااز ابتدا شروع كنند. در نماز هم اكر علم اجمالى بيدا كنيم كه هر 
دو طرف شكك باطل است بايد نماز را از ابتدا شروع كنيم. 


نقول: در باب علم اجمالى ذكر شده است كه كاه علم اجمالى به وسيله ى اجراى اصل موضوعى منحل مى شود. مثلا ما علم 
اجمالى داريم كه يكى از اين دو ظرف آب نجس شده است در اين حال بايد از هر دو اجتناب كرد. حال اكر يكى حالت 
سابقه داشته باشد همان استصحاب مى شود و علم اجمالى منحل مى شود. مثلا اكر حالت يكى نجاست و يا طهارت باشد 
همان حكم استصحاب شده و شك در طهارت و نجاست طرف ديككّر از باب شكك بدوى مى شود كه اصاله الطهاره در آن 


ص: اين 


ما نحن فيه هم جنين است زيرا اصلى داريم به نام عدم زياده وقتى اب بخ اضل نجارى شود عقل مى كويد كاملش كن و ذيكر 
احتمال زيادى در كار نيست. بنا بر اين دوران امر بين المحذورينى در كار نيست. 


بااين حال مى كوييم: با دقت در روايات متوجه مى شويم كه ينج روايت وجود دارد كه از قبيل كبراى كليه است و آن اينكه 
هر كونه شكك در طواف موجب بطلان است. 


بله مثال هاى موجود در اين روايات همه از باب شكك در نقيصه است و فرع شكك در زياده قبل از رسيدن به حجر الاسود در 
آنها نيست ولى قاعده ى كليه اى كه از اين استفاده مى شود در شكك در زياده و قبل از اينكه حجر الاسود رسيده باشد را هم 


شامل مى شود. 


ابق نزوابات عباوت امت اذبات ##ازابزات طواق» احادية 116 9ل ذويات :22 كد دويروايت داشة: 


أ 


خترة بن ُمَرَ المي عَنْ أبى الْحسَنٍ الَانِىع قَالَ قلت وَجدل شَكك فى طَوَاف َل يدر َه طَافٌ أمْ مرجع قَالَ إن كان فى 
فَرِيضَهٍ ِضَهِ عاد كلما شك فيه وَ إِنْ كان ْله بنّى عَلَى مَا ُو أن (3 عباوت امام عليه السلام كه مى فرمايد: (إِنْ كانّ فى فُريضّهِ 
ع3 كه كم وو كد سدم كلاه اسع 


عَنْ أبى بَصدير قَالَ قُْتّ لَهُ رَجُلَ طَافَ بالْبيتِ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ فلم وَدْرِ ينك طافٌ أذ تجغة أم تمائية كَالَ يعد طواقة حك يَشفط 
الغديت لفو اين روايت صورت شكك در زياده هم وجود دارد. امام به شكل قاعده ى كليه مى فرمايد: كه بايد عدد اشواط 


حفظ شود جه در ناحيه ى نقيصه و جه در ناحيه ى زياده 
ص: 5٠١‏ 


0م وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف» حديث 1 
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عَنْ عَلِيٌ بْنِ أبى حشرّة عَنْ أبى بَصدَير قَالَ سََلْتٌ أبَا عَدِد اللوع عَنْ رَجلٍ شَّكك فى طَوَافٍ الْفَرِيضَهِ قَالَ يُعِيدٌُ كلما شك (1) اين 
روايت منحصر به شكك در اقل يا اكثر نيست و راوى اصل شكك را سؤال مى كند و امام هم يكك قاعده ى كليه را بيان مى 
كند. 


يي سم رو سات رس 0 
مور ا ا ا 


بير م عي 


عَنْ ص هوَانَ قَالَ أله عَنْ تلان دحَلُواذ فى الطَوَافٍ قَقَالَ وَاحدَ ينم احمَطُوا الطَافٌ فَلْمَا ُو أنّهُْ قَدْ َرَعُوا قَالَ وَاحِد مِنّْهُمْ مَعى 
نه أَفْوَاط َال إنْ شّكُوا عُنّهعْ فَستَأنقُواوَ إن لَمْ يَسّكوا وَ عَلِم كل وَاحِدٍ مِنهُمْ ما فى يديه فَيُوا (*) 


حكم امام عليه السلام دراين روايت نيز عام است. 
شك كثير الشك در طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


ص: ١١؟‏ 
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بحث در مسأله ى 76 از مسائل طواف است. امام قدس سره درا بن مسأله هى فرمايد: كثير الشكك.فى عذد الأشؤاط لا يعتنى 
يشكه: و الأحزل استنابه شخص وثيق لحفظ الأشواطء و الظن فى عدد الأشواط فى حكم الشكك. 


امام قدس سره در ابتدا فتوا مى دهد كه كثير الشكك نبايد به شكك خود در عدد اشواط طواف اعتنا كند ولى احتياط مستحب بر 
اين است كه او شخص قابل اعتمادى را به نيابت بكيرد كه او تعداد اشواط را به خاطر بسيارد (حال كسى كه نائب شده كاه 


طواف به جا مى آورد و كاه فقط او را همراهى مى كند) 
بعد در فرع دوم مى فرمايد: ظن در عدد اشواط و اينكه فرد يكك طرف را بيشتر احتمال دهد در حكم همان شكك است. 


اين مسأله در كلمات علماء كمتر ذكر شده است. آثى كة اصحاب به شكل مفضل متعرض شده اند اين مسأله است كه آيا مى 


شود در عدد اشواط به ديكرى اعتماد كرد و قول او را يذيرفت يا نه. بعد در حواشى اين مسأله بحث بسيارى مطرح كردند و 


اينكه آيا شرط است كه او ثقه باشد يا نه» بالغ باشد يا نهه مرد باشد يا زن هم مى شود و مواردى از اين قبيل. ما ان شاء الله اين 


اما حكم كثير الشكث: 


دليل اول: دلالت روايات: دليل بر حكم طواف» رواياتى است كه در باب صلات آمده است. در اين روايات هر جند به 
صراحت» شكك در مورد نماز مطرح شده است ولى در اين روايات تعليل هايى ذكر شده است كه مى توان طواف و غير آن 
مانند وضو و اعتكاف و موارد ديكر را هم به نماز ملحق كرد. 


ص: "داع 


ع ل 


د لتر ع الح و حى لل لخب و لحترا كر مهران ع الماوكر محمد بْنِ مُشلِم عَنْ أبى حَتفَرٍع قَالَ إِذَا 
كبر َلك الشَهْوٌ َافض عَلَى صَلَاتِكَ فَإنَهُ بُوشِك أَنْ يَدَعَك (اميد مى رود كه شيطان تو را رها كند زيرا» إِنّمَا هو مِنَ الشِّطَانٍ 
ل 


ذيل روايت در حكم تعليل است و آن اينكه كثرت شكك از شيطان است و بايد شكك را رها كرد تا شيطان انسان را رها كند. 
شكك در طواف هم از شيطان است. 


اعتنا نكردن به شكك به اين معنا است كه در بنا بر جيزى بكذارد كه به ضرر عمل او نباشد. 


عَنْ عل بن باهم عَنْ يبه و عَنْ معد بن إش سرمَاعِيلَ عَنٍ الْقَضِِْ بْنِ شَاذَانَ جميعاً عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيمَرى عَنْ ريز كَنْ رار وَ 
أبى بصت ير ججميعاً َاَا قلا له الَجلُ يَشّك كيرا فى ص لَاتِهِ حم لَا يَذْرِىَ كُمْ ص لَّى و لاما َقّى عليه (جقدر از نمازش باقى مانده 
است.) قَالَ يُعِيدُ قلا نه َك عله َلك (كثير الشكث است و) كلما أَعَادَ شك قَالَ يَمْضدى فى طَكه كم نَم قَالَ لا تُعَوُّوا الْحَبِيتَ 
اا ري سد ال ص عه سي امم سس يعر وير كمي 


5 


الْوَهُم ... ثم قَالَ إِنّمَا ما يرِيدُ الْحَبِيتٌ أَنْ يُطَاع فَإِذًا عُصِى لَمْ يَعُدْ إِلَى أَحَدِكُم (0) 


ص: "لع 


.١ ازابواب الخلل فى الصلاه» حديث‎ ١ وسائل الشيعه» ج م باب‎ 0072-١ 
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اين روايت صحيحه است و محمد بن اسماعيل در سندء ابن اسماعيل بن بزيع است. همجنين اكر ابو بصير» فرد مشخصى نباشد 
ولى در كنار او زراره هست كه قابل قبول است. 


راوى از همان اول از امام عليه السلام يرسد كه فرد كثير الشكك است ولى ظاهرا امام عليه السلام اين قيد را در كلام او جدى 

نكرفت و بعد كه راوى تأكيد كرد كه او كثير الشكك است امام عليه السلام حكم به عدم اعتنا به شكك فرمود. 

ذيل روايت در مورد شكك در طواف هم سريان دارد. 

عَنْ محمد بن أخت بن يَخهى عَنْ مُعَاوية بن كيم عَنْ عد الله : فخ لقف عَنْ على بن أبى حثرّة عَنْ رَجلٍ صَالِحع قَالَ سأ 
عَن الوَّجُلٍ يَشّك قَلَا يَدْرى وَاحِدَهُ صَلّى أو اتتنين نأا أذ بم تس عليه هَل كل ذا (يعنى هر دفعه يكى از اين شكك 


- - 


ها برايش بيش مى آيد كه كثير الشكك شده باشد؟ نه اينكه در يك نماز در همه ى ركعات شكك كند) ؟ قال كَل تُ نَعَمْ قَالَ 
قَليِمْضٍ فى صَلَاتِهِ و تَعوذُ باللِّ من النِطَانٍ فَإِنُّ ُوشِكك أَنْ يَذَْتِ عَنْهُ. )١(‏ 


سند اين روايت به ابن ابى حمزه ضعيف است. 
ذيل روايت مانند روايات قبلى عام است. 
دليل دوم: تمسك به قاعده ى عسر و حرج 


اكر كسى در طواف بخواهد به سبب شكك هر دفعه از ابتدا شروع كند و كثير الشكك هم باشد به عسر و حرج مى افتد در نتيجه 
بر اساس قاعده ى مزبور نبايد به شكك خود عمل كند. 


ص: علاع 


ره وسائل الشيعه» ج م باب ١‏ ازابواب الخلل فى الصلاه» حديث ا 


در اينجا بايد دو نكته را ذكر كرد: 


اول اينكه آيا كثير الشكك بودن بر اثر وسوسه ى شيطان است يعنى شيطان مى خواهد با القاء شكك. انسان را نسبت به عبادت 
خسته كند و روح عبادت را از او بككيرد يا به سبب اين است كه فكر و ذهن فرد به كارى مشغول است و در نماز دقت ندارد و 


ذز هه كقرابها شكننخ كند.]5: عي اشدقين مويو زلباك كنانى اسث. 


به هر حال نمى شود منكر شد كه كاه مسائل دنيوى مانند ورشكستكى» غم, و موارد ديكر موجب مى شود كه حواس انسان به 
نماز نباشد و شكك كند ولى جون در غالب موارد شيطان در شكك كردن دخالت دارد به همان مورد اشاره شده است. 


دوم اينكه اكر انسان كثير الشكك باشد و به شكك اعتنا كند آيا نمازش باطل است يا نه. مثلا كسى نماز مى خواند و در قرائت 
بخشى از سوره شكك مى كند و دو سه بار آن را تكرار مى كند البته تا اندازه اى كه به حد وسوسه نرسد كه در نتيجه بسيار 


تكرار كند. 


در روايات فوق آمده است بايد شكك رارها كرد تا شيطان انسان را رها كند. اين امر است و دلالت بر وجوب داره. با اين 
فرمايد: لازم نيست اعتنا كند. يعنى خيال مى كردى بايد به شكك اعتنا كنى و حال اينكه لازم نبوده است. 


ص: خض 


ازانن وو استفاده ثم شد كه اكر انسان به شكك ختوه عمل كند نماؤش ناطل اسنث. 


بله اكر كسى به درجه ى وسوسه رسيده باشد نبايد به آن اعتنا كند و اعتنا به وسوسه حرام مى باشد. وسواس قبح عقلى دارد و 
خلاف كثرت شكك است كه قبح عقلى ندارد. 


مضافا بر اينكه جه بسا در عمل به وسوسه صورت صلاتى به هم مى خورد. 


اما اينكه ظن در طواف ملحق به شكك است: شكك همواره مقابل يقين است يعنى اكر ظن و وهم هم باشد در حكم شكك است 
زيرا در روايات شكك و يقين در مقابل هم قرار كرفته اند. در روايات استصحاب در موارد مختلفى آمده است: لا تنقض اليقين 
بالشككث بل انقضه بيقين آخر. 


در ما نحن فيه هم رواياتى داشتيم كه در آنها شكك در مقابل يقين ذكر شده است يعنى اكر يقين نباشد در هر حال شكك است. 


- 


محمد بْنُ عَلِىّ بن المَسَيْنِ بإِسْنَادِهِ عَنْ رفاعَة عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع أَنْهُ قال فى رَجُلٍ لا يَدْرِى سِنَّهُ طاف أَؤ سَبِعَهَ قال يَثنِى عَلى بَقِينِه 
نك 


اين روايت صحيحه است. و يقين در مقابل شكى كه بر سائل عارض شده است قرار داده شده است. 
ص: 51١8‏ 


.2 وسائل الشيعه؛ ج 4 باب !”از ابواب طواف حديث‎ )6( -١ 


محمد بن يَغقُوبَ عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أحْمد بْنٍ محمد عَنْ محمد بن إ ش مايل عَنْ حمَانِ بْنِ سَدِيرٍ َالَف قلت لِأبى عَبِدِاللِّ ما 


مداه وو عرص عن عرض ا 3 


َقُولٌ فى جلي طَافٌ فَأَوْهَمَ | أذ طفْتٌ انه قال واه 3 اراق امراك َال أ 
طَوَافٌ فَرِيِضَهِ قَالَ إِنْ كانَ طوَافٌ فَرِيضهِ فَليلْقِ مرا فى 
افع نه طَافٌ كين عَلَى التَلائَهِ إن يَجورُ لَه )١(‏ 


اينكه وهم به معناى احتمال مرجوح است و ظن به معناى احتمال راجح و شكك به معناى شكك در دو طرف به شكل متساوى» 
جيزى است كه در عرف علماء وجود دارد ولى مردم عادى همه را از باب شكك مى دانند و وهم در سؤال راوى همان شكك 


است. 


شاهد در كلام امام عليه السلام كه مى فرمايد: ايفن اه وَ هو فى شَكك مِنّالوابع) كه در آن شكك و يقين در مقابل هم 


قرار كرفته شده است. 


5 


عَنْ إِسحَاعِيلَ بن مَرَارٍ عَنْ بُونْس عَنْ سَمَاعَهَ بن مِهَْانَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ ه قلْتٌ لَهُ رَجُلُ طَافَ بِالْببِتِ طَوَافَ الْمَرِيِضَهِ قلَمْ يَدْرِ سن 
طَافٌ أغ سبعة أغ كَمَازية كَالَ يُعِيدُ طْوَاقَةُ حّى يَشْفَط الْحَدِيت () 


./ وسائل الشيعه» ج 4 باب 737 ازابواب طواف حديث‎ )0(-١ 
.١١ ؟-(#) وسائل الشيعه» ج 4 باب 7" ازابواب طواف حديث‎ 


اين روايت مشكل سندى دارد. 


دراين روايت عبارت (لم يدر) يعنى نمى داند و يقين ندارد. اين عبارت صورت ظنء شكك و وهم را شامل مى شود. امام عليه 
السلام هم در جواب مى فرمايد: (حَنَّى بَحْفَظَ) يعنى يقين بيدا كند كه عدد اشواط جقدر بوده است. 


نكته اى كه بايد متذكر شويم اين است كه در قرآن مجيد لفظ ظن بسيارى به كار برده شده است. غالب اين موارد از باب 
خيالاءت بى يايه است. مثلا مى خوانيم: إِنْ يَتَبعُونَ إلا الظَنَّ وَ إِنَّ الظنّ لا يُغْنى مِنَ الْحَقَّ شََيئا )١(‏ ظنى كه در اين آيه از آن 
سكن كته شدهاسث حزهاى مانشد تبعيث: آق آباءة يا اعتقاد به ابنكة بت .ها انسان را به ندا ترديكك هى كتند ومائقد آن 


است. 

يكك مورد در قرآن هم آمده است كه مربوط به احتمال بيش از ينجاه درصد است و آن اينكه خداوند در مورد داود مى 
فرمايد: وَ ظَنَّ داوٌدٌ أَنّما قتَنَاهُ (7) يعنى داود ظن بيدا كرد كه ما مى خواهيم او را امتحان كنيم. 

در بعضى موارد هم ظن در قرآن به معناى يقين است كما اينكه خداوند مى فرمايد: ألا يَظٌ أولئك أَنّهُمْ مَبعُونُونَ. (80ا زيرا 


شكك به روز قيامت معنا ندارد. 


نكته اى بيرامون كثير الشك و وسواسى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
در حديثى از امام هادى عليه السلام مى خوانيم: أنه قَالَ لتيغخض مَوَالِيهِ عَاتَبْ نان وَكَلَ لَهُ إنَّ الله إِذَا ا بعَوبِ خَهِراً إِذا عُوتتِ 


ل 


ص: لمن 


.18 نجمء آيه ى‎ 00-١ 
.58 ؟"-(8) صادء آيهى‎ 
.©8 مطففين» آيهدى‎ )4( 


*-(1) تحف العقول» ص "2٠‏ 


امام عليه السلام به يكى از دوستدارانش فرمود: فلانى را مورد سرزنش و عتاب قرار بده (به سبب كارى كه انجام داده بود و بر 


قرار مى كيرد سرزنش را قبول مى كند. 


نكته ى اساسى كه در اين كلام است اين است كه انسان نبايد در مقابل خطاهاى خود لجوج باشد. اككر كسى تذكرى به انسان 
داد ويا انسان را سرزنش كرد و حق هم با او بود» انسان بايد قبول كند و عذرخواهى نمايد و هركز به سراغ توجيه ككرى و 
لجاجت نرود. اين كار موجب مى شود كه بعد هم آن اشتباه را تكرار كند. 


از بلاهاى مهم زندكّى بشر در تمام سطوح مخصوصا در ميان خانواده ها اين است كه لجبازى ها مانع از يذيرفتن حقيقت مى 


شود. 


ما در آغاز خلقت مى بينيم كه آدم وحوا وقتى اشتباه كردند و خداوند به آنها تذكر داد كه جرا حرف ابليس را كوش كرديد 
دجوا عرض كزدفده ركنا طلعنا لقتنا و إن لع تلقو لناى توها لتكركق رق الخابروخ [تاعوب اسشاما نر ارخ آيه زافو 
قنوت نماز تكرار كنيم. به هر حال خداوند هم توبهى آنها را يذيرفت و به آدم موخت كه به نام ائمه ى معصومين يا ينج تن 
متوسل شود واوهم توبه كرد و نجات بيدا كرد. 


عكس اين جريان را در ابليس مى بينيم كه رو به لجاجت آورد و به آدم سجده نكرد. او به سبب لجاجتش طين بودن آدم را 
ديد و كفت من از آتشم و اواز طين. او به سبب اين خصلتء جنبهى ديكر آدم را نديد كه عبارت بود: فإذا سَوَْتَهُ وَنَمَحْتٌ 
فيه مِنْ رُوحى فَمَعوا لَهُ ساجدينَ (1) بعد هم به جاى اينكه توبه كند كفت: أَنُْظؤنى إلى يَوْم يُبِعَقُونَ (5) و تصميم كرفت در 


تمامى كناهى بشر تا روز قيامت سهيم باشد. 
ص: احا 


0-1( اغراق» ابدع 8 
-070 حجر ايه ى 59. 


«- () اعراف» آيه ى .١5‏ 


موضوع: نكته اى ييرامون كثير الشكك و وسواسى 
بحث در مسأله ى 7 از مسائل طواف است. دو نكته در ذيل اين مسأله باقى مانده است: 
نكته ى اول: فرق بين كثير الشكك و فرد وسواسى جيست كه موجب شده است حكم اين دو متفاوت باشد. 


اما كثير الشكك بودن حالتى است كه براى بسيارى رخ مى دهد. اين حالت» حالتى غير منطقى و غير عقلانى نيست. مثلا انسان 
مشغله هائ سيارى دارد عزيري وا از دست داده كريبان كير بلاغاى طبيعى مائئذ زلزله و ماتند آن شد اسث ودر تماز حضور 
قلب ندارد و در نتيجه عدد ركعات نماز را فراموش مى كند. كاهى هم وسوسه هاى شيطان موجب مى شود كه حواس انسان 
جمع نباشد. شيطان مى خواهد انسان را از عبادت دلسرد كندء او را خسته كرده به سمت تركك عبادت و از دست دادن روح 
عبادت بكشاند. در اين حال روايات مختلفى دلالت دارد كه نبايد به شكك اعتنا كرد تا شيطان از كار خود دست بكشد. 


اما وسواسى بودن: وسواس در اصل وسوسه و به معناى صوت الحلى يعنى صداى النكوها و زيورهاى زن بوده است كه به هم 
مى خورده و صدا مى داده است. بعد مضمون فاعلى آن وسواس مى باشد از اين رو در آيه ى شريفه مى خوانيم: مِنْ شَرٌ 
الؤكواتى الخانى ليها بر امم سوا محالت فت لك عانعن 1ق حالف الث ويرك ال اسافى #نطاة تمن بالقل. 


5١ ص:‎ 


به هر حال وسوسه به معنى جيزى است كه مانند صداى زيورآلات» ايجاد وسوسه مى كند و توجه انسان را به خود جلب مى 
كند بعد اين لغت در هر مورد كه به شكل مخفى و مرموز موجب جلب توجه مى شود اطلاق شده است و شيطان هم به همين 


سبب وسواس ناميده شده استثت. 


از نظر وجود خارجى» وسوسه دو ركن دارد: يكك ركن اين است كه به آسانى به جيزى يقين بيدا نمى كند. مخصوصا جيزى 
كه مردم در آن موارد به شكل متعارف به يقين مى رسند. مثلا مردم به شكل متعارف كه بدن خود را آب مى كشند ويا وضو 


مى كيرند يقين بيدا مى كنند كه كارء انجام شده است. 


ركن ذيكر وسوس ايق ات كهابة ادق وليل شكك:مى كند فكلا كرف واغبارق نه دشن مى لاس وناو من كوايك ميق دايسا 


نجس بوده است و بدن من هم نجس شد. شكك كاهى در اين بخش به يقين تبديل مى شود. 


اين دو ركن بر اساس انحراف فكر و نوعى بيمارى در انسان به وجود مى آيد. ولى كثير الشكك بودن خلاف متعارف نيبست 
زبرااهر كس كه كرشا و مشكاى من شود تمر كر كيوودا ازادمنت) من دهن 


وسواسى بودن عوامل مختلفى دارد كاه به سبب ضعف مزاج است يعنى بدن فرد ضعيف مى شود و ديكر نمى تواند به خوبى 
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كاه به سبب وسوسه هاى شيطانى است كه شدت كرفته است و به اين منظور است كه فرد به سبب وسوسه عمل خود را تركك 
كند. 


ص: ”ع 


اما درمان آن اين است كه جهل خود را در مسائل برطرف كند. ما هم به كسانى كه وسواسى هستند مى كوييم: لازم نيست 
يقين كنند كه عمل را تمام و كمال انجام داده اند. بلكه به همان شكلى كه مردم عادى عمل مى كنند رفتار كنند حتى اكر 
خيال كنند عملشان باطل بوده است. 


دوم اينكه بدانند شكشان اعتبارى ندارد و اكر شكك كرد بدنش نجس شده است يا نه اعتنا نكند. 


حي اكز كسى غير ازايق عمل كنيد كناه ات و موحي عدانب ووز قبافت امن شود وسواس يسيب فعا كدق يدعدات 


الهى به وسواسى مبتلا شده است و از اين رو به آنها بايد كفت كه دنبال كردن وسوسه خود موجب عذاب الهى مى شود. 


نكته ى ديكر اين است كه سؤال شده است كه ما كفتيم ظن در بسيارى از آيات به معناى يقين است مانند سورهى مطففين 
كحواوقد دوغورة كر الفزو شان هى تزمايدة ايقل اوليك أنقه ققرت ةلقد و اشكال كذوانيت كاف روه م تراندد.ه 
معناى ظن باشد يعنى حتى ظن و كمان به روز قيامت مى تواند عامل بازدارند باشد و آيا اين كران فروشان حتى ظن به روز 
قيامت هم ندارند. مانند اينكه اكر ما ظن داشته باشيم ماده اى سم دارد از آن اجتناب مى كنيم. 


ما در جواب مى كوييم: اكر هم بتواند كفت كه ظن در اين آيه به معناى ظن است ولى آيات ديككرى وجود دارد كه به معناى 
يقين است. مثلا- در سورهى توبه مى خوانيم: وَ عَلَى الَلانهالِّينَ خُلَهُوا وى إذا ضاقَت عَلَيهمُ الْأَرْضُ يما رَحِْتْ وَ ضاقتُ 
عَلَيهمْ أَنْقُئر مع وَ طَنُوا أَنْ لا مَليأ من اللِّ إلا إل نم تاب عَلتِهِمْ ليتُوبُوا إن الله هوَ التَوَّابُ الرّحيم . (1) اين آيه در مورد آن سه 
نفرى است كه در جنكك تبوك شركت نكردند و به دستور بيامبر اكرم (ص) مورد طرد عمومى مردم قرار كرفتند و حتى 
خانواده هاى آنها هم آنها را ترك كردند بعد آنها يقين بيدا كردند كه زمين با تمامى يهنايش بر آنها تنكك شده بود ودر 


نتيجه توبه كردند و خداوند توبهى آنها را يذيرفت. 


ص: لمع 


)2(-١‏ مطففين» آيهى ؟. 


-(/) ويه ادق 11/6 


اين آيه در مورد بعضى از اجنه است كه آيات خداوند را شنيدند و بعد به سوى قوم رفتند و آنها را ارشاد كرده كفتند: و أَنَا 


َتنا أن أن تُجرَ الل فى الْأَرْض و لَنْ تعجر كرباً )١(‏ يعنى كفتند ما يقين بيدا كرديم كه هركز نمى توانيم بر خدا غلبه كنيم. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ امر ثانى مى رويم. 

جواز اعتماد بر احصاء غير در عدد اشواط طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: جواز اعتماد بر احصاء غير در عدد اشواط طواف 


ظن هم در اين موقع همانند شكك است. 


در اين مورد فرعى مطرح مى شود كه بزركان آن را مطرح كردند ولى امام قدس سره به شكل مستقل مطرح نكرده است بلكه 
در قالب احوط به آن اشاره فرموده است و آن اينكه آيا در عدد اشواط مى توانيم بر فرد ديكرى اعتماد كنيم و اككر جايز است 


محقق در شرايع مى فرمايد: لا بأس ان يعول الرجل على غيره فى تعداد الطواف لانه كالاماره (اين نشان مى دهد كه اعتماد 
محقق بيشتر به اماره بودن بوده است نه به روايات باب) بعد صاحب جواهر اضافه مى كند: و غيرها و محكى النهايه و المبسوط 


ص: رع 


.١17؟7 جنء آيهدى‎ )8(-١ 
.607 جواهر الكلام» ج 219 ص‎ )١1( ؟-‎ 


صاحب حدائق مى فرمايد: قد صرح الاصحاب رضوان الله تعالى عليهم بانه لا بأس ان يعول الرجل على غيره فى احصاء عدد 
الطواف. 2010 


صاحب كاشف اللثام مى فرمايد: و يجوز الإخلاد الى الغير (از ماده ى خلود به معناى دوام شىء است و در اينجا به معناى 
ركون و اعتماد به ديكرى است از ماده ى اخلد اليه.) كما فى النهايه و المبسوط و السرائر و الجامع و الشرايع. (؟) 


دلالت روايات: در اين مورد دو روايت است كه از نظر سند خالى از اشكال نيست ولى دلالت آنها واضح است. 


محمد بْنْ يَغقوب عَنْ مُحَمَّدٍِ بْن يَحْيَى عَنْ أخمدَ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن النغمّ انٍ عَنْ س عِيدٍ الأغرّج قال سَأَلْت أبَا عَدْدِ اللوع عَنِ 
الطوّافٍ أ يَكتَفِى الرَّجل بإخصاء صَاحِبهِ فَقَالَ نَعَمْ. () 


در سند اين روايت» سعيد الاعرج مجهول الحال مى باشد و به همين دليل صاحب جواهر از آن به خبر تعبير مى كند. 


مُححدَ بن عَِيٌ بن الْحَنِ سناد عن ابن مُشكان عن الْهدَئلٍَْ أبى عبد الع فى الول يكل عَلَى عدَدِصَاحتهِ فى الوا 
أ يِه عَنْها (اشواط طواف) و َنٍ الصَبي فقا تمع أ ترى نك عَأمٌَ باإمام ذا سيت حَلقهُ َه قَهُوَ مثْلّهُ () 


ص: عع 


.764 حدائق الناضره؛ ج 18 ص‎ )5( -١ 

؟- (*) كشف اللثام» ج هش ص 9؟. 

*- (6) وسائل الشيعهء ج 4: باب 88 از ابواب طواف» حديث .١‏ 
#- (0) وسائل الشيعه ج 4: باب 88 از ابواب طواف» حديث .١‏ 


ظاهرا او هذيل بن صدقه است (به قرينه ى كسى كه از او روايت كرده است) و او نيز مجهول الحال است. 


در ذيل اين روايت» اين مورد به شكك بين امام و ماموم تشبيه شده است كه در آن اكر ماموم شكك كند به امام رجوع مى كند 
وبه شكك خود اعتنا نمى كند. 


نقول: واضح است كه اين دو روايت منصرف به خبر ثقه است يعنى به فردى كه ثقه باشد مى توان اعتماد كرد نه كسى كه لا 
ابالى و مشكوكك الحال است. بله عدالت شرط نيست. 


به هر حال هرجند سند اين دو روايت ضعيف است ممكن است كفته شود كه عمل اصحاب ضعف سند آن را جبران مى كند 
ولى با اين حال بهتر است بككوييم: اين روايات مطابق با قاعده ى حجيت خبر واحد ثقه در موضوعات مى باشد. 


در ميان علماء بحث است كه آيا خبر واحد كه در احكام حتجت ست آيا در موضوعات هم حيجت است يا نه. 


جماعت قابل توجهى كفته اند كه در موضوعات بايد دو شاهد عادل كه مصداق بينه هستند شهادت دهند و خبر واحد حيجت 


سست. 


در مقابل كسانى هستند كه قائل به اعتبار خبر واحد ثقه در موضوعات هستند. 


جماعتى از علماء عامه هم ظاهرا به حجيت آن در موضوعات شده اند. ما اين مسأله را به عنوان يكك قاعدهى فقهيه در كتاب 


قواعد فقهيه خود و در ذيل قاعده ى دوازدهم عنوان كرديم و عصاره ى آن جنين است: 


ص: ”ع 


بر حجيت خبر واحد در موضوعات سه دليل عمده وجود دارد: 


دليل اول: آيهى نباأ: به اين آيه بر حجيت خبر واحد در احكام استدلال مى شود ولى ما قائل هستيم كه آيه ى مزبور عام است 
زيرا خداوند مى فرمايد: (إِنْ جاءكم فاسِقٌ بنبَ فتبيِنُوا) )١(‏ و مفهوم آن عبارت است از اينكه اكر عادلى به شما خبرى داد لازم 


نيست جستجو كنيدو از او قبول كنيد. اين مفهوم, عام مى باشد. 


مخصوصا كه شأن نزول اين آيه در موضوعات است و آن اينكه وليد به دروغ» خبر داده بود كه طائفه ى بنى المصطلق مرتد 


شده اند. بنا بر اين اكر به اين آيه در احكام استدلال مى شود به طريق اولى بايد به آن در موضوعات عمل شود. 


همجنين كفته شده است كه مراد از (نبأ) خبر مهم است. اكر جنين باشد حجيت خبر واحد در غير خبر مهم به طريق اولى ثابت 


من اوه 


دليل دوم: دلالت روايات خاصه: اين روايات در موارد خاصه وارد شده است مواردى جون اذان شخص ثقه كه مى توان به آن 
براى ورود وقت اعتماد كرد. همجنين در مورد هلال ماه» در مورد خبر دادن شخص ثقه به وصيت كرده فردى بر جيزى كه در 


روايت آمده است كه كلام او بايد قبول شود همجنين خبر دادن شخص ثقه بر اينكه فلان زن همسر اوست. 
از مجموع اين روايات مى توان استفاده ى عموم كرد و قائل شد كه خبر ثقه در موضوعات حتجت سث. 


ص: ”ع 


8 حجرات» ايه‎ )6(-١ 


دليل سوم: بناء عقلاء: عقلاء به خبر ثقه در موضوعات و احكام عمل مى كنند. بر اين اساس اكر يككث خبر كذارى معتبر خبر 


دهد كه در فلان مكان جنكك شده است و يا اتفاقى افتاده استء عقلاء آن را از آن مى يسندند. 


حتى يايه ى اصلى حجيت خبر واحد بناء عقلاء مى باشد و روايات متعددى كه در مورد حجيت خبر واحد در احكام و 


موضوعات وارد شده است از باب امضاى بناء عقلاء مى باشد. 
جالب ابنكه غلماء قتوا من دعنك كه اكر سأله كو مساأله اق ايه كسى كفت بايد از او بيذيرتك اب خوه غلامت ان اسث كه 


خبر واحد در موضوعات حيجت است (زيرا مسأله كو از موضوع خارجى خبر مى دهد و مى كويد: فلان مجتهد در كتاب خود 


جنين كفته است) و عجيب اين است كه جرا بعضى با اينكه به اين حكم فتوا مى دهند قائل هستند كه خبر واحد در موضوعات 


34 
حجث بيسث. 


همكتيق افراد دن ثماز بد مكير.و تكيي ركو اعتماد من كثند, 


نكته اى نيز در مورد كلام كشف اللثام باقى مانده است و آن اينكه: ايشان مى فرمايد: و هل يشترط فيه العداله؟ احتمال للاصل 
امام جماعت بايد عادل باشد.) و الاولى الاقتصار على اخلاد (اعتماد) الرجل الى الرجل دون المرأه )١(‏ 


ص: اع 


.87 كشف اللثامء ج له ص‎ 0/( -١ 


از آنجه كفتيم واضح مى شود كه كلام كشف اللثام قابل قبول نيست ما عدالت را شرط نمى دانيم حتى فساد مذهب هم 
مشكلى ايجاد نمى كند آنجه مهم است فقط وثاقت مى باشد. 

عدالت هم در آن شرط باشد زيرا در نماز جماعتء امام هم مى تواند در صورت شكك به ماموم اعتماد كند و حال آنكه شرط 
همجنين جه تفاوتى بين مرد و زن است كه قول مرد حيجت باشد و قول زن نباشد مخصوصا كه بسيارى از روات احاديث زن 
هاى ثقه بوده اند كه قولشان مورد قبول واقع شده است. 

شروع سعى قبل از طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شروع سعى قبل از طواف 


بحث در مسأله ى 10 از مسائل طواف است. اين مسأله در موردى است كه ترتيب بين طواف و سعى به هم خورده است به اين 
معنا كه اول مى بايست طواف انجام شود و بعد سعى. حال اكر كسى اين ترتيب را رعايت نكند تكليف او جيست؟ 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو علم فى حال السعى عدم الإتيان بالطواف قطع و أتى به ثم أعاد السعى, و لو علم 
نقصان طوافه قطع و أتم ما نقصء و رجع و أتم ما بقى من السعى و صح. لكن الأحوط فيها الإتمام و الإعاده لو طاف أقل من 
أربعه أشواطء و كذا لو سعى أقل منها فتذكر. 


ص: /517 
اين مسأله دو فرع دارد: 


فرع اول: فرد در حال سعى متوجه مى شود كه طواف را فراموش كرده است. در اين حال سعى را قطع مى كند و به سراغ 


طواف مى رود و سيس دوباره به سراغ سعى مى رود و سعى رااز ابتدا شروع مى كند. 


فرع دوم: فرد در حال سعى متوجه مى شود كه بخشى از طواف را به جا نياورده است در اى حال سعى را قطع مى كند و ما 
بقى طواف را تمام مى كند و بعد به سراغ سعى مى رود وما بقى سعى را ادامه مى دهد. در اين حال فرقى نيست كه طواف او 
به نصف رسيده باشد يا نه در هر حال هر جه مانده است آن را تكميل مى كند. 


بعد ايشان به سراغ احتياط مستحب مى رود و آن اينكه در اين فرع» اكر اشواط به جا آورده شده از جهار شوط كمتر است 


اما فرع اول: فردى كه در اثناء سعى به سبب جهل به مسأله ويا غفلت» متوجه شد كه طواف را به جا نياورده است 


ص: ارون 


مقتشتاق فاعنده: #زكينه مزنووواقعى اضت. مغلا وق مى: كو ركتكيا ند ترقي نين ثثاز ظير و غصعر زغانت شود واقعى يودنانه 
انج ععنا ابتك كد كك كس اسسام كد قدا تدان اساسا :ظوريرا تدكا اروف ناس رايط كدر ناف اذله د فس ود 


مانند شرطيت قبله» طهارت و غيره حمل بر واقعى مى شود. 


شرط واقعى در مقابل شرط ذكرى است. مانند نجاست لباس كه شرط واقعى نيست يعنى اككر علم نداشت و نماز خواند نمازش 
صحيح است. 

بااين حال مى توان كفت كه بحث ما در علم نيست زيرا كسى عامدا و عاملا ترتيب را به هم نمى زند. ازاين رو بحث در 
جهل و غفلت است و حديث رفع آن دو را شامل مى شود. ما لا يعلمون صورت جهل را شامل مى شود و رفع نسيان هم مورد 
نسيان را رفع مى كند. ما هم در حديث رفع قائل شديم كه اين حديث هم احكام وضعيه و هم احكام تكليفيه را شامل مى 
شود. به اين دليل كه در روايت صحيحه اى آمده است كه امام عليه السلام در احكام وضعيه به حديث رفع تمسكك كرده است 


و آن در مورد كسى است كه مضطر بود و به طلاق و عتاق و صدقه ى جيزى كه در ملكش نيست قسم خورهه بود. امام عليه 


السلام با تمسكك به حديث رفع فرمود: همسرش مطلقه نيست و قسم او نيز كفاره ندارد. 
بااين حال در ما نحن فيه سه روايت صحيحه وارد شده است كه از آن استفاده مى شود كه بايد طواف را اول به جا آورد. 


ص: بكرن 


محمد ب الْحسَنٍ بماد عَنْ مُوسى بن القَاسِم عَنْ محمد عَنْ سَئٍِ بن عَميرةعَنْ مَنْضُورٍ بْنِ حازم قَالَ َألْتُ أب عفد الع عَنْ 
َيل بدأ الشغي : ال بح ساب دتداين ردنك 


#تخصس 


نشود بايد دوباره آن را اعاده كرد. 


د ل له ِ ُو إلى الصاو المروء يطوفُ يما 0 


سند اين روايت صحيح است و متن آن واضح تر از روايت قبلى است و به تصريح در آن آمده است كه فردى قبل از طواف به 


ين 


.١ وسائل الشيعه» ج 4؛ باب 8# از ابواب طواف» حديث‎ )١(-١ 
8 ؟-(5) وسائل الشيعه» ج 4 باب ”از ابواب طواف» حديث‎ 
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عَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِيٌ عَنْ مُحمَدِ بْنِ عَبِدِ التبَارِ حَنْ ص موَانَ بْنِ يَحيى عَنْ إشححاق بْنِ عَمَارٍ قال قلت لأبى عَثِدٍ اللوع رَجْل طاف 
بالكغبه ثم حَرَجَ فطاف بَيْنَ الصّفَا وَ المَرْوَهِ فَبتنَمَا هُوَ يتطوف (بين صفا و مروه) إذ ذكرَ أنه قَدْ ترك مِنْ طَوَافِهِ بِالبتِ قَالَ يَرْجِمٌ 


و 0 


إلى البئِتِ فْيتمٌ طوّافة ثم يَرْجِعٌ إلى الصّفًا وَ الْمَرْوَهِ فيِتمٌ مَا بق قلت فإنَهُ يَدَْ بالصَّا وَ المَرْوَهِ قبل أنْ بَبِدَأْ بالبيِتِ فقال يَأَتَى البَيتَ 


2 


فيطوف به ثم يَستَأْنِف طَوَاقَهُ بيِنَ الضَّفَا وَ الْمَوْوَهِ (سعى را هم از ابتدا شروع مى كند.) قلت فَمَا قَؤْق بَئِنَ هَذَيْن قَالَ لِأنَّ هَذَا (در 


صورت اول قََدْ دَحَلَ فِى شي ءٍ مِنَ الطوّافٍ (مقدارى از طواف را به جا آورده است) و دا (در صورت دوم) لَمْ يَدْخَلٍ فى 


صدر اين روايت مربوط به فرع دوم است ولى ذيل روايت بر ما نحن فيه دلالت دارد. 


موجب شده است روايت مشوش شود. 


اما فرع دوم: كسى كه مقدارى از طواف را انجام داده است ولى آن را تكميل نكرده و وارد سعى شده است و در اثناء سعى 


متوجه شده اس 
اقوال علماء: 
دراين فتسأله دو قول اسبنت: 


ص: إفرفرا 


.* وسائل الشيعه؛ ج 4: باب 6 از ابواب طواف؛ حديث‎ 0*0 -١ 


قول اول: تفصيل بين تجاوز طواف از نصف و عدم آن است كه اككر از نصف تجاوز كرده باشد ديكر از اول به جا نمى آورد 


هكذا در سعى. ولى اكر قبل از آن باشد بايد هر دو را از اول به جا آورد: 


الملزاق كتاحن المبسوظ:و السرائرةو اليامم في تالت الس 150 


ان شاء الله ما بقى اقوال را در جلسه ى بعد ذكر مى كنيم. 
شروع سعى قبل از اتمام طواف كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


طواف را اصلا به جا نياورده است او بايد سعى را رها كند و طواف را انجام دهد و سيس سعى را از ابتدا شروع كند. 


فرع دوم در مسأله ى فوق اين بود كه فرد در اثناء سعى متوجه مى شود كه مقدارى را از طواف را به جا آورده است و بعد 


جهلا ويا سهوا آن را رها كرده و به سراغ سعى رفته است. 


ص : 5107 


."70 جواهر الكلام؛ ج 219 ص‎ )©( -١ 
اقوال علماء:‎ 


قول اول در اين فرع اين است كه بايد ب ركردد. طواف را كامل كند و سيس بركردد سعى را كامل كند (لازم نيست هيج كدام 


را از ابتدا شروع كند جه طواف و سعى او قبل از نصف باشد يا بعد از آن.) 


قول دوم تفصيل مى دهد و آن اينكه اكر طواف از نصف تجاوز كرده است آن را تكميل مى كند و بعد سعى راهم تكميل 
مى كند و اككر در طواف قبل از نصف بوده است آن را بايد از ابتدا شروع كند. (به هر حال در سعى هيج تفصيلى بين قبل از 


نصف و بعد از نصف نيست و تفصيل فوق فقط در طواف است.) 
هر دو قول قائل دارد و آن را به مشهور نسبت داده اند. 


صاحب حدائق مى فرمايد: المشهور انه ان تجاوز النصف رجع فاتم طوافه ثم اتم سعيه و لم اقف لهذا التفصيل فى هذه المسئله 


بين تجاوز النصف و عدمه. (1) 


نقول: حق با صاحب حدائق است و روايتى در مورد قول اول كه قول به تفصيل است وجود ندارد. 


صاحب رياض مى فرمايد: و ظاهره (موثقه ى اسحاق بن عمار (7) ) وجوب البناء (وجوب تكميل كردن طواف) مطلقا و لولم 
يكن عن النصف متجاوزا كما هو ظاهر المتن (متن اصلى كتاب كه مختصر النافع است) و الشرايع و النهايه و التهذيب و السرائر 
و التحرير و المنتهى و التذكره فى ما نقل خلافا لصريح الفاضل فى القواعد و الشيخ فى المبسوط فى ما نقل و الشهيدين فى 
اللمعتين فقيدوه بصوره التجاوز عن النصف و اوجبوا مع عدمه الاستيناف و ربما عزى الى المشهور و فيه نظر. 120 


ص: مراع 
00-١‏ حدائق الناضره؛ ج 324 ص إرففة 


.” وسائل الشيعه؛ ج 4: باب 8 از ابواب طواف حديث‎ )1(-١ 


ازذيل كلام ايشان استفاده مى شود كه او در صحت انتساب قول به تفصيل به مشهور نظر دارد. 
وليل هسألة: 


روايت اسحاق بن عمار مطلق است و در آن فرقى بين قبل و بعد از نصف وجود ندارد: 


عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعَرىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَتِدٍ الْجَبَارٍ عَنْ ص فوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشحاق بْن عَمَّارٍ قال قلت لأبى عَبِدٍ اللوع رَجْل طاف 
بالكغبه ثمّ خَرَّجَ فطاف بَيْنَ الصّفا وَ الْمَرْوَهِ فببنَمَا هُوَ يتطوف (بين صفا و مروه) إذ ذكرٌ أنه قد ترك مِنْ طَوَافِهِ بِالبَبِتِ (بخشى از 
طواف را به جا نياورده بود) قَالَ يَرْجِمٌ إلى الْبتٍ فَيَتمٌ طَوَاقَهُ ثم يَوْجِمٌ إلى الصّفا وَ الْمَروَه يتم مرا بَقِى قلت فَإِنُّ تَدَأْ بالصّفَا وَ 


لْمَوْوَِ قبل أنْ بَبِدَأ بالبَهتِ فَقَالَ يَأتَى الْبَيتَ قبطوف به ثم يَستَأْنفٌ طَوَافَهُ بيِنَ الصََّا و الْمَوْوَهِ (سعى را هم از ابتدا شروع مى كند.) 


قلت هُمَا فَوْق بِيِنَ دين قَالَ لِأنَّ هَذَا (در صورت اول) قَدْ دَََلَ فِى شي ءٍ مِنَ الطوّاف (مقدارى از طواف را به جا آورده است 


به هر حال (من) تبعيضيه در صدر روايت و (شىء من الطواف) در ذيل روايت مطلق است و در آن تفصيل بين قبل و بعد از 


نصف نيست. 


ص: ممع 


.* وسائل الشيعه؛ ج 4: باب 8 از ابواب طواف؛ حديث‎ )6( -١ 


اما دليل قائلين به تفصيل: 


دليل اول: انسان غالبا اكر اشتباه كند در اشواط آخر اشواط مى كند و بسيار بعيد است كه كسى يكك شوط مثلا به جا آورد و 


دليل دوم: اكر ما دون النصف باشد و بعد به سراغ سعى رفته باشد در اين حال موالات طواف به هم خورده است. سابقا هم 
كفتيم كه اكر بعد از نصف باشد ديكر موالات شرط نيست ولى در قبل از آن شرط است. بنا بر اين بايد روايت فوق را به ما 


فوق النصف حمل كنيم. 


دليل سوم: مى توان اين مورد را به مسأله ى بيمارى» حدث, اضطرار و مانند آن مقايسه كنيم و بكُوييم جون در آنجا بين قبل و 


بعد از نصف تفصيل بود اينجا هم به همان مورد حمل مى شود. 


لكن الانصاف: در مقابل اطلا-ق روايت اسحاق بن عمار اين دليل ها قابل قبول نيست زيرا امام عليه السلام به صراحت مى 


فرمايد: (شىء من الطواف) 


هم به هم مى خورد و كسى قائل نيست كه سعى راهم بايد از ابتدا شروع كند. 


مخصوصا كه ادله ى موالات عام است و روايت فوق خاص است و آنها را تخصيص مى زند. در واقع اين مورد از باب تسهيل 


بر بند كان مى باشد. 


ص: ومع 


در اين موارد و موارد مشابه اكر نص خاصى بر خلاف قاعده باشد آن نص خاص را قبول مى كنيم و بر خلاف قاعده عمل مى 
كنيم. بنا بر اين قول قائلين به عدم تفصيل مقدم است. كلام امام قدس سره در تحرير هم مطابق عدم تفصيل است. 


اما دو احتياط مستحبى كه امام قدس سره ذكر فرموده است: 


احتياط اول: اكر طواف ما دون النصف است اول آن را تكميل كند و بعد آن رااز اول به جا آورد. دراين صورت به هر دو 


قول انجام شده است. 
اين در حالى است كه در سعى كسى قائل به دو قول نشده است تا لازم باشد با احتياط مزبور بين آن دو جمع كرد. 


بنا بر اين ما عمل به هيج يكك از دو احتياط را لازم نمى دانيم و حتى اكر به استحباب فتوا دهيم, به احتياط اول فتوا مى دهيم نه 
احتياط دوم. 


مستحبات و مكروهات طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مستحبات و مكروهات طواف. 


امام قدس سره در مسأله ى 18 به سراغ مستحبات و مكروهات طواف مى رود وبهى فرمايد: التكلم و الضحكك و إنشاد الشعر 
(شدر كنواندن) 98 نشير بطواقه لكها مكروهدى بححب فيه القراءة النغاء و كر الله الى 


امام قدس سره در اين مسأله به سه مكروه و سه مستحب در مورد طواف اشاره مى كند. البته تعداد مكروهات و مستحبات 


سيار بيشتر از اين موارد است. 

ص : /57 

اقوال علماء: 

محقق در شرايع مى فرمايد: و الندب خمسه عشر 

بعد صاحب جواهر اضافه مى كند: ان الندب كثير ذكر المصنف منها خمسه عشر. (1) 


سيس محقق از مكروهات فقط كلادم را ذكر كرده است و مى فرمايد: و يكره الكلاهم بغير الدعاء و القرائه. (؟) بعد صاحب 
جواهر اضافه مى كند: بل زاد الشهيد كراهيه الاكل و الشرب و التثأب (خميازه كشيدن كه در نماز هم مكروه است) و التمطى 
(كشيدن دست و بالاو ياثين بردن آن براى رفع كسالت) و الفُرقعه (شكستن انككشتان و صدا دادن آنها) و العبث (با ريش و 


ساير اعضاء) و مدافعه الأسخبثين (نككه داشتن بول و غائط و به خود فشار آوردن كه موجب مى شود كه حواس انسان هنكام 
طواف يرت باشد) و كل ما يكره فى الصلاه غالباء 


ثم قال: و على كل حال فلا حرمه فى شىء من ذلكك بلا خلاف أجده فيه» بل عن المنتهى إجماع العلماء كافه (شيعه و سنى) 
على جواز الكلام فى المباح. 


صاحب مستند مى فرمايد: لا خلاف فى جواز الكلام فى اثناء الطواف بما يريد من امور الدنيا و الآخره و المنتهى ادعاء الاجماع 
عليه نعم يكره الكلام فيه لفتوى الاصحاب و النبوى العامىّ الطواف بالبيت صلاه فمن تكلم فلا يتكلم الا بخير. (2) 


دليل مسالة: 
ص: 57 
)1(-١‏ جواهر الكلام؛ ج 219 ص ."6٠‏ 


"-(1) جواهر الكلام» ج 219 ص 24". 


3 إفرة مستنك؛ ج آذه ص /ا/ 


دليل عقلى: بعضى كارها با روح عبادت سازكار نيست. مثلا قهقهه زدن» شوخى كردنء داستان و اشعار عاشقانه خواندن و 
مانند آن كه در اثناء طواف كه عبادت محسوب مى شود با روح عبادت هماهنكك نمى باشد. 

البته جون دليل بر حرمت نداريم اصل برائت جارى مى شود ولى كراهت آنها به قوت خود باقى مى ماند. 

مثلا در نماز آمده است كه مقابل باب مفتوح نماز خوانده نشود. علت آن جه بسا براى اين است كه وقتى درب باز باشد ست 
و مردم رفت و آمد كنند حواس انسان يرت مى شود. 

يااينكه در روايت است كه مقابل شعله ى آتش و يا در مقابل تمثال و مجسمه نماز نخوانيد اينها به سبب دورى از شباهت 
بنا بر اين غالب يا همه ى مكروهات باب نماز را مى توانيم به باب طواف منتقل كنيم. 

دلالت روايات: بعضى از اين روايات عام است مثلا مى كويد در مسجد نبايد شعر خواند. اين روايات مسجد الحرام و حال 
طواف و غير آن را هم شامل مى شود. 

بعضى از اين روايت خاص است و مخصوص با حال طواف مى باشد. 


واي :ساد 


محمد بْنُ عَلِىٌ بن المحس ين بإسْنَادِهِ عَنْ شعَهب بن وَاقِدٍ عن المسَين بن زَيْدٍ عن الصَّادِقٍ عَنْ آبَائِهِ ع فى حَدِيث الْمَنَاهِى َال نَهَى 
وَشُول اللشضن أن نشد الفغة فى التشحد 111 


عر اعم 


.” حديث‎ ١5 وسائل الشيعه. ج "» كتاب الصلاه؛ ابواب احكام المسجد. باب‎ )6( -١ 


عَنْ شَعَيبٍ بْنِ وَاقَدِ عَنِ الحمينٍ بْنِ رَئِ عنٍ الصَادِقٍ ع عَنْ آبَائهع فى ححديث الْمَنَايِى قال نم نهَى رس قول اللداعى أن رنقة الفقة 


تقد الغاة فى اسيم 3 
يعنى در مسجد شعر نخوانند و براى كمشده در مسجد اعلام نكنند تا مردم دنبال آن روند. 


0 ْنُ الْحَمَن بإِسْمَادِهِ عَنْ عَلِيٌ بْنِ مَهْرِيَارَ وَ بإسْرنَادِهِ عَنْ أخم مِدَ بن مُحمّدٍ جميعاً عن ابْن 0 بن عُثْمَانَ قَالَ 
لي ا َ الْمَخْرم وَ فِى الْحَرَم و فى يوم الْْمَعَهِ وَ أ نْ بوى بالل قَالَ قلت و إن 


0 


كانَ شِغْرَ حَق قَالَ وَ إِنْ كان شِغْرَ عق (5) 


6 
عو 


در اين روايت لفظ (المحرم) قرينه مى شود كه منظور از (و فى الحرم) مخصوص زوار است نه اينكه مردم مكه مطلقا شعر نبايد 


بخوانند. 
در ذيل روايت آمده است كه حتى شعر حق هم نبايد خواند يس بنا بر اين مداحان هم نبايد مداحى كنند. 


مامى كوييم: حق بر دو قسم است كاه حق در برابر باطل است يعنى در برابر اشعار هجويات است. كاه حق در برابر عبادت 
است از اين رو اشعار ولا-يت» عبادت» مصائب اهل بيت و مانند آن جايز است. بنا بر اين حق در اين موارد يا در مقابل اشعار 


عبادت است و با اشاره به اكثار و مبالغه در اشعار عبادى اسة: 
ص: رض 


." وسائل الشيعه» ج *؛ كتاب الصلاه؛ ابواب احكام المسجدء باب 278 حديث‎ )0( -١ 
.١ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب تروكك الاحرام» باب 97 حديث‎ 60-7 


صاحب وسائل بابى نيز تحت اين عنوان ذكر كرده است: بَابُ اسْتخباب إِمَاطَه الْأَذَى عَنْ طَرِيقٍ مكة (يعنى از مسير كسانى كه به 
محمد بْنْ الحَسَن بِإِسْ ناد عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسَى عَنِ الحَسَنٍ بْن عَلِىٌ بْنِ يَقطين عَنْ أخيه الْحُسَيْنِ عَنْ عَلِىٌ بْنِ يَقَطِينِ قال 


شالك نا اله لحسَن ع عَن الْكلام فى الطوَّافٍ و إِنْشَادٍ الفش ةق الك لضحِكك فى الْفَرِيِضَهِ أو عَئِر الْمَريِضَهِ أ يَسْتَقِيم ذَلِكك (آيا جايز است) 
قال لا تام يق القفد ها كاق لا عأنن بنايتة نا 


اين روايت دليل بر اصل جواز است. ما براى اثبات كراهت بايد هم جواز را ثابت كنيم و هم مرجوحيت را. اصل جواز با اين 
روايت و امثال آن ثابت مى شود و مرجوحيت با روايات ديكر. 
مستحبات و مكروهات طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثثلام!ط ألا0لا. 


بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: مَنْ رَضِىَ عَنْ نَفْسِهِ كثْرَ السَاخْطونٌ عَلَيهِ الْغِنَى قِلَهُ مَك وَ الرّضًا بِمَا كفيك 
َالَو شر الَفْس وَ سِدَهُ الْقتُوطٍ (9) 


امام عليه السلام در اين بخش از حديث به سه دستور اشاره مى كند. (كل حديث حاوى شش دستور است) 
اول اهى افرهايدة كس كه از ودش راقن باشد دشن زياد يدا مى كتند. امن رضن عن لفينه 5 ال#اخطوق عليه) 
قر اعم 


3( وساكل الشص ياف 17ل انوات مقدمات علراق »ديك ١‏ 
00-١‏ وسائل الشيعه» باب ؟هاز ابواب طواف» حديث .١‏ 


وكاراة بحار الانواره ج هلا ص 0 


يكى از حالا-تى كه براى انسان بيدا مى شود حالت از خود راضى بودن است. انسان بر اثر حب ذات» وسوسه هاى شيطان» 
هوى يرستى» وجود افراد متملقى كه از انسان تعريف مى كنند» نداشتن ظرفيت كامل و جهل به نقائص خويش و عوامل ديكر 
از خود راضى مى شود. نه مردم از فرد خودراضى راضى هستند و نه خداوند. خدا راضى نيست زيرا جنين كسى در مسير 
اصلاح خويشتن بر نمى آيد جرا كه خود را كامل و بى نقص مى دانستند. رسول خدا كه كسى از او بالاتر نيست مى فرمايد: 
ما عَبدْنَاك عمق عِبَادَيِكك وَ ما عَرَْنَاك عن مَعْرِفكك (1) انسان از خود راضى ديكر در مسير تكامل و تهذيب نفس بر نمى آيد 


و خداوند ازاو راضى خواهد بود. 


اما خلق خدا از او ناراضى نيستند زيرا جنين فردى توقع زيادى از مردم دارد و از آنها انتظار احترام» خضوع و تواضع دارد. بعد 


شود ينا بزارن بكى از غواكت ارخود راضئ يودة ابن انت كه فرى دجار الزوالى اعشماعن من شود 
سيس امام عليه السلام در دستور دوم مى فرمايد: (الْعْنَى قِلهُ تَمنِيك و الرّضًا بِمَا يتكفيك) 


انسان ها غالبا غنا را در بيرون وجود انسان مى دانند و حال آنكه در تعليمات اسلامى آمده است كه غنا در درون انسان است. 
سيار هستند كسانى كه اموال زانادى :داؤند ولى همحناث دثنال مشعن مى كردنك:وافقين هسنسد:و در درون جان خوة:راضتى 
نيستند و همجنان دنبال كسب و سود بيشتر مى باشند ولى بر عكس كسانى هستند كه جون در درون جانش تمنياتى محدود 
دارند و قانع به آنجه دارند مى باشندء با همان دارائى اندكك راضى و خوشنود هستند. جنين انسان از هر نظر غنى است. غنى 
كسى است كه به مردم احتياج نداشته باشد. بر عكس اكر كسى آلاف و الوف داشته باشد ولى در درون جانش غنى نباشد او 


همواره اناس فقر' كردة دست ثياز به سوى د يكران راز من كند: 


ص: ؟عع 


00-١‏ بحار الانوار. ج 0 ص رةه 


سيس امام عليه السلام در بخش سوم مى فرمايد: (وَ الْقَقْوَ شرَةُ النَفْس وَ شِدَّهُ الَْنُوطِ) 


مى باشد. آدمى كه اميد به لطف خدا دارد مى داند كه خداوند روزى رسان است و نبايد به سبب تأمين نبودن آينده» حلال و 


حرام را با هم جمع كند. 


كسانى كه هزاران ميليارد تومان اختلاس مالى مى كنند, اككر عقل خود را حاكم قرار دهند مى بينند كه اككر حتى هزار سال هم 
عمر كنند باز اين مبلغ بيش از نياز آنها است. بنا بر اين اين اختلاس ها حماقت محض است. مخصوصا كه حلال و حرام را با 


هم مخلوط كرده و بايد جزاى آن را هم در دادكاه اسلامى بيردازد. 


بحث در مسأله ى 718 از مسائل طواف است كه مربوط به مستحبات و مكروهات طواف است. امام قدس سره از هر كدام به سه 


مورد اشاره كرده است. 


در مورد شعر هم روايات عام وجود دارد و هم روايات خاص. روايات عام مى كويد: شعر در مسجد حرام است و يا شعر در 


حال احرام و يا در حرم مورد نهى قرار كرفته است. 


روايات خاص هم در خصوص طواف وارد شده است. )١(‏ اين در حالى است كه يكسرى روايات دلالت بر عدم اشكال در 


بين 


.١ وسائل الشيعه» باب لاز ابواب طواف» حديث‎ (١ 


اما در مورد تكلم و ضحكك,ء در بعضى از روايات نهى شده است. 


٠ 


واف لَه ا فى أن تك م نه حملن َالَو ا لواف ناه بقى الومجل أعة َمِل 
عَلَيِهِ وَ يَحَدَثهُ بالشّئ ء مِنْ أمْر الْآخِرِ وَ الدَّئْا َا َس به )١(‏ 


عبارت (لا ينبغى) در طواف فريضه مشعر به كراهيت دارد. بعد امام عليه السلام اضافه مى كند كه در طواف نافله اشكال ندارد. 
علماء كفته اند كه اين مكروهات را در طواف نافله هم خوب است تركك كنند زيرا طواف نافله هم نوعى عبادت است. بعد آن 
را بر درجهى كراهت حمل كرده اند يعنى انجام اين مكروهات در طواف فريضه مكروه تر و در طواف نافله از درجه ى 
كمترى از كراهت برخوردار است. 


حم بن اْححسَنٍ باد عَنْ أخمة بن محمد ْنِ عيسى عَنٍ الْحَسَنٍ بْنٍ عَلَِ بن َقِْينِ عَنْ أَخبه الْحسَين عَنْ على بن يَقِينِ قال 


سح 
2 


سَأُلْتٌ أ دا الحَمنٍ ع عر اكلام فى الَوَافٍ و نت اد المّغْر وَ الضَّحِككِ فى الْفَرِيضَهٍ أؤ غَِر الْعَريضَهِ أ يَسْتَقِيمَ ديك (اشكالى 
ندارة؟) قَالَ ا بأس به وَ المعو ما كان لا بأ به مه (: يعنى اكر شعرى هم خوانده مى شود از اشعارى كه زشت و بد و نادرست 
أست نباشك.) 1370 


نا 


١-(غ2)‏ وسائل الشيعه» باب “ماز ابواب طواف» حديث 3 


؟-(0) وسائل الشيعه» باب ماز ابواب طواف» حديث .١‏ 


در اين روايت همان سه جيزى مطرح شده است كه امام قدس سره در متن تحرير به آن اشاره كرده است و امام قدس سره 


حكم به جواز كرده است. 


جمع بين اين روايت كه دلالت بر جواز دارد و روايت قبلى كه از (لا ينبغى) استفاده كرده بود موجب مى شود كه روايت قبلى 


حمل بر كراهت شود. 


آنا ذوناره قى اسحات: دعا وقزاتت» زواباق واوفاشدة اسث ا زاجملةة'باك 7315 انوات: ظواق ك هاوق هقفت :محدينفا اسنت 
كه مربوط به دعاهاى وارده در حال طواف است. غالب يا همه ى اين روايات از باب فعل ائمه است كه دلالت بر استحباب 


دارد نه اباحه ى صرف. 


درباب ١‏ هم سه حديث وارد شده است حاوى بر اينكه در طواف صلوات بر ييامبر اكرم (ص) و آل او از اعمال بسيار 
يسنديده است. در يكى از اين روايات تعبير جالبى دارد و آن اينكه امام عليه السلام مى فرمايد: وقتى وارد طواف شدم جيزى 


بر زبانم بجز صلوات جارى شيك 


آخر اينكه مناسبت حكم و موضوعء در بسيارى از موارد از مستحبات و مكروهات جاره ساز است. بعضى جيزها با عبادت 
تناسب ندارد. ضحكك و امثال آن ازاين موارد است. هكذا كسى كه در حال طواف مشغول اكل و شرب باشد عقل در اين 
موارد حاكم بر عدم مناسبت اين افعال با عبادت است. 


فعل معصوم اينكونه نيست كه همواره دلالت بر استحباب داشته باشد بلكه كاه دلالت بر جواز دارد ولى فعل او در مورد دعا 
در طواف دلالت بر استحباب دارد. 


ص: معع 


احكامى ذر مورةث طواف كتاب الحج 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: احكامى در مورد طواف. 


بحث در مسأله ى 77 است كه از آخرين مسأله ى طواف مى باشد. امام قدس سره در اين مسأله به سه فرع مى يردازد و مى 
فرمايد: لا يجب فى حال الطواف كون صفحه الوجه إلى القدام بل يجوز الميل إلى اليمين و اليسار و العقب بصفحه وجهه. و 
جاز قطع الطواف و تقبيل البيت و الرجوع لإتمامه» كما جاز الجلوس و الاستلقاء بينه بمقدار لا يضر بالموالاه العرفيه. و إلا 
فالأحوط الإتمام و الإعاده. 


در فرع اول مى فرمايد: لا-زم نيست انسان موقع طواف صورت خود را به سمت جلو نككّه دارد بلكه مى تواند سرش را به دو 
طرق بركرةاند و حي بها يقلت سر بدكرد. لمقلا براق نظارت برفرزتك كوجكشن ويا ايتكه ببيثد دوستاش ههراه او هسسد ا 


نه) 


در فرع دوم مى فرمايد: انسان مى تواند طواف را موقتا قطع كند و خانه ى كعبه را ببوسد و دوباره به جاى خود بر كردد و 
ادامه دهد. البته خواهيم كفت كه اين حكم مخصوص تقبيل نيست بلكه استلام ويا جسباندن بدن به بيت هم در اين حكم 


در فرع سوم مى فرمايد: مى توان طواف را موقتا قطع كرد و اندكى نشت وو يا دراز كشيد. البته اين مكث نبايد به موالات عرفيه 
در طواف ضرر برساند. اكر اين مكث به موالات ضرر بزند احوط اين است كه اشواط را تمام كند و از ابتدا يكك هفت شوط 


ديكر به جا آورد. امام قدس سره در اين حكم به كمتر از جهار شوط و بيش از آن تفاوت نككذاشته است. 
ص: 688 


اما فرع اول: بزركان اصحاب غالبا متذكر اين فرع نشده اند و بيشتر متأخرين به آن يرداخته اند. شايد عدم يرداختن به آن به 
سبب وضوح مسأله بوده است. بله اكر كسى طواف را قطع كند و به سمت ععبه برود او صورت خود را بركردانه است ولى در 


اين فرع سخن در ادامه دادن طواف و بركرداندن صورت است نه متوقف كردن آن. 


دليل مسأله: در دليل فقط آمده است كه خانه ى كعبه بايد در سمت جب قرار كيرد و دليلى وارد نشده است كه انسان در اين 


حال :بابك صو وكشن ويه منة خلن تكه فارد: 


همجنين كفتيم اينكه كعبه در سمت جب باشد خود نوعى مسامحه است زيرا در موقع دور زدن خانه ى كعبه» كعبه هميشه 


روبروى اوست. بله انسان مى تواند هنكامى كه به حجر مى رسد خود را كج كند تا كعبه در سمت جب باشد ولى اين خلاف 


متعارف است. 


به هر حال در مورد اينكه واجب است صورت هنكام طواف رو به جلو باشد اصل برائت جارى مى شود و ظاهرا اين مسأله هم 


البته در نماز جنين نيست زيرا صورت بايد در نماز به سوى ععبه باشد. آيات قرآنى كه راجع به استقبال در حال نماز است 
روعوصه قير كزهى كفل بدعنواة ثمونة در آندى #8 اسوروى يفره كو ورد كاهه من شرف كلو لتكه فيل توضيانها فول 


وَيَيَكك شَطَرَ الْمَمْجدٍ الْحرام وَ حيِت ما كنم فوَلُوا وُجوهَكم شَطَرَة (21 


ص: فرفر 


.188 بقره آيه ى‎ )١(-١ 


بله استقبال وجه لازمه اش اين است كه كل بدن رو به قبله باشد ولى به هر حال روى وجه تمركز شده است. 


ا د و ا ا ل ا 0 


حيث ما كم قولُوا وُجَوهَكمْ شَطْرَه () درآيهى ديكر مى خوانيم: وين عث غيغة نول وغيك قدز العيد الخرام زه 
ولى در طواف جيزى در مقابل صورت وجود ندارد كه لازم باشد استقبال به آن حفظ شود. بر خلاءف نماز كه وجه؛ 


موضوعيت دارد. 
دلاات روايت: 


0 


مد بن أخمد بن يَختى عَنْ مراك عَنْ محمد بن عبد اليد عَنْ محمد بن قط يِل عَنْ محمد بن علي الوَضَاع فى ححدِيثٍ قَالَ 


طَوَافُ الْقَرِيضَهِ لا يبغ أَنْ تكلم فيه او أقائلة بلقن الفقل أضاة قعل علفداو يُحَدَنْهُ بالشَّْ ءِ من أَمْر الْآخِرَهِ وَ الدَّئْا يا َا بس به 
اسفا 


اين روايت يا دلالت دارد و يا لا اقل اشعار به ما نحن فيه دارد. زيرا عادتا سخن كفتن با برادر دينى ملازم با بركرداندن سر مى 


بال 


بله ذيل حديث مربوط به طواف نافله است ولى مى دانيم در اين حكم بين طواف فريضه و نافله فرقى نيست در هر دو حال 
كعبه بايد در سمت جب باشد ولى برنكرداندن وجه در هيج كدام شرط نيست. 


ص: معع 
0570-١‏ بقره. ايه ى .168٠١‏ 


ا( بقره: آبها ع 189 
رع وسائل الشيعه» باب 65 از ابواب طواف» حديث 8 


اللّوع الْقرَاءَهُ وَ أنَا أطوفٌ أَفْضَلى أ أَذْكرٌ الله تارك وَ تَعالَى قَالَ الْقِرَاءهُ قلْتٌ فَإنْ مر بس ده وَ هُوَ يَطوفٌ قَالَ يُومِىٌ برَأَسِهِ إِلَى 
الكفه لاض قاين البح كه ضووت را برسي كزدالك وها اشاره يسيك كيه محل نت كنل 111 


اضف الى ذلكك كه در روايات متعددى آمده است كه كاه در هنكام طواف صاحب حاجتى نزد انسان مى آمد و امام عليه 
صورتث خود رأ به سحت او بر مى كرذائد نه اينكه كاماك خشكك صورت غود رابه سحت جلو نكه دارد وبا ذيكران سحن 


بكويد. 


اما فرع دوم: جايز است كه طواف را قطع كرد و ععبه را تقبيل كرد. در روايات استلام (دست كذاشتق بر ديوار كعبه) و الضاق 
بطن (جسباندن بدن به كعبه) هم وارد شده اسثت. 


دلالت روايات: اين مورد به صراحت در متن روايات متعددى ذكر شده است. 


طائفهى اولى: رواياتى كه مى كويد مى شود طواف را قطع كرد و ركن يمانى (ركن قبل از حجر الاسود) و حجر الاسود را 
استلام كرد. 


در روايات روى اين دو ركن تأكيد بسيارى شده است و همجنين آمده است كه از امام عليه السلام يرسيدند كه جرا اين دو 


صر عع 


.١ وسائل الشيعه» باب هماز ابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


طائفه ى ثانيه: رواياتى كه مى كويد: استلام جميع اركان مستحب ست 


محمد بن يَْقُوبَ عن عد من أض حايا عن أهة بن مُححَدٍ عن ابن أبى مير عَنْ ميل بن صَالِح عَنْ أَبى عَبدٍ للع قَالَ كنت 
أطُوفُ يافيتٍ قبا ل 1 ال عدن لكين (به قرينه ى روايات ديكر اب ال ل ار 
ام 


- 
ع 


اليل انك أا عبد الدع يكل الأذكات كلها فقا ابن روايت صتحيحه است: 


دارئد و دو ركن ديكر استحباب كمترى دارئد. 
طائفه ى ثالثه: رواياتى كه دلالت بر تقبيل دارد. 


5 قلام 


خكرة إن مُحَمَد عن محمد بن يَحتى عَنْ غِوَاثْ بن رادم عن تادر قن ا جوع فال كان وول اللوضن « اتام إلا الركن 
الْأَسْوَدَ وَ الْيمَانِيَ م يمََْهُمَا وَ يَضَّعٌ حَدَّهُ ة لبها وَ وَأَيْت أبى يَفْعَلّه (9) ذيل حديث فوق بر مدعى دلالت دارد. 


أ 


ص: شك 


.١ وسائل الشيعه» باب ؟ااز ابواب طواف» حديث‎ 6(-١ 


؟(/) وسائل الشيعه» باب ” از ابواب طواف» حديث 8 


رابه آن بجسبانيد. مستجار نقطه ى مقابل درب كعبه است. در باب 72 از ابواب طواف روايات متعددى در اين مورد وارد 


شده استثت. 


ازاين روايات مى توان الغاء خصوصيت كرد و كفت كه در هر كجاى طواف مى توان به اين مستحب عمل كرد. هرجند 
امروزه به سبب ازدحام جمعيت نمى شود به اين مستحب عمل كرد. مخصوصا كه انجام اين كار ايجاد مزاحمت براى ديكران 
جواز استراحت در اثناء طواف و حكم نماز طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: جواز استراحت در اثناء طواف و حكم نماز طواف 


دليل مسأله: 
دليل اول: اقتضاى اصل برائت 


اكر موالات به هم نخورد جه مشكلى دارد كه فرد كمى مكث كند و استراحت كند. فرد» واجبات طواف را انجام داده است و 
از جمله آن واجبات موالات است كه او رعايت كرده است. مازاد بر آن دليل بر مانعيت جلوس و استلقاء نداريم و اصل برائت 


اين مورد را شامل مى شود. 


دليل دوم: دلالت روايات 
ص: ١م68‏ 


امام صادق عليه السلام روايت مى كردند. در هر دو روايت آمله بود به (يستريح) تعبير شده بود يعنى شخص طواف كننده مى 


استراحت نبايد به موالاات ضرر بزند. 


مُححَمَدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عِدَدّءِ مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدٍ عن ابْنٍ مَخبوب عَنْ عَلِىّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ قلت لأبى عَبِدٍ اللوع الرَجُل 
عيى فى الطوّافٍ (در نماز خسته مى شود) أله أنْ يَسْتَرِيِحَ قال نَعَمْ يَسْتريح ثم يَقومٌ فيَِنى عَلى طَوَافِهِ فى فرِيضَه أَؤ غَثِرِهَا وَ يَفعل 
ذَلِكك فِى سَعْيه وَ جمِيع مَنَاسِكهِ )١(‏ 


الحْسَ يْن بْن مُحَمَّدِ عَنْ مُعَلى بْن مُحَمّدٍ عَنِ الحَسَن بن عَلِىٌ الوَشْاءِ عَنْ حَمَادٍ بْن عُثْمَانَ عن ابْن أبى يَعْفُورٍ عَنْ أبى عَتِدٍ اللهوع أنه 
سْيْلَ عَن الوّجُل يَسْتَريحُ فِى طَوَافِهِ قَمَالَ نَحمْ أنَا قَدْ كانّثْ تُوضَعٌ لِى مِرْقَفَة فََجْلِس عَلَيِهَا (5 


اما احتياطى كه امام قدس سره فرموده اند: ايشان در آخر مسأله احتياطى كرده فرمودند: و الا (اكر موالات به هم بخورد) 
فالأحوط الإتمام و الإعاده. 


اكر موالات به هم خورده است جرا بايد اتمام كند و بعد اعاده نمايد زيرا او فقط بايد اعاده كند؟ اطلاق كلام ايشان قبل از 


نصف و بعد از نصف را شامل مى شود. 


ص: "مع 


-(0) وسائل القتيعب بات +2 أن ابوات طواق» حدديك: 3 


انا( وسائل الشتيدف يات 28 ال انرات راف ايف 7 


شرط نمى داند. 


لانو اين 6 كم الات و ابدرطل كنات اا بد اطوا فر معت ارقو الاك اانه كسيد كن كدي لحك واد نم كانه 
بعد از فوت موالات بايد طواف را اعاده كند. از اين رو امام قدس سره احتياط كرده و بين هر دو را جمع كرده است تا بين هر 


دو قول جمع شده باشك. 


نقول: هيج كس بعد از نصف موالات را شرط نمى داند ازاين رو خوب بود امام قدس سره بين قبل و بعد از نصف تفصيل 


مى دادند و احتياط فوق را مختص به قبل از نصف مى دانستند. 

القول فى صلاه الطواف 

امام قدس سره در اين فصل شش مسأله را ذكر مى كند كه بعضى از آنها مربوط به مستحبات است. 
مسأله ى اولى حاوى جهار فرع است و امام قدس سره مى فرمايد: 


يجب بعد الطواف صلاه ركعتين له (للطواف) و تجب المبادره إليها بعده على الأحوط و كيفيتها كصلاه الصبح و يجوز فيهما 
الإتيان بكل سوره إلا العزائم و يستحب فى الأولى التوحيد و فى الثانيه الجحد و جاز الإجهار بالقراءه و الإخفات. 


فرع اول در مورد وجوب دو ركعت نماز طواق بعد از طواف امن 


ص: مع 


فرع دوم در مورد وجوب فورى اين دو ركعت است. 


فرع سوم در مورد كيفيت اين دو ركعت است و آن اينكه بايد آن دو را مانند نماز صبح خواند و در آن بعد از حمد هر سوره 
اى را بجز سوره هاى سجده دار مى توان خواند. (اكر كسى اشتباها سوره اى سجده دارد را بخواند بايد فورا سجده كند و بعد 
نماز را اعاده كند.) البته اهل سنت اصرار دارند در نماز صبح روز جمعه در مسجد الحرام يا مسجد النبى يكى از سوره هاى 


عزائم را بخوانند و بعد از آيه ى سجده در وسط نماز به سجده مى روند و بعد ادامه مى دهند. 


فرع جهارم در مورد مستحبات است و آن اينكه مستحب است در ركعت اولى سورهى توحيد و در ركعت سوره ى كافرون را 


بخوانند. بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه اين نماز را هم مى توان جهرا خواند و هم اخفاتا. 


وجوب است. در ميان شيعه هم جنين قولى هست ولى قائل آن بيدا نيست. 


صاحب رياض مى فرمايد: و من لوازمه (لوازم طواف) ان يصلى ركعتين وجوبا فى الطواف الواجب و ندبا فى المندوب على 
المعروف من مذهب الاصحاب كما فى كلام جماعه (ممكن است اشاره با صاحب مداركك» صاحب حدائق و صاحب ذخيره 
داشته باشد.) و فى الخلا.ف الاجماع على الوجوب مع ان فيه و فى السرائر نقل قول بالاستحباب (بنا براين شايد يا قائلين به 
استحيات وا مكنا هقد اسعد): 110 


ص: مع 


.159 رياض» ج لاه ص‎ 70-١ 


صاحب مستند مى فرمايد: على المعروف من مذهب الاصحاب كما صرح به جماعه بل قيل كاد ان يكون اجماع و عن الخلاف 
الاجماع على وجوبه و تدل عليه بعد الآيه المباركه الاخبار المتواتره. )١(‏ 


مراد ايشان از آيهء آيه ى وَ انَخِذُوا مِنْ مَقام إثراهيم مُصَلّى (1) مى باشد. 


شيخ طوسى در خلا.ف مى فرمايد: ركعتا الطواف واجبتان عند اكثر اصحابنا و به قال عامه اهل العلم ابو حنيفه و المالكك و 
الالوزاعى و الثشورى و للشافعى فيه قولا-ن احدهما مثل ما قلناه و الآدخر انهما غير واجبتين و هو اصح القولين عندهم و به 
(استحباب) قال قوم من اصحابنا . ( 


عبارت (اكثر اصحابنا) دليل بر وجود مخالف است. و از عبارت (عامه اهل العلم) بعضى اجماع فهميده اند و حال آنكه جنين 
ليك :ينا يان يمر رست قزل مخالق اهل عن كد 


صاحب جواهر هم حكم به وجوب را به شهرت عظيمه مستند مى داند. البته ايشان از شيخ اجماع نقل نمى كند بلكه عين 
عبارت ايشان را ذكر مى كند و مى فرمايد: شيخ كفته است: به قال عامه اهل العلم. (5؟) 


البته صاحب جواهر مخالفينى را نقل مى كند و بعد اضافه مى كند كه اسم آنها را نمى دانيم. 


ص: م6 


.1 32 مستند» ج ”ل ص‎ 60-١ 
.١718 ؟- (0) بقرهء آيه ى‎ 
.178 خلاف, ج 7 ص 73507 مسأله ى‎ )2( -9 


ع زم جواهر. ج الث ص رم 


دليل بر وجوب: 

دليل اول: آيه ى شريفه 

خداوند مى فرمايد: و انّخدُوا مِْ مَقام إثراهيم مُصَلّى (1) 

اين آيه به تنهايى دلالت بر نماز طواف ندارد ولى با دو قرينه آن را به نماز طواف مرتبط كرده اند. 


قرينه ى اول اين است كه امر در آيهى فوق دلا-لت بر وجوب دارد وما اجماع داريم كه هيج نمازى در حج بجز نماز طواف 


قرينه ى دوم روايات مفسره است. روايات متعددى از معصومين وارد شده است كه نماز را به نماز طواف تفسير مى كنند. اين 


وواناك دزياب لا ازاانرات لواف تحوية لقاو عاو نان الاحديف او 7ل ان يزوابات سهد 


مُححَد بن الْحسنٍ باد عَنْ مُوموى بن الْقَايِم عَنْ ص هوا بن يخجى عَمنْ حَدََّ عن أبى عبد الع فى حَدِيث قال ليس لأحد 
أنْ يْصَلمى رَكعَتَى طَوَافٍ الْفَرِِضَهِ إِنَا حَلْفَ الْمَقَام لِقَوْلِ الله عر وَجَلى والتكدواء مِنْ مَقام إبْراهِيم مْضِلى فَِنْ ص لَينَهَا فى غَثِره 
فَعَلَبِك إِعَادَهُ الصَّلّاهِ (؟) 


هرد اب روايت تاظرييه محل تماز اسث ولى نشاة م دهد كه ابددى شريقة ناظر يه تماق طراف: اسه 


محمد بن نان عن د ان م كان عن أبى عبد الل اباي قال ملت أبَا عد الع عَنْ وجل وق تفلن وكنتن واف 
الْمَرِيِضَهِ فى الْحخر قَالَ يُعيِدَهُمَا حَلْفَ الْمَقَام نال تَعَالَى يَقُولَ وَ انِْدُوا مِنْ مَقَام إِبْراهِيم مض لمى ء عَنَى بِذّلْك رك عَتّئْ طَوَافِ 
الْمَرِيضَهِ (5) روايات باب وجوب نماز طواف اكثرا مربوط به صورت نسيان است و اد ين نشان مى دهد كه اصول وجوب مسلم 


بوده است و در اين روايات در شاخ و بركك آن سخن كفته شده است. 
ص: 5808 
00-1 قرف اد 16 


نا( وسائل الشيعهة بات الال أبوات طواق ديك 1 


)3١( -‏ وسائل الشيعه؛ باب 77 از ابواب طواف حديث ؟. 


به هر حال در ذيل روايت تصريح شده است كه آيه ى مزبور مربوط به دو ركعت نماز فريضه است. 


وجوب نماز طواف كتاب الحج 
0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: وجوب نماز طواف 


بحث در مسأله ى اولى از مسائل مربوط به نماز طواف است. فرع اول در اين مسأله مربوط به اصل وجوب نماز طواف است. 
اقوال علماء را ذكر كرديم اين مسأله تقريبا ازمسلمات است و دلائل قويه اى بر وجوب آن اقامه شده است. 


دليل اول آيه ى ١١0‏ شريفه ى سوره ى بقره است كه ديروز بحث كرديم. 
الدليل الثانى: سيره ى ييامبر اكرم (ص) 


اهل سنت در كتب صحاح و شيعه در كتب روايى نقل كرده اند كه رسول خدا (ص) بعد از طواف. نماز طواف را خواند. البته 
در حج بايد حمل بر وجوب شود الا ما خرج بالدليل و آن دليل عبارت است از: خذوا عنى مناسككم. بنا براين نماز طواف از 


وااجات أستث. 

الدليل الثالة؛ دلالت روايات 

حتى مى توان ادعا كرد كه اين روايات در حد تواتر است. اين احاديث كاه به كونه اى است كه بالمباشره نماز طواف را 
واجب مى داند و رواياتى كه به طور غير مسقتيم وجوب آن را بيان مى كند مثلا مى كويد: اكر نماز طواف را فراموش كردى 


بايد بركردى و آن را به جا آورى ويا اينكه اككر نماز را يشت مقام نخواندى بايد بركردى و در يشت مقام بخوانى. به هر حال 


اين طائفه ى اخير خود به جهار كروه تقسيم مى شوند. 
صسص: /ا8؟ 
اين روايات بيشتر در غير ابواب طواف آمده است و ما در ابواب طواف تنها به يكك روايت برخورده ايم. 


عَن ابن أبى حُمَثِر وَ عَنْ محمد بْن إِش مَاعِيلَ عَن الْمَضْل بْن شَاذَانَ عَنْ ص هْوَانَ بن بَحْتِى وَ عن ابن أبى عُمَهِر عَنْ مُعَاوِيهَ بْن عَمَار 


َالَ قَالَ أبُو عَِدِ اللّوع إِذَا قَرَعْتَ مِنْ طَوَافِكك فَانْتِ مَقَامَ إبْرَاهِيمَ ع فصل رَكعَتَئن وَ اجْعَلْه إِمَاماً (مقام در روبروى تو باشد.) )١(‏ 


محمد بن اْحَسَنٍ بِإِسمَادِِ عَنْ سَعْدٍ بْنِ عَبِدِ الله عَنِ العَبّاسٍ و الْحَسَنِ عَنْ عَلِىّ عَنْ فضَالَُ عَنْ مُعَاوِيَة وَ عَنُْ عَنْ محمد بْنِ الْحْسَينِ 


عَنْ صَ هْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة عَنْ أبى عَِدٍ اللهوع أَنَّهُ قَالَ فى الْقَارِنِ لا تكونٌ قِرَانٌَ إلا دياق الْهَدْي وَ عَليِهِ طَوَافٌ بِالْبئِتِ وَ رَكعَنَانِ عِنْدَ 
مَقَام إِبْرَاهِيمَ ... (25 
اين حديث در باب حج قران وارد شده است ولى تفاوتى بين انواع حج نيست و نماز طواف در همه واجب است. 


عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عن ابن أبى عُمَئِر عَنْ حَمَادٍ تعن الْحَلْبىَ عَنْ أبى عَدْدٍ اللوع قَالَ ... وَ عَلَئِهِ طوَاف بِالْبئِتِ وَ صَلَاهُ رَكعَنَين 


حك لْمَقَام السويت 3 


اين روايت صحيحه است و در مورد حج قران است. 


ص: /80؟ 
07-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب الاازابواب طواف حديث 3 

"- (1) وسائل الشيعه» ج ١‏ باب ١‏ از ابواب اقسام الحج» حديث ١‏ 
*- (#) وسائل الشيعه» ج فى باب 7 از ابواب اقسام الحج» حديث 8. 


محمد بْنُ يَعْقَوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ إِسْمَاعِيل عَن الفضل بْن شاذانَ جَمِيعا عَن ابْن أبى عُْمَيِرٍ وَ صَفْوَانَ 


بن يَحْيَى جميعا عَنْ مُعَاوِيَة إن ماوع ابى عد اللو ع قال على ا لفتم يالعَمْرَهِ إلى الحَوخ ثلاثه 


الصّفَا وَ الْمَْوَهِ وَ عَلِه إذَا قَدِمَ مَكة طَوَافٌ بِالْبَيِتِ وَ رَكعَمَانِ عِنْدَ مَقَام إِبْرَاهِيمَ ع ... )١(‏ اين روايت صحيحه است و در مورد حج 


أطوّاف بالْبيت و سَ عبان بين 
عن ابن أبى عَمَيِرٍ عَنْ حفص بْن البَختّرى عَنْ مَنْضِور بْنِ دازم عَنْ أبى عَدْدِ اللوع قال عَلى الْمُتَمَتع بَِالَعَمْرَهِ إلى العَدج ثلمائة 
أَطْوَافٍ بِالْبئتِ وَ يُصَلَى لكل طَوَافٍ رَكعَتّين ... (؟) 


ه 


عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ لْمَْدٌ ِلَحجّ عَلَيهِ طَوَافٌ بِالْبيِتِ وَ رَكعَنَانِ عِنْدَ مَقَام الزاهف ع :1 


در تمامى اين روايات امر به نماز طواف وجود داشت. غير از اين روايات» روايات بسيار ديكرى هم وجود دارد. 


اما رؤاباق كيه طوو غير مستقيو وسوب ثماز طواف وابباة مى كنك ارق ووابنات ازمكك منظر مهم تر اهستفد زيرا اصل 
وجوب نماز طواف در آنها مسلم فرض شده است و فقط از شاخ و بركك قضاء و فروع آن آن سخن كفته است. اين روايات را 
به جهار كروه تقسيم كرده ايم: 


ص: 61 
١ذ-(2)‏ وسائل الشيعه» ج 0/1 باب 7 از ابواب اقسام الحج. حديث / 


.4 وسائل الشيعه» ج 34 باب كاز ابواب اقسام الحج. حديث‎ )0(-١ 
.18 باب ؟ از ابواب اقسام الحج» حديث‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ )2( -* 


كروه اول: احاديثى كه در باب #/ا نقل شده است. در اين باب ٠١‏ حديث نقل شده است كه اكثر يا همه ى آن دلالت بر 
حرو اردو سيط ب كدي اسن له لراك واخراموا كرد ابيع هه ايام حك يوري رو يديه ارود تخار 
طواف مى كند. عنوان باب جنين است: يَاتُ أنَّ مَنْ ند رَكْعَتَي الطَوَافٍِ الْوَاجب عَتَّى حرج مِنْ مك لَرِمَهُ العَؤدٌ وَ الصّلَاهُ خَلْفَ 
لْمَقَام 


محمد بن علي بن اسن بإ ستاده عَنْ عُمَرَ بن يَِيدَعَنْ أبى عد اللّوع فين ني رَكْعتيالَوَافٍ حتّى ال بن مكة (از مكه 


خارج شده است) قال إِنْ كان قَدْ قضّى قَلِيلًا (اكر فقط كمى دور شده است) قَلْيدجغ قَليِصِلَهمَا أو ذ َم بَغضٌ النَّاس (نائب 


ل ل ا 


0-7 
0-9 إن 
ا حي 
ل عم اله - 
3 


ل ا ل ا 0 لوقا 8ن وعل لقم 
لاتقل 36 اين اود كير قا او طرفت اردور كك را كرام 8 


ص: نا 


.١ وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف حديث‎ 07/١ 
3 ؟-(00 وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف حديث‎ 
.* وسائل الشيعه» ج 4) باب 76 از ابواب طواف حديث‎ )4( -* 


كروه دوم: رواياتى كه مى كويد اكر كسى نماز بخواند ولى آن را نزد مقام ابراهيم نخوانده است بايد بركردد و نماز را در آن 
مكان به جا آورد. الوورارات هوجوب امل ماروا فى رجائة ويخ كمرحي بتر ارد ملام بجر »نينتا عنوان باب 


جنين است: كن فك د مت طَوَافٍ الْمَِِضَهِ فى عير الْمَمَام لَِمَهُ أن يعد حَلفهُ لوعت 


مكيل :+ نالْحََنٍ سماد عَنْ مُومرى بن الَْايِم عَنْ ص هوا بن يخحبى عَمَنْ حَدَّنَهُ عن أبى عبد اللّوع فى حَدِيثْ قال لئس لد 


0 كمتئ طَوَانٍ اْمَِضَ إِنَا َل الْمَقّام قل الل َرَّوَ حل وا انَدُوا م مِنْ مَقام إبُراهِيم مص لى قن ص لَيتَهَا فى غَيْره 
تعلمكك إغاقة انقلا 3 


2 وم 


وَ نه عَْ محمد بن سان عَنْ َو الل بن مش ركان عَنْ أبى عَدِدٍ الل بار قَالَ سَألْتٌ أب عد اللّوع عَنْ َيل لي نص لَى 
رَ دكي طرات اللريضو في الصبر ال بويا قعااقات الاي إن الل قلي نار و ايا وانقام ترافع مض ى عتى يذّلكك 
كعَنّ طْوَافٍ الْفَرِيضَه. (5) 


كروه سوم: روايات داله بر اينكه نماز طواف را بايد فورا به جا آورد. وقتى فوريت آن واجب باشد يس اصل آن هم واجب 


أفست. 
ص: امع 


.١ وسائل الشيعه» ج 8 باب "ل/اازابواب طواف حديث‎ )٠١(-١ 
." وسائل الشيعه» ج 4) باب 77 از ابواب طواف حديث‎ )1١١(-7 


مُحَمَّدَ رن يَعْضوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عيترى عَنْ خريز عَنْ مُحَمّدٍ بْن مُثدلم قال سّالت أبَا جَغفرع عَنْ 
رَخِِ طَافٌ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ وََرَحَ مِنْ طَوَافهِ حِينَ غَرَبَتِ الشَّمْسٌ قَالَ وَجَبَتْ عَلَيِهِ تك السّاعَه الوَكعََانٍ فَليِصَ لها قَبلَ الْمَغْربٍ 
00 


9 


عَنْ مُوموى بْنٍ الْصَاسِم عَنْ محمد عَنْ ديف إْنِ عمِيرَة عَنْ مَنْضورِ بن دازم 
الْمَرِيضَهِ قَالَ نَا يُوَحوْهَا سَاعَهٌ ذا طفْتَ قَصَلَّ (؟) 


بعد بحث مى كنيم كه اين وجوب شرطى است يا تكليفى 


كروه جهارم: روايات داله بر اينكه اكر كسى نماز طواف را نخواند و وارد سعى شود بايد بركردد و نماز طواف را بخواند و 


مُحَمَدٌ رن عَلِىٌ بن الْحَمَدِيِن : ِإسنَادِهِ عَنْ مُعَراوِية بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِد اللّوع نه قَالَ فى رَخي طافَ طَوَاف الْفَرِيضَهِ وَ نيد 
ليح طاصري لضفا 3 العرروم م ذَكرَ قَالَ يُعْلِمُ ذَلِك الْمَكانَ (آن جايى كه در سعى است و اينكه شوط جندم است 
واخو كن حي كدواون ” نم يَعُود قَِصَلّى الوّكُعتين ثُمْ يَعُودُ إِلَى مكانه. ( 


ص: ”2ع 
)171(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4» باب 26 از ابواب طواف حديث .١‏ 


.8 وسائل الشيعه» ج 4؛ باب 78 از ابواب طواف حديث‎ )1( -١ 


مُححَمَدُ بْنُ الْحَسَن بإسْمَادِهِ عَن الْحمَم ين بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ فَضَالَهَ عَن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَدٍ بْن مُشلِم عَنْ أَححدِهِماع قَالَ أله عَنْ 
رَجلى يتطوف بِالِْيتِ ثُمَ يَنْى أنْ يْصَلمىَ الرّكعَتين حَتَّى يش حى بَِنَ الضّفَا وَ الْمَوْوَهِ حَمْسَةَ أَشْوَاطٍ أؤ أقل مِنْ ذلك قَالَ ينص رفُ 
حَنَّى يُصَلىَ الرَّكعَتَين ثم يَأْتَى مَكاتة الذى كان فيه فيَِمُ سَعْيَهُ 10 


خلاصه اينكه اين روايات متواتر است كه به دلالت مطابقى و التزامى دلالت بر وجوب نماز طواف دارد. 


اما كسانى كه منكر وجوب نماز طواف شلده اند كه البته اسامى آنها مشخص نيست دليل روشنى جز اصل ندارند. اصل همان 
عدم وجوب نماز طواف است كه البته واضح است با وجود اين همه روايات نمى توان به سراغ اصل رفت. 

فوريت نماز طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


امام هادى عليه السلام در حديثى به شش نكته اشاره كرده مى فرمايد: مَنْ رَضْدَىَ عَنْ نَفِسِهِ كثْرَ السَّاخطونٌَ عَلئِهِ العْنّى قله 
تمتك و الرّضَّا بها كفيك و الْمَفْر شه النَفْس وَ شَِدَهُ الْقنُوطٍ وَ الرَاكبُ الْحَرُونٍ أسيرٌ تَفْسِهِ وَ الْجَاهِل أَسَيرٌ لِسَانِهِ النّاسُ فى 
الدَّئَْا بالْأَموَالٍ وَ فى الَّآخِرَه بالْأَعْمَالِ (؟) 


در بحث اخلاقى جلسه قبل سه فقره اول اين روايت را تفسير كرديم و امروز به سه فقره اخير آن مى يردازيم. 


امام عليه السلام در فقره جهارم مى فرمايد: (وَ الرَاكبٌ الْحَرُونٍ أَبديرُ نَفْسِهِ) يعنى سوارى كه عجول است و شتايزده حركت مى 


ص: برع 


3 وسائل الشيعه» ج 4 باب /الاازابواب طواف حديث‎ )١02(-١ 


00-1 بحار الانواره ج هلا ص 0 


وقتى كلمة آسير استعمال مى شوة در ذهن ما كسى تداع فى شود كه آن را كرضه اندو يدق يا ناحق زئذائن كردة انده كاه 
دست و ياى او را مى بندند و در غل و زنجير مى كنند و به هر حال او را محدود مى كنند و رابطه او را با مردم و جامعه حق 


كرد اند. با اين حال اسيرانى هستند كه هرجند به ظاهر آزادند ولى از اسيران هم اسيرتر مى باشند. 
حضرت يوسف عليه السلام مى فرمايد: قال رَبّ السّجنُ أحبٌ إِلَىّ مما يَدْعُونى إِلَبِهِ وَ إلا تَضرف عَنَى كيِدَهُنَ أَضْبٌ إِلَتِهِنّ وَ 


زندان بروم و جسمم به اسارت مبتلا شود تا روحم به اسارت مبتلا نشود. 


بق 'نشان من دهد كه اسازت هواى تسن بندتن اسك اسان ها كاه اشير زبان يسك وان نايد جلرى زيان خوكيرا بكيريل 


همان كونه كه در فقّره بعدى حديث ذكر شده استء كاه اسير اموال هستند و كاه اسير ساير جيزها. 


در دعاى كميل مى خوانيم: قو على خدمتكك جوارحى و اشدد على العزيمه جوانحى ؛ يعنى خدايا قوت جسم به من بده و در 


كنار آن قوت اراده نيز عطا فرما تا اسير هواى نفس نشوم و به اطاعت و بندكى تو ادامه دهم. 


سيس در فقره بعدى دعاى كميل به عنوان نتيجه مى خوانيم: و هب لى الجد فى خشيتكك و الدوام فى الاتصال بخدمتكك سيس 


در فقره ينجم مى فرمايد: (وَ الْجَاهِل أَسِيرٌ لِسَانِهِ) يعنى جاهل اسير زبانش مى باشد. 


ص: عنوع 


را 


ودر فقره ششم مى فرمايد: (النَّاسٌ فِى الدَّْيَا بالْأموَالٍ وَ فى الْآخِرَهِ بلَْعْمَالِ) يعنى موقعيت مردم در دنيا معمولا به ثروت هاى 
آنها است ولى در آخرت به اعمالش مى باشد. 


در نظر مردم ظاهر بين» شخصيت افراد به اموال است ولى در آخرت ديككر ثروت هاى دنيايى يشيزى ارزش ندارد. روز قيامت 
روزي استث كه : فَمن يفمل مثقال دوه خيرا برة 40 دن تفسير (ذره) احثمالات مختلق داده الد بعضى آن را به مورجه كوك 


و بعضى به كرد و غبار معلق در هوا تفسير كرده اند. به هر حال هر جه باشد در روز قيامت انسان اثر آن را مى بيند. 
موضوع: فوريت نماز طواف 


امام قدس سره در مسأله اول از مسائل نماز طواف جند فرع را بيان كرده است. فرع اول در مورد اصل وجوب نماز طواف بود 


آن راهم به جا آورد يا مى توان با تأخير و مثلا در روز ديكر به جا آورد. 
مشهور و معروف در ميان فقهاء فوريت است و دو دليل بر آن اقامه شده است: 
دليل اول: دلالت امر بر فوريت 


به عقيده ما هر امرى ظهور در فور دارد. مثلا-اكر كسى در خارج فردى را بعث فورى كند مثلا دست بر يشت او بككذارد و 
بكويد: بفرمائيد تشريف ببريد. معناى آن اين است كه همان موقع آن امر امتثال شود. وقتى حكم در بعث عملى و خارجى 


جنين استء در بعث انشائى هم همين حرف را مى زنيم زيرا بعث انشائى جايكزين بعث خارجى است. 


ص: مع؟ 


./ زلزال؛ آيه‎ 0-١ 


ين هنكام ظهور هيئت و ظهور بعث در فوريت است. ظهور بعث درا ين است كه فرد همان موقع منبعث شود. بناير اين 
جداى از روايات باب» اين اصل كه در اصول ثابت شده است دلالت بر فوريت دارد. 


دليل دوم: دلاات روايات 
اين روايات در باب #/ازابواب طواف وارد شده است كه مشتمل بر جهار حديث است و همه صحيح مى باشند. 


مُحَمَدٌ بن يَغقُوب عَنْ عَلِيٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَنْ حَمَادٍ بن عِيتدى عَنْ حريز عَنْ مُحَمَدٍ بن مُث لم قمالَ سَأَلْتٌ أنا جغفرع عَنْ 
رَخِِ طَافٌ طَوَافَ الْفَرِيضَِ وََرَحَ مِنْ طَوَافهِ حِينَ غَرَبَتِ الشَّمْسٌ قَالَ وَحَبَتْ عَلَيِهِ تك السّاعَه الو كان فَليِصَ لها قبل الْمَغْربٍ 
ك4 


راوى در اين روايت به دليل اينكه ديده است طوافش هنكام غروب تمام شده است از امام عليه السلام سؤال مى كند كه آيا 
نماز طواف را بايد سريع بخواند يا اينكه مى تواند آن را بعد از نماز مغرب به جا آورد و امام عليه السلام حكم به فوريت نماز 


دراين روايت غروب شمس معيار براى نماز مغرب شناخته شده است. بحث است كه آيا غروب شمس زمان نماز مغرب است 
يا اينكه بايد قرص استتار شود. به نظر ما استتار قرص كافى است. 


علي عَنْ أببه عَن ابن ن أَبى عُمَيِر وَ عَنْ مُححمَدٍ بن ! شماعِيل عَنٍ الْفَضْلٍ بْنِ سَادَانَ عن ابن أبى تعر 5 مه قبن بخهى عن معاوية 
ْن عَمَارٍ قَالَ قَالَ بو داّوع اعت من وا كك فَانْت مَقسامَ إبْراهِيمَ قَضَ للى رَكمَ تين إِلَى أَنْ قَالَ وَ هَانَانَ الرَكْعَمَانِ هُمَا 
الْمَرِيضَهُ ليس يُكرَهُ كك أَنْ تْصِلَيِهُمَا فى أَّ السَاعَاتٍ ي؟ نت عش مُوع الس وه وبا و ؛ وخَوَهَا سَاعَهَ تَطوفٌ و تَفْوْغٌ 


ص: ومع 


.١ وسائل الشيعه» ج 84 باب #ل/اازابواب طواف» حديث‎ )6(-١ 
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امام عليه السلام در ذيل اين روايت اضافه مى كند كه اين دو ركعت واجب است و هر وقت آن را بخوانيد مكروه نيست. اين 
براى آن است كه خواندن نمازهاى مستحب در ينج حالت كراهت دارد كه امام عليه السلام مى فرمايد: اين كراهت ها در 
مورد دو ركعت نماز طواف نيست. 
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(ساعه) در لغت عرب به معناى يكك ساعت كه شصت دقيقه است نيست بلكه به معناى همان زمان است. 


حَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ محمد بن مُشِم قَالَ سَأْلْتٌ أب جَغْفْرع عَنْ رَكعَتَى طَوَافٍ الْفَرِيضَهِ فَقَالَ وَقْنْهُمَا إِذَا فَرَعْتٌ مِنْ طَوَاقكك و 
أكرَهُهُ عِنْدَ اصْفِرَارٍ الشَّمْس و عِنْدَ طَلُوعِهَا (؟) 


اين روايت شايد همان روايت اول باشد زيرا راوى و مضمون روايت و امام همه يكسان هستند. 


راوى در اين روايت از اين سؤال نمى كند كه آيا نماز را مى شود قبل از طواف هم به جا آورد يا نه كه امام عليه السلام در 
جواب بفرمايد نماز را بايد بعد از طواف به جا آورد. زيرا شأن محمد بن مسلم بالاتر از اين سؤال ساده بوده است. سخن در 


فوريت نماز طوافق بعد از طواف است. 


ص: لاع 


.0 وسائل الشيعه» ج 4 باب #ل/اازابواب طواف» حديث‎ )62(-١ 
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البته ممكن است وجه سؤال به سبب اين باشد كه آيا اين نماز طواف را در اوقات مكروهه هم مى توان به جا آورد يا اينكه 
بهتر است بعد از آن اوقات به جا آورد كه امام عليه السلام حكم به فوريت در هر حال مى كند و دو مورد را جزء كراهت بر 


در باب 7# دو دسته روايات كه متضافر هستند داريم. يكك دسته مى كويد: نبايد به اوقات مكروهه اعتنا كرد و نماز طواف 


واجب را بايد در هر حال فورا خواند. 


طرق جمع به آنها اشاره مى كنيم. 


فوريت نماز طواف كتاب الحج 
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موضوع: فوريت نماز طواف 


بحث در مسأله ى اول از مسائل مربوط به نماز طواف است. به فرع دوم رسيده ايم كه مربوط به فوريت نماز طواف است. 
روايات باب را ذكر كرديم. 

بقى هنا امران: 

طوافش تمام شده است و موقع نماز مغرب است و تصور مى كند كه بايد اول نماز مغرب را بخواند و امام عليه السلام اين 
توهم را از ذهن او دور مى كند و مى فرمايد: كه اول بايد نماز طواف را بخوانى. خلاصه اينكه جمعى تصور مى كردند كه 
در مقام توهم حذر است دلالت بر وجوب ندارد. مانند آيه ى قرآن كه مى فرمايد: وَ إذا حَلَلتُمْ قاض طادُوا )١(‏ يعنى وقتى 3 
احرام بيرون آمديد مى توانيد صيد كنيد نه اينكه بايد صيد كنيد. اين امر دلالت بر وجوب ندارد زيرا تصور مى شد كه بعد از 


ص: /58 
)١(-١‏ مائده. آيهدى 3 


به عنوان نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم: 


مُحَمَّدَ رن يَعْضوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عيترى عَنْ خريز عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ مُثدلم قال سّالت أبَا جَغفرع عَنْ 
رَخِِ طَافٌ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ وَ َع مِنْ طَوَافهِ حِينَ غَرَبَتِ الشَّمْسٌ قَالَ وَحَبَتْ عَلَيِهِ تك السّاعَه الوَكعََانٍ فَليِصَ لها قَبلَ الْمَغْربٍ 


دراين روايت اين توهم بود كه نماز خواندن هنكام غروب آفتاب مكروه است و امام عليه السلام اين توهم را رد مى كند. 


رواياتى كه ازاين باب است متعدد است ولى يكك روايت هم وجود دارد كه در مقام توهم حذر نيست: 


2ه ناي 
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الكراهه وارد شده باشد. ولى از رواياتى كه در باب اصل وجوب نماز طواف وارد شده است استفاده مى كنيم كه دلالت بر 


ص: ومع 


اعتنا كرد و در هر حال بايد نماز طواف را فورا خواند. جمعى ديكر مى كويد كه بايد به اوقات مكروهه عنايت داشت و در 


نتيجه نماز را مى توان به تأخير انداخت. اين دو طائفه از روايات با هم تعارض دارند. 


نقول: در روايات اسلامى در مورد نوافل مبتدثه يعنى نوافلى كه فرد بالبداهه انجام مى دهدء (غير از نوافل يوميه) يعنى دو 


ركعت نماز مستحبى براى ثواب مى خواند» ينج مورد ذكر شده است كه مكروه مى باشد. اين ينج مورد عبارتند از: 


بالا آمده است)اذا ثبتت الشمس وسط السماء (زمانى كه خورشيد كاملا بالا آمده است) شايد فلسفه ى كراهت نهى تشبه به 
عبادت كنند كان خورشيد باشد. در هر حال اين روايات دلالت بر حرمت ندارد بلكه به معناى كراهت و ثواب كمتر داشتن 


است. 


(البته صاحب عروه در كراهت اين ينج مورد اشكال دارد ولى ما و بسيارى ديكر كراهت را قبول داريم. اهل سنت هم كم و 
بيش به اين كراهت قائلند و حتى از شيعيان هم سخت كيرتر هستند و جه بسا نماز قضا كه از واجبات است را هم اجازه نمى 


دهند.) 


طواف هم استثناء نيست و در اين ينج مورد» فوريت نماز طواف استثناء شده است. 


ص: ىن 


زيرا اكر قائل به كراهت و جواز تأخير شويم به اين معنا است كه فوريتى در اين موارد وجود ندارد. 
براى نمونه به روايات اين دو دسته اشاره مى كنيم و بعد به طرق جمع مى يردازيم: 


يكك روايت همان صحيحه ى محمد بن مسلم است كه در آن امام عليه السلام فرموده است هنكام غروب شمس هم بايد نماز 
طواف رافورا خواند. 

ابن أبى عُمَئرِ عَنْ رفَاعَة قَالَ سَأَنْتُ أبا عبد الع ع عَنِ الوّجلٍ يَطُوفُ الطَوَافٌ الْوَاجِبٍ بَغدَ الَْطدر أ يض ى الرَكعنَهن جِبنَ بَفْرْعْ مِنْ 
ا لم أ بن لش نمز لواف) بف ار فوع 
هم تركك كنند و به موقع ديكرى موكول كنند در نتيجه اطراف خانه ى خدا براى مدتى خلوت شود.) 2١(‏ 


هنكام عصر يكى از آن مواقع ينج كانه ى مكروهه است كه امام عليه السلام حكم به فوريت نماز طواف در ا ين حال كرده 


است. 


علي عَنْ أبيه عن ابن أبى عُميِرِ وَ عَنْ مُححمَدِ بن ! شرجماعيل عَنٍ الفَضْلٍ بْنِ غَاَانَ عن ا أبى عُمَثر وَ صَفْوَانَ بن يَسْيى عَنْ مُعَاوِيَة 
بن عَمَار قَالَ قَالَ أبُو ود اللّع إِذَا قَرَغْتٌ مِنْ طَوَاد كك قَانْتِ مَقَامَ إبْرَاهِيمَ فض ل رَكعرئَين إِلَى أَنْ قَالَ وَ مَانَانٍ الرَّكْعمَانِ هُمَا 
الْمَرِيضَهُ ليس يُكرَةُ كك أَنْ تْصِ لَيِهُمَا فى أَىّ الشَاعَاتٍ ي؟ عت عِنْدَ طُلُوعَ الس و عِنْدَ عُرُوبهَاوَلَا َوَخَرَهَا سَاعَهَ توف و تَفوْعٌ 
قَصَلَهِمَا (5) 


ص: لاع 


.5 وسائل الشيعه» ج 8 باب #ل/اازابواب طواف» حديث‎ )6(-١ 
١ ؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب #ل/اازابواب طواف» حديث‎ 


اين حديث از احاديثى است كه در مقام جمع مى توان از آن استفاده كرد. 


أبى عَلِىٌ الأشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْنِ عَدِدِ الْجَبّارٍ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشرحاق بْن عَمَارٍ عَنْ أبى الْحَسَن ع قال مرا رَأَيْت النّاسَ 
(اهل سنت) أَحَدُوا تن الْحَسَن وَ الْْسَيِن ع إِلَا الصَّلَاَ بَعْدَ الْعضر و بَعْدَ الْعَدَاهِ فى طَوَافٍ الْقَرِيضَهِ )١(‏ 


اين روايت مى كويد: اهل سنت از امام حسن و امام حسين عليهما السلام جيزى ياد نكرفتند مكر اينكه نماز طواف را بعد از 


عصر و بعد از صبح بخوانيد و در اين اوقات فوريت نماز طواف را ناديده نككيريد. 


روايت ديكر حديث ينجم باب است كه به آن اشاره كرديم. 


هر 


أبى الْمَضْلى التَقَفِيَ عَنْ عَدٍِدِ الله بْن ُكثر عَنْ مُيِسّر عَنْ أبى عَدِِ اللّوع قَالَ صل رَكَعْتََ طَوَافٍ الْمَريضَهِ بَغْدَ الْمَجْرِ كاد 
الْعَضر (9) 


قال وَ رُوىَ عَنْهُمْ ع أَنَهُمْ قالوا حَمْسُ صَلَوَاتٍ تَصَليِهِنَ عَلى كل حال مِنْهَا رَكعَنًا الطوَافٍ 010 


حَمَادٍ عَنْ خريز عَنْ مُحَمّدِ بْن مُشيم قَالَ سَأْنْتٌ أَا جغْمّرع عَنْ ركعت طَوَافٍ الْمَريضَهِ فَقَالَ وَفُهُّمَا إِذَا فَرَغْتَ مِنْ طَوَافك وَ 


كدَهة عند اهار الشفس و عند طلوعهًا (26 اين روايت صحيحه است. ازاين رو در هر دو طائفه از اين روايات متعارض 


أ 
روايات صحيحه وجود دارد. 


ص: اع 


-١‏ (2) وسائل الشيعه» ج 4: باب 76 از ابواب طواف» حديث ع. 
”- (/0) وسائل الشيعه» ج 4 باب 76 از ابواب طواف» حديث ©. 
*- (8) وسائل الشيعه» ج 4؛ باب 22 از ابواب طواف» حديث 1. 
#- (4) وسائل الشيعه ج 4: باب 76 از ابواب طواف» حديث 7. 


مركم عون ابيع تعر عدر ناد ريلَ أحدمُماع عَنٍ الوجلٍ يَدْخُلَ مكة بَغد اداه (بعد از نماز صبحح) أؤ بَغْدَ 
الْعَضْرِ قَالَ يَطوفُ وَ يُصَلَى ال كتين ما لم يَكنْ ِنْدَ ُلُوع اسمس أَوْ عِنْدَ ارَارِها (غروب خورشيد.) 01 


عَتَا سٍ عَنْ ححكيم بن أبى الْعلّءِ عن أبى عو الوح كَل َأ عن العلوافٍ بغرة التطدر و كثال علق طواناً وَ صَلّ رَكعَئَين قَبِلَ صَِلَ 
9 عِنْدَ عَرُوب الشّمْس وَ إِنْ طَقْت طَوَافاً آخَرَ قَصَلّ الؤككين بَعْدَ الْمَغْبِ (اين بخش از روايت دلاللت بر جواز تأخير 
دارد.) وَ ماله عَنِ الطَوَافٍ 0 الْمَجْر فََالَ طئْ عَمَّى إِذَا طَلَعَتِ السَّمْسٌ فارْكع الرَّكعَاتِ (اين بخش هم دلالت بر جواز تأخير 
زد ضر ْ 


علاوه بر اين احاديث؛» احاديث 6٠١‏ ١١و5١‏ نيزدرا ين طائفه قرار دارند. 


فوريت در به جا آوردن نماز طواف و كيفيت به جا آوردن آن كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


كلامى بيرامون ولادت با سعادت حضرت زينب سلام الله عليها: امروز مطابق بعضى از روايات روز ميلاد زينب كبرى سلام الله 
عليها مى باشد. او كسى بود كه دوست و دشمن و شيعه و سنى به عظمت مقام او اعتراف كرده اند. فردى از اهل سنت به نام 
دكتر بنت الشاطىء كتابى به نام (زينب بطله كربلا-) است كه به فارسى به زينب شيرزن كربلا ترجمه شده است. او در اين 
كتاب مى نويسد كه حضرت زينب مسير تاريخ اسلام را عوض كرد. نطق هاء خطبه ها ايستادكى و مقاومت او در برابر 
مشكلات موجب شد اين مهم انجام شود. در كربلا دو امر مهم اتفاق افتاد كه عبارت بود از شهادت و اسارت. اسارت در واقع 


مكمل برنامه ى شهادت بود به كونه اى كه اكر رخ نمى داد برنامه ى شهادت محجور و مغفول قرار مى كرفت. 
ص : 51/7 

١ وسائل الشيعه» ج 4 باب 2از ابواب طواف» حديث‎ 00١0-١ 

.4 وسائل الشيعه» ج 4 باب 28 از ابواب طواف» حديث‎ )1١١(-١ 

موضوع: فوريت در به جا آوردن نماز طواف و كيفيت به جا آوردن آن 

بحث در فرع دوم از مسأله ى اول از مسائل نماز طواف است كه مربوط به فوريت در خواندن نماز طواف است. 


كفتيم دو طائفه از روايات در اين مورد وارد شده است. يكك طائفه مى كويد كه اوقات مكروهه را بايد ناديده كرفت و در هر 
حال نماز طواف را سريعا خواند. طائفه ى دوم مى كويد كه در اين مواقع بهتر است به كراهت اعتنا كرد. لازمه ى آن اين 


روايات اين طائفه را خوانديم و اكنون به روايات باقى مانده اشاره مى كنيم: 


عن أخه بن مُححمَدٍ بن يجبت عن مُحمَدٍ بْنِ إسْمَاعِيل بن بزيع َال سألتُ الوّضَاح عن صَلَاِ طوَافٍ التَطوْع بعد الْعَضرٍ (كه هنكام 
غروب آفتاب است و از اوقات مكروهه مى باشد.) فَقَالَ لما مَذَكُوْتٌ لَه كَوْلَ بض آ, ياه ثاثا لم اذوه عَن الْحَسَن وَ 
ارين ع إلا الصّله بد عط زبفكة فيض إبعان تسعد كه يمه أو خنا عضن مى كران لحا غلواك | وائد) قال نهم و لك 
إِذَا رَأَيْتٌ النّاسَ يُقْبلُونَ عَلَى شَّ ءِ فَاجتَِبُ (بعنى وقتى مى بينى ديكران اصرار بر جيزى دارند تو از آن برهيز كن) فَقّلْتٌ إِنَّ 
هَوٌلاءِ يَفْعَلُونَ (و به اين دستور عمل مى كتند) قَقَالَ لَسْتمْ مِْلْهُ. )١(‏ شايد منظور امام رضا عليه السلام اين باشد كه امام حسن و 
امام حسين عليهما السلام به عنوان تقيه آن حكم را صادر كرده اند جرا كه اهل سنت اصرار داشتند بعد از نماز عصرء سريع 
نماز طواف را بخوانند ولى امام رضا عليه السلام مى فرمايد: شما مثل آنها نيستيد و لازم نيست در آن موقع نماز طواف را 


بخوانيد بلكه بهتر است صبر كند و وقت كراهت زائل شود و بعد آن را به جا آوريد. 


ص: عع 


٠١ وسائل الشيعه» ج 4 باب #ل/اازابواب طواف» حديث‎ )١1(-١ 


الْحَسَن بْن عَلِىٌ بْن يَقطين عَنْ أخيه الْحَسِيْن عَنْ عَلِىٌ بن يَقطين قال سَأْلتٌ أبَا الْحَسَن ع (موسى بن جعفر عليه السلام) عَن الذِى 
يَطوف بَْدَ الْمَدَاهِ وَبَْدَ الْعَضِر وَهُوَ فى وَفْتِ الصّلَاهِ (و اين وقت متعلق به نماز يوميه است هرجند نماز را خوانده اند ولى آيا 


- وين عدا ف عد 


دراين وقت مى شود نماز فريضه را هم خواند؟) أ يُصَلى رَكعَاتٍ الطوَافٍ نَافِلَهَ كانت أؤْ قَرِيضَه قَالَ لا (1) 


َالَ الشّيْحُ وَقَدْ رُوِىَ كَرَاهَهُ ذلك يَعْنى صَلَاة رَكعَتّى الطوّافي عِنْدَ اضصْفْرَارٍ الشّمْس (هنكام غروب) و عِنْدَ طَلوعِهَا (؟) اين روايت 


مرسله ى شيخ طوسى است. 

راه جمع: 

راه جمع اول: روايت مانعه را حمل بر تقيه كنيم و روايات مجوزه را حمل بر وجوب. بنابراين بايد نماز طواف را فورا خواند. 
اين راه بهترين راه جمع است. 

رأه جمع دوم: 


روايات مانعه را بر كراهت و روايات آمره را حمل بر جواز كنيم. جواز با كراهت قابل جمع است زيرا روايات ناهيه دلالت بر 
حرمت ندارد كه مشكل ايجاد كند. نتيجه اين است كه مى توان نماز را فورا خواند و مى توان در اوقات كراهت آن را به 
تأخير انداخت. 

نقول: بعضى از رواياتى كه خوانديم با اين جمع مساعد نيست. مثلا- در روايت سوم كه صحيحه است مى خوانيم: وَ هَانَانِ 
لرَكْعيَانِ هك الْمَرِِصهُ لس يِكَرَهُ لك أَنْ نْصِ لَيهُمَا فى أَىّ السَاعَاتِ شمْتٌ عِنْدَ طَلّوعَ اللَّمْس و عِنْدَ غُرُوبهاوَلَا تُوَخرَهَا سَاعَة 
تطوفٌ و تَفْرْحٌ قَصَلّهِمَا 00 بنا بر اين دراين روايت تصريح شده ايض كف قور كرفت ندارد. 


ص: هرا 
0570-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب #/اازابواب طواف. حديث .١١‏ 


لك افرة وسائل الشيعه» ج 4 باب #ل/اازابواب طواف» حديث 1١7‏ 
رع وسائل الشيعه» ج 4 باب #ل/اازابواب طواف» حديث 1 


راه جمع سوم: روايات مانعه را حمل بر نماز طواف مستحب كنيم كه نماز آن هم مستحب است بنابراين مى توان اين نماز را با 


تأخير خواند. روايات مجوزه و آمره را هم ناظر به نماز طواف واجب بدانيم كه بايد در هر حال آن را فورا خواند. 


مى كند كه در اين حكم بين نافله و فريضه فرقى نيست. 
خلا-صه اينكه در نماز طواف واجب و مستحب نبايد اوقات مكروهه را رعايت كنيم و بايد نماز طواف را فورا به جا آوريم. 


داند و در نافله هاى يوميه هم به اين كراهت عمل نمى كند. 


فرع سوم: نماز طواف مانند نماز صبح به جا آورده مى شود با اين تفاوت كه بجز تت» لازم نيست در آن جهر و اخفات را 
رعايت كرد. 


در اين مورد روايتى در مورد كيفيت به جا آوردن نماز طواف وارد نشده است. از اين رو ما به اطلاق مقامى تمسكك مى كنيم 


ومى كوييم: اين نماز هم مانند نمازهاى روزانه بايد به جا آورده شود. 


اطلاق لفظى: كاه در لسان كتاب و سنت لفظى آمده است كه مطلق است و در آن مقدمات حكمت جارى مى شود. مثلا 
مولى كفته است: اعتق رقبه كه مطلق است و در آن فرقى بين مؤمنء كافر و امثال آن نيست. زيرا مقدمات حكمت مى كويد: 


مولى در مقام بيان بود و قدر متيقنى در كار نبود و قرينه بر خلاف هم وجود نداشت از اين رو كلام مولى مطلق است. 


ص: اع 


اطلاق مقامى: كاه لفظى در كار نيست ولى مقام مقامى است كه اكر لازم بود جيزى كفته شود مى بايست كفته مى شد. مثلا 
وقتى مولى مى فرمايد: بايد نماز طواف را بايد به جا آوريد. در اين حال اكر اين نماز با ساير نمازها متفاوت بود مى بايست 
بيان مى شد ولى الا مردم مانند نمازهاى ديكر عمل مى كردند. وقتى مى بينيم در اين روايات متواتره كه در نماز طواف است 


هيج اشاره به كيفيت نماز طواف نشده است متوجه مى شويم كه خصوصيت خاصى مد نظر شارع نبوده است. 


اطلاق مقامى در سراسر فقه كاربرد بسيارى دارد. مثلا شارع مى فرمايد: بايد وضو كرفت و كيفيت آن را در مورد نماز بيان 
مى كند. بعد مى فرمايد: هنكام مس قرآن و يا تلاوت قرآن وضو بككيريد. در اين حال اكر شارع كيفيت خاصى براى وضو 


بيان نكند علامت آن است كه اين وضو نيز عطف به وضوى نماز مى شود و همانند آن است. 


نمازهايى كه در شب به جا آورده مى شود به صورت جهر و نمازهايى كه در روز به جا آورده مى شود به صورت اخفات 


است. 


در روايات هم فلسفه اى براى آن ذكر شده است. از جمله كفته شده است كه جون نمازهايى كه در زمان يبامبر اكرم (ص) 
در شب مى خواندند به دليل اينكه در تاريكى بود و مسجد هم روشن نبود در نتيجه نماز را بلند مى خواندند تا ديكران متوجه 
شوند كه نماز بريا است و به آنها ملحق شوند. 


ص: ذا 


بنا بر اين نماز طواف كه وقت ندارد لازم نيست در آن جهر و اخفات رعايت شود. مضافا بر اينكه سيره ى مسلمين هم بر اين 


اقامه شده است كه جهر و اخفات در نمازهاى يوميه رعايت نشود. 

مستحبات نماز طواف و شك در نماز ركعات نماز طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مستحبات نماز طواف و شكك در نماز ركعات نماز طواف 


بحث در مسأله ى اولى از مسائل مربوط به نماز طواف است و به فرع جهارم از اين مسأله رسيده ايم كه مربوط به مستحبات 


است و آن اينكه مستحب است در نماز طواف در ركعت اول سوره ى توحيد و در ركعت دوم سوره ى جحد خوانده شود. 
اقوال علماءة 


اكثر علماء به همين فتوا داده اند و روايات در اين زمينه بسيار است. با اين حال اقليتى عكس آن را كفته اند يعنى در ركعت 


اول سوره ى جحد و در ركعت دوم سورهى توحيد خوانده شود. 


صاحب جواهر مى فرمايد: المشهور كما عن المختلف انه يستحب فى الاولى سوره التوحيد و فى الثانيه الجحد و عن التذكره انه 
رواه العامه و عن الدروس و التحرير العكس )١(‏ 


دلاءات روايات: روايات بر دوسته است: اكثريت قول مشهور را مى رساند و اقليتى كه حاوى روايات ضعاف است بر عكس 


قول مشهور دلالت دارد. 


عَلِن تلن إِبَْاهِيم عَنْ به عن ابن أبى عُمَيِرٍ عَنْ جل بْن راج عَنْ بغض أَط حابن قَالَ قَالَ حدما بع الوّجلُ رَكْعَنَي 
الَّوَافٍ طَوَافٍ الْمَِِضَهِ وَ النَاَهِ ب قُلْ هُوَ الله أَحدٌ وَ ُلْ يا يها الكافِوُونَ اه 


ص: ذا 


."١7 جواهر الكلام؛ ج 219 ص‎ )1(-١ 
.,5 وسائل الشيعه» ج 84 باب الاازابواب طواف» حديث‎ 00-7 


دراين روايت سخنى از ركعت اول و دوم نيست ولى جون امام عليه السلام به ترتيب ذكر كرده است ما هم آنها را حمل بر 
ركعت اول و دوم مى كنيم. 


عَنْ على عن أبيه عَنِ ابْن أبى عُمَئِرِ وَ عَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ ء عَن الْقَضْلٍ بْنِ شَادَاتَ عَنْ صَفْوَانَ بن يَخْتى و عن ابن أبى عُمَهر عَنْ 


مَُاوِيةَ بْنِ عَمَارِ قَالَ قَالَ بعد البوع إِذَا قَرَعْتَ مِنْ طَوَاِ فك قائك مما 
ابراهيم در مقابل اباد انرق اران راوها قرز لتَوْحِيدٍ قل هُوَ الله 


اين روايت صحيحه است و در آن به ركعت اولى و ثانيه تصريح شده است. 


7 هيع قصل ركعتير 1 إمَاماً (يعنى مقام 
حََ 3 فى اانه كل جا أنه الكافدوة الدوبت 51 


١ سام‎ 


ف ىن 


عد وَ قل يا أَيّهَا 


8 
كو 
ا 


ُلَبانَ بن سُفْيانَ عَنْ مكراذٍ بن نيم قَالَ قَالَ لى أَبو عدي اللّوع اْرأ ذ فى الو كتين للطوَافٍ ب قل هُوَ | 


الْكافِرُونَ (5) دراين روايت هم ترتيب» ظهور در ركعت اول و دوم دارد. 


ا روايت شايد با روايت قبلى از جميل متحد باشد. 


ص: 51/4 
00-١‏ وسائل الشيعه» ج 84 باب الاازابواب طواف» حديث ”. 


در وسائل ج ؟؛ باب 6 ازابواب صلات حديث ١و5هم‏ رواياتى با همين مضمون وارد شده است. 


طائفه ى ثانيه: در مقابل روايات قبلى جند روايت بر عكس آن دلالت دارد. 


اقرَأ 


فهُ ضاوع فَإدًا قَرَغْتَ مِنْ أَسْبُوعِك كَْتٍ مَقَام إِبرَاهِيع وَ صَلَّ رَكْعَنّي الَوَافٍ و افأ فيهما كَاتِحه الْكتَاب وَ قلا أَبُهَا الْكافرُونَ 


وَكُل هو الله أخد. 83 


اين روايت ضعيف السند است و معلوم نيست كه فقه الرضا كتابى است كه حاوى روايات امام رضا عليه السلام است يا حاوى 


فتاواى صدوق مى باشد هرجند قرائنى است كه اين كتاب دربردارنده ى كلمات امام عليه السلام باشد. 


دَعَدائِمُ الْاِشلَام» عَنْ جَعْفَر بْن مُحَمّدٍ ع أنَّهُ قَالَ وَ الطوّاف سبعة أَشْوَ ا م ِعَهَ أَشْوَاطٍِ 
صَلَّى رَكْعَتين حَلْفَ مَقَام إِبْرَايم و يُسْتَحَبٌ أنْ يَقَْأ فيهما بقَلْ با أبهَا الكافرُونَ وَ قُلْ هُوَ الله أحدٌ بَْدَ فَاتَحهِ الكتاب الْكَبِرَ (21 
الصَدُوق فى الْمفنع. م إبْرَاهِيم ع فَصَلّ رَكْعَتين و اقرَأ فيهمًا الحَمدَ وَ قل , أَيّهَا الكافونَ وَ قل هُوَ الله أ 1 ثم تَسَيَدْ 


5 
سأله أ 


ُمْ امد الله وَ أن عَلَيهِ وَ صَلٌّ عَلَى الى ص و اشأ لَه أنْ يَتَقَبَلَهُ مك (*) 
ص: 5/٠١‏ 


.١ مستدركك الوسائل» ج 4: باب 58 از ابواب طواف» حديث‎ )2(-١ 
مستدركك الوسائل؛ ج 4 باب 85# از ابواب طواف» حديث ؟.‎ )7( -١ 


'- (8) مستدركك الوسائل» ج 4: باب 6# از ابواب طواف» حديث ”. 


اين حديث نيز ضعيف السند است. 


جمع دلالى: هرجند واضح است كه تعارضى در كار باشد روايات طائفه ى اولى كه حاوى صحاح هستند مقدم مى باشند با 


اين حال به دو وجه از وجوه جمع دلالى اشاره مى كنيم: 
وجه اول: قول به تخيير. در مستحبات اين موارد متعدد يافت مى شود. 


وجه ثانى: بالادخره بايد در اين دو ركعت اين دو سوره را بخوانيد و كدام را در ركعت اول و ديكرى را در ركعت دوم 


بخوانيم اشكال ندارد. 
نقول: ظاهر همان است كه مشهور كفته اند و امام قدس سره هم در متن تحرير به آن فتوا داده است و آن اينكه در اولى 
توحيد و در ثانيه جحد خوانده شود. حتى اكر قائل به تخبير شويم» قدر متيقن همين است. 


به هر حال مضمون اين دو سوره تناسبى با توحيد اتحاد مسلمين» خانه ى خدا و ياد آورى فتح مكه و امثال آن است. مضمون 
سوره ى جحد اين است كه به كافران بككويد اككر دين ما را يذيرفتيد فبها و الا شما كار خود را انجام دهيم و ما هم كار خود را 


نكته ى ديكر اين است كه كفته اند اكر كسى بسم الله را به تيت سورهى توحيد بككويد نمى تواند بعد از آن سوره ى جحد را 
بخواند و هكذا عكس. 


ما اين فتوى را قبول نداريم و مى كوييم: بسم الله به هر نيتى كه باشد تفاوت ندارد» معيار سوره اى است كه بعد از آن خوانده 
مى شود. بسم الله در هر سوره با ديكرى يكى است و ماهيت همه با هم نيز يكسان مى باشد و با تت اينكه هر كدام مربوط به 
كدام سوره است ماهيت آنها را با هم متفاوت نمى كند. 


ص: ا 


مثلا اكر كاتبى مى خواست قرآن بنويسد و بعد به نيت سوره ى توحيدء بسم الله را نوشت و بعد نظرش عوض شد و تصميم 
كرفت سورهوى جحد يا سوره اى ديككر را كتابت كند به آن بسم الله نمى شود بدون وضو دست زد زيرا با تغيير نتت» آن 


سوره از قرآن بودن خارج نمى شود. 


به عبارت ديكر» بسم الله تابع سوره اى است كه بعدش خوانده مى شود و هر جه خوانده شود بسم الله به آن ملحق مى شود. در 
سور عزائم هم قائل هستيم كه شخص جنب فقط آيه ى سجده را نمى تواند بخواند و ما بقى از جمله بسم الله را مى تواند به 


نبت سور عزائم بخواند. 

مسأله ى ؟: الشكك فى عدد الركعات موجب للبطلان و لا يبعد اعتبار الظن فيه و هذه الصلاه كسائر الفرائض فى الاحكام. 
اكر كسى در نماز طواف بين ركعات شكك كند در هر حال نمازش باطل است. 

بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه بعيد نيست كه اكر ظن او به يككث طرف باشد به همان عمل كند. 


بعد مى فرمايد: اين نماز در همه ى فرائض مانند ساير نماز است از اين رو» شرطيت طهارتء. قبله» ستر و در تمامى واجبات» 
شرايطء موانع» قنوت و غيره مانند ساير نمازها مى باشد. البته اين فرع همانى است كه در مسأله ى سابق كذشت كه اين نماز 


مانند نماز صبح است از اين رو ما اين فرع را بحث نمى كنيم. 


ص: كلع 


اما مسأله ى شكك در نماز طواف: حكم شكك در نماز طواف همانند نماز صبح است. 
دليل اول: اطلاق مقامى 


اطلاق مقامى در اينجا جارى است و آن اينكه وقتى مولى به جيزى دستور مى دهد و شرايط و اجزايش را معين مى كند (مانند 
نماز صبح) و بعد جيز ديكرى (مانند نماز طواف) را به آن عطف مى كند و شرط خاصى براى آن بيان نمى كند علامت اين 


است كه اين هم در شرايط و اجزاء مانند همان اولى است. 


بنا بر اين وقتى در اين همه روايات نماز طواف» احكام شكيات بيان نشده است علامت آن است كه اين هم مانند نماز صبح 
است و تمام احكام شكيات آن در اينجا هم جارى مى باشد. 


دليل دوم: دلاات روايت 


عَنْ سَِمَاعَةَ قَالَ سَأْلتَه عن السَهُو فى صَلَاه الْعَدَاِ قَالَ إذَا لّمْ تَدْر وَاحِدَهَ صَلَئِتَ أم الَّنيِن فَأَعِدِ الصَّلَاةَ مِنْ أُوَلِهَا وَ الْجْمَعَهُ أنِضاً (كه 
دو ركعت است) إِذَا سَهَا فيهَا الِْمَامُ (و مامومين هم سهو كنند.) فَعَلَيِهِ أَنْ يُعِيدَ الصَّلَاه لأنّهَا رَكعَنَانِ الْحَدِيتٌ (1) 


اين روايت موثقه است و هر جند مضمره است و نام امام عليه السلام در آن نيامده ولى به سبب اين است كه او كتابى داشته 
است و در اول كتاب نام امام عليه السلام را ذكر كرده و بعد روايات را عطف به آن كرده است. بعد كه روايات تفكيكك شد 


واين ارتباط از بين رفت» روايات او مضمره شده است. 


ص: الع 


1/8 ازابواب الخلل ف الصلاه» حديث‎ ١ وسائل الشيعه» ج م باب‎ )4(-١ 


در آخر روايت تعليل شده است كه جون اين نمازها دو ركعت است در نتيجه شكك در آن موجب بطلان است. بنا بر اين نماز 


طواف هم به آن حمل مى شود و اين قباس» منصوص العله مى باشد. 


دليل سوم: در روايات مى خوانيم: نماز در ابتدا ده ركعت و متشكل از ينج دو ركعت بود. بعد رسول خدا (ص) به اذن 


موجب بطلان است ولى آنى كه فرض النبى مى باشد احكام شكك در آن جارى مى شود. 


نماز طواف هم فرض الله است زيرا خداوند دستور مى دهد: وَ انََحَدُوا مِنْ مَقام إِبْراهِيمَ الغو لى قينا وراب كور أ 


موجب بطلان است. 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


نكاتى ييرامون نوروز: در احاديث اسلامىء رواياتى در مورد نوروز وارد شده است ولى به كونه اى نيست كه نوروز را به 
عنوان يكك عيد اسلامى معرفى كند. بهتر آن است كه بككوييم نوروز يكك عيد طبيعى و ملى است. هر ملتى براى خود اعيادى 
دارد مثلا ما روز ييروزى انقلاب را جشن مى كيريم و روز عيد مى دانيم. روزهايى كه موفقيت فوق العاده اى نصيب ملتى مى 
شود به عنوان عيد معرفى مى شود. عيد نوروز هم ازاين باب است مضافا بر اينكه هماهنكك با طبيعت است و بهار. فصل حيات 


و زندكى وجنبش در عالم حيات است. 


ص: عع 


.1١70 بقره آيهى‎ )٠١(-١ 


يكى از آن آثار اين است كه مردم مسرور مى شوند. از كارهاى ثواب ادخال سرور در قلب مؤمن است. حال اكر به كونه اى 
شود كه در قلب همه ى مؤمنان سرورى داخل شود يقينا شارع نيز نسبت به آن رضايت دارد.ديكر اينكه مردم نظافت و خانه 
تكانى مى كنند و آلودكى ها رااز خانه بيرون مى ريزند. خوب است دل ها نيز از كينه هاء بغض هاء خودبينى ها و موارد 
منفى ديكر خانه تكانى شود.ديكر اينكه در اماكنى» جشن عاطفه ها را ب ركذار مى كنند و اموالى رااز مردم جمع آورى مى 
كنند و در ميان محرومان و كسانى كه احتياج دارند تقسيم مى كنند. اين كار آثار مثبت فراوانى دارد و اسلام با آن موافق مى 
باشداثر ديكر آن صله ى رحم است و جه بسا افرادى كه در طول سال همديكر را نمى ديدند ويا با هم قهر بودند» همديكر را 
مى بينند و آشتى مى كنند. مهربانى هاء دوستى ها و ساير آثار مثبت در افراد افزايش مى يابد.اثر ديككر اين است كه افراد 
استراحت مى كنند و براى فعالت فكرى و جسمى مثبت آماده مى شوند. در روايت است كه فَإنَّهَا عَوْن عَلَى تلك السَاعَتَينِ 
كافى» ج ١‏ ص /لل حديث ١‏ يعنى ساعات استراحت و تفريح به ساعات كار و كارهاى ديكر كمكك مى كند.ديكر اينكه 


در هنكام تحويل سال همه به فكر خدا هستند و مشغول دعا و ذكر مى باشند و همه از دركاه خداوند مى خواهند: حوّل حالنا 
الى احسن الحال. احسن الحال همان ايمان» تقوا» شجاعت؛ سخاوتء آزادكى وامثال آن است. همجنين افراد» مقيد هستند به 
يكى از مراكز دينى بروند و به همين سبب در آغاز سال ييوندى با خداوند بيدا مى كنند. به هر حال مراسم نوروز از قديم بوده 
است و آثار مثبت دارد و بايد حفظ شود. در حالات ييامبر اكرم (ص) نيز مى خوانيم كه مراسم مثبتى كه قبل از اسلام بوده را 
حفظ كرده است. 


ص: م6 


در كنار اين آثار مثبت آسيب هايى هم وجود دارد كه بايد مواظب بود كرفتار آن تويك 


از جمله آنها مراسم خرافى جهارشنبه سورى در شب جهارشنبه ى آخر سال است. هيج دليل شرعى و عقلى براى آن نيست. 
افراد بسيارى در اين مراسم دجار آ سيب هاى جسمى و جانى فراوانى شده اند. والدين شرعا وظيفه دارند مراقب كودكان 
باشند. آنها ولى اطفال هستند و اين اقتضاء مى كند نككذارند آنها آلوده ى كارهاى خخطرناكك شوند. 


اين مراسم براى ديكران نيز ايجاد مزاحمت مى كند. صداهاى خشن و خطرناكى كه در اين ايام رخ مى دهد اكر موجب آزار 
و ضرر به ديكران شود شرعا حرام است. 

از ديكر آسيب ها تجمل يرستى و جشم هم جشمى و مسابقه دادن در زرق و برق ها است. 

موضوع: حكم ظن در ركعات طواف 


در جلسه ى قبل به مناسبتى كفتيم قبول نداريم كه هنكام خواندن بسم الله بايد سوره ى خاصى را تت كنند كه اكر جنين نكند 
بسم الله جزء آن سوره نمى شود. ما قائل بوديم بسم الله هر سوره با سوره ى ديككر فرقى ندارد و همه از باب يكك ماهيت واحده 
هستند. بنا براين مى توان هنكام خواندن بسم الله تيت سوره ى خاصى نداشت و به نت مبهم آن را به جا آورد و بعد كه 
سوره اى را آغاز مى كنندء بسم الله جزء همان شود. دليل نداريم كه بسم الله جزء عناوين قصديه باشد يعنى بايد نبت سوره از 


ابتداى بسم الله محقق باشد. بسم الله شروع سوره نيست و شروع هر سوره. اولين آيه بعد از بسم الله است. 


ص: ؟ 


بعد شاهد آورديم كه اكر كسى كاتبى بسم الله را به نيت سوره ى جحد بنويسد و بعد يشيمان شود و سورهى توحيد را بعد از 


آن آغاز كندء بسم اللهى كه نوشته است باطل نمى شود و بدون وضو نمى توان به آن دست زد. 


اشكال شده است كه اكر كسى به نت جحد سوره اى را شروع كند و بعد به نيت توحيد آن را ادامه دهد در هر حال نمى 
تواند دست بى وضو بر آن بككذارد جون بسم الله» مربوط به سورهى جحد است وبه آن هم نمى شود بى وضو دست 


كذاشت. آيات بعدى هم مربوط به سوره ى توحيد است كه بر آن هم نمى شود دست كذاشت. 


جواب آن است كه عرفا كسى نمى كويد كه اين مكتوب تركيب از دو سوره است. يعنى بسم الله آن مربوط به سوره ى جحد 
وآيات بعدى جزء سوره ى توحيد است. عرف هر دو را جزء يكك سوره مى داند. 
البته در قرآن عثمان طه در سوره ى حمد بسم الله آيه ى اول به حساب آمده است ولى در ساير سوره ها براى بسم الله شماره 


ى جداكانه اى ثبت نشده است. با اين حال ماهيت بسم الله ها با همديكر يكى است. 


اما مسأله ى شكك در ركعات نماز طواف. امام قدس سره قائل است كه ظن در ركعات نماز طواف به حكم يقين است. يعنى 
اكر كسى به يكك ركعت احتمال بيشترى دهد بايد بنا را بر همان ركعت بككذارد و لازم نيست نماز را اعاده كند. بله شكك در 


ركعات موجب اعاده مى باشك. 


ص: لالع 


مشا أبقاة وسيازى. ديك ا يبن است كه ظن در ركعات اول و دوم تمام نمازها در حكم يقين است. (البته همه متفق القول 
هستند كه ظن در ركعات سوم و جهار در حكم يقين مى باشد ولى بحث در ظن در ركعت اول و دوم است.) 


ما در ركعت اول و دوم ظن را در حكم يقين نمى دانيم و فقط در ركعت سوم و جهارم ظن را در حكم يقين مى دانيم. 


عمده دليلى كه علماء آورده اند يكك روايت است و مرحوم در مستمسكك تصريح مى كند كه دليل عمده ى آنها همين يكك 


روايت از صفوان است كه صحيحه مى باشد. 


ماف بن بحو عن مخلد بن بحجى عن أحمد بن معد بن وى عن معد بن حَاِد عن عند بن عد تن صَفْواكَ عن أبى 
الْحَمَنٍ ع قَالَ إِنْ كنْتَ لَا تذرى كم صَلَيِتَ وَ لَمْ به ِقَْ وَهْمك عَلَى شَئْ ء فَأْعِدٍ الصّلَاه (21 


وهم در روايت فوق به معناى ظن است زيرا شكك متساوى الطرفين است و امكان ندارد كه فرد به يكك طرف شكك احتمال 
بيشترى دهد. وهم به معناى يقين هم نمى تواند باشد بنا بر اين معناى روايت اين است كه اككر ظن تو به يكى از ركعات واقع 
نشد بايد نماز را اعاده كنى. اين حكم مطلق است و تمامى ركعات را شامل مى شود جه ركعت اول و دوم باشد و جه غير آن. 


البته بايد توجه داشت كه وهم در اصطلاح روايات با وهم در اصطلاح منطقيون و متأخرين اصوليون متفاوت است. وهم در 


روايات به معناى ظن مى باشد. 


ص: ى6 


.160 وسائل الشيعه» ج هك باب ١ازابواب خلل. حديث‎ )١1(-١ 


نقول: اين دليل معارض روشنى دارد كه اخص از آن است و آن را مقيد مى كند. 


معئة إن على إن ته ين بِإِسْنَادِهِ عَنْ زُرَارَهَ بن أغينَ قَالَ فال أبُو قرع كان الى فَرْضَ الله تََاَى عَلَى اباد عَشْرَ وَكعاتٍ و 
هن الا و نس فيه وَهمْ بتغبى سرخا كوا َُولُ الل ص تربعا و فِهنٌ لوهم و لس فين قرا تمن شك فى الور 001 
يَشْفَظ وَ كود عَلَى يِقِين وَ مَنْ شَّكك فى الأَخِيرَتن ن عَِلَ بِالْوَهم 2١(‏ 


5 ا 


اين روايت به صراحت بيان مى كند كه در ابتدا نمازها ده ركعت بود (ينج دو ركعتى) بعد رسول خدا (ص) خدا ركعاتى به 
آنها به اذن خداوند اضافه كرد. از اين رو در دو ركعت اول كه فرض الله است سههو راه ندارد و شكك وظن در آن مبطل مى 
باشد. فرد بايد يقين به ركعات داشته باشد. ولى در دو ركعت آخر ظن و شكك مبطل نمى باشد. 


اين روايت خاص است و مخصوص دو ركعت اول است و روايت قبلى را كه مطلق است و تمامى ركعات را شامل مى شود 


قيد مى زند. 


السلام در اين روايت مى فرمايد: وهم تو در حكم يقين مى باشد. بنا بر اين وقتى در روايت زراره مى خوانيم كه در دو ركعت 
اول بايد يقين داشت ت در واقع ظن هم در حكم يقين مى باشد. 


ص: 6 


.١ وسائل الشيعه» ج ه باب ١ازابواب خلل» حديث‎ 00-١ 


ولى انصاف اين است كه در روايت صفوان سخنى از تنزيل ظن به منزله ى يقين نبود. بلكه امام عليه السلام فقط مى فرمايد: 
اكر ظن براى كسى حاصل شد مى تواند مطابق آن عمل كند و بس. نه اينكه ظن او در حكم يقين مى باشد. بنا بر اين لسان 
روات ضفوان لسان حكومت نبست: از ابن ووروايت زراه كههى كويد در دوركفت اول بابد بقيخ داشعه باشى آنرا 
تح تخصيص مى زنك. 

مكان خواندن نماز طواف كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مكان خواندن نماز طواف 

بحث در مسأله ى سوم از مسائل نماز طواف است. امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع را ذكر كرده است و مى فرمايد: 
مسأله * يجب أن تكون الصلاه عند مقام إبراهيم عليه السلام؛ و الأسحوط وجوبا كونها خلفه» و كلما قرب إليه أفضلء لكن لا 
بحيث يزاحم الناسء و لو تعذر الخلف للازدحام أتى عنده من اليمين أو اليسار و لو لم يمكنه أن يصلى عنده يختار الأقرب من 
الجانبين و الخلفء و مع التساوى يختار الخلفء و لو كان الطرفان أقرب من الخلف لكن خرج الجميع عن صدق كونها عنده لا 


يبعد الاكتفاء بالخلفء لكن الأحوط إتيان صلاه أخرى فى أحد الجانبين مع رعايه الأقربيه» و الأحوط إعاده الصلاه مع الإمكان 
خلف المقام لو تمكن بعدها إلى أن يضيق وقت السعى. 


فرع اول كه بسيار محل ابتلاء است اين است كه نماز طواف بايد كنار مقام ابراهيم خوانده شود. اين مسأله به سبب جمعيت 
بسيارى كه امروزه در آن مكان رفت و آمد مى كند و جه بسا خواندن نماز را در آن مكان ناممكن مى كند محل بحث واقع 


شّدَة اسبيث. 


ص: لجنا 


به هر حال آيه ى ١١0‏ سورهى بقره دستور وارد شده است كه بايد نماز در كنار مقام ابرا باق زو الحدوااية ققام لاه 
0 3 املو قرة دسديو 5 ر ضار معام ابراهيهم 1 واتحدوا من معام إنراهيم 


عن كه 


بعد در فرع دوم احتياط وجوبى دارند كه بايد نماز يشت مقام ابراهيم باشد و اضافه مى كنند كه هرجه به مقام نزديكتر باشد 


فضيلتش بيشتر است ولى بايد به كونه اى باشد كه مزاحم مردم نشود. (اين مزاحمت كاه براى نمازكزاران است و كاه براى 


در فرع سوم مى فرمايد: اكر كسى به واسطه ى ازدحام با هر دليل ديكر نتوانست نماز را يشت مقام ابراهيم به جا آورد در 


در فرع جهارم مى فرمايد: اكر هركز نتوان يشت يا طرفين مقام نماز بخواند در جانبين و خلف مقام هر كجا كه نزديكتر بود و 


توانست نماز را بخواند. اكر مكان هايى كه انتخاب كرده است فاصله اش با طرفين مقام و خلف مقام يكى است او آن مكانى 
كه يشت مقام است را انتخاب مى كند و اما اكر طرفين نزديكتر از خلف باشد (يعنى نزديكترين مكان خلف مقام ينجاه متر 
است ولى نزديكترين مكان در سمت راست و جب مقام بيست متر است.) بعيد نيست كه يشت خلف نماز بخواند هرجند 
دورتر است. بعد احتياط مى كند كه در اين حالت يكك نماز ديكر هم در سمت راست يا جب بخواند. بعد احتياط ديكرى مى 
كند و آن اينكه صبر كند تا اطراف مقام خلوت شود به كونه اى كه بتواند نزد مقام» نماز بخواند يعنى هرجند نماز را خوانده 
است دوباره نزد مقام نماز را اعاده كند. بله اكر وقت سعى تنكك شده است ديكر لازم نيست به اين احتياط عمل كند. 


ص: 1و 


1 1 قوف ان 310 


بنا بر اين كاه بايد سه نماز بخواند وهر سه نماز را به قصد قربت مى خواند ولى اولى به قصد ورود و دومى و سومى به قصد 
رجاء. 

اما فرع اول: وجوب نماز طواف نزد مقام ابراهيم. 

المقام. جمعى به عند المقام تعبير كرده اند و جمعى نيز فى المقام كفته اند. 

صاحب مستند مى فرمايد: يجب ان تكون الصلاه خلف مقام ابراهيم قريبا منه عرفا وفاقا للصدوقين و الاسكافى و المصباح 
(للشيخ) و مختصره (للشيخ) و المهذب للقاضى (ابن براج) و جماعه من المتاخرين خلافا لظاهر من قال بوجوبه عنده (نه خلفه) 
محتمل نمى دانيم) كما عن الاقتصاد و الجمل و العقود و الجامع و قال بعضهم بوجه آخر فى مقام ابراهيم كما فى الشرايع و 
النافع و الارشاد و عن النهايه و المبسوط و التذكره و التبصره و التحرير و المنتهى و غيرها. 2١‏ 

نقول: ظاهر اين است كه تعبير به فى المقام و عند المقام به يكك معنا است زيرا نمى توان در داخل مقام نماز خواند. ولى خلف 


باابن دو يعاوت امت زرا عات تقط يفت مقام را امل عي شود ولى عند الخقام طرفيق وانغم شامل هي الود 


ص: حرا 


. ١ 3/ مستند» ج آذه ص‎ )5(-١ 


صاحب رياض مى فرمايد: و يجب ايقاعهما فى مقام ابراهيم و عن الشهيد انه قال: و اما تعبير بعد الفقهاء بالصلاه فى المقام 
فمجاز تسميه لحول المقام باسمه اذ القطع حاصل بان الصخره التى فيها اثر قدم ابراهيم لا يصلى عليها و الاحوط ان لا يصلى الا 


در مقابل اين قول مشهورء دو قول خلاف وجود دارد. صاحب جواهر آنها را نقل مى كند. 252 


يكى از اين دو قول از شيخ طوسى است كه قائل است اين نماز را در هر جا از مسجد كه مى خواهد مى تواند به جا آورد و بر 
آن ادعاى اجماع نيز كرده است (او قائل است كه خلف المقام صرفا مستحب مى باشد.) 


قول ديكر از صدوقين است كه بين طواف حج و نساء فرق كذاشته اند و كفته اند طواف زيارت و حج بايد يشت مقام باشد 


دليل قول مشهور: 
دلالت آيه ى شريفه: خداوند در قرآن مى فرمايد: (وَ إِذْ جَعَلنا الت مَثابَه لِلنّاس و أمنا وَ انَحِذُوا مِنْ مَقَام إثراهيم مُصَلَى ) (8 


در آيهى فوق اشاره اى به اينكه اين نماز» نماز طواف است نشده است ولى از آنجا كه غير از نماز طواف در حج نماز واجب 


ديكرى وجود ندارد» وجوب فوق صرفا براى نماز طواف مى باشد. 
ص : 9ع 
0-١‏ رياض؛ ج /ء ص ٠١‏ و .7١‏ 


"- (6) جواهر الكلام» ج 219 ص ."١8‏ 
؟'- (0) بقرهء آيه ى .١170‏ 


اما تفسير مقام ابراهيم: بعضى از اهل سنت كفته اند كه منظور از مقام ابراهيم تمام حرم (اطراف مكه) است و بعضى كفته اند 
مراد از آن عرفات»؛ مشعر الحرام و محل رمى جمار است. اين فتاوا عجيب و شاذ و مخالف روايات اسلامى است كه تصريح 
مى كند كه مراد از آن همان مقام ابراهيم است كه در روايات است كه سه سنكك از بهشت آمد: حجر الاسود. سنكك مقام 
ابراهيم (كه نرمش بيدا كرد و ياى حضرت ابراهيم در آن فرو رفت تا شناسنامه اى براى كعبه و حج باشد) و حجر موسى (فَقَلَنَا 
اضرب بعصاك الْحَجَرَ فَانْمَجَرَتْ مِنْهُ انَْتا عَشْرََ عَيِنا) )١(‏ به هر حال سابقا حجره اى روى مقام ابراهيم بود ولى بعد كه ازدحام 


شد آن حجره را برداشتند و كُنبدى شيشه اى و كوحجكك بر روى آن نهادند. 
معناى (من): 
دو احتمال اول را صاحب جواهر مطرح كرده است: 


احتمال اول: (مِن) بيانيه است مانند: خاتم من ذهب كه به معناى خاتمى از ذهب است. بنا براين در آيه ى فوق مى توان (مِن) 


را حذف كرد كه مى شود: (و اتخذوا مقام ابراهيم مصلى) به كونه اى كه عرفا صدق كند نزد مقام خوانده شده است. 


احتمال دوم: (مِن) به معناى فى باشد. جون فى در اينجا معناى حقيقى ندارد از اين رو اقرب المجازات را انتخاب مى كنيم كه 


همان عئل استث. 


احتمال سوم: ما نيز احتمال مى دهيم و آن اينكه (مِن) تبعيضيه باشد يعنى بعضى از مقام ابراهيم را انتخاب كنيد و نماز بخوانيد. 
زيرا يكك فرد كه تمام مقام را اشغال نمى كند بلكه بعضى از آن را اشغال مى كند. 


ص: عاوع 


58 بقره. ايه ى‎ 4 ( -١ 


مكان خواندن نماز طواف كتاب الحج 
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موضوع: مكان خواندن نماز طواف 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به نماز طواف است. اين مسأله حاوى جهار فرع است و فرع اول آن در مورد اصل 


وجوب نماز طواف است كه بايد نزد مقام ابراهيم خوانده شود. مشهور و معروف بين فقهاء هم همين است. 
آيهد ى قرآن هم به آن دلالت دارد. آنجا كه خداوند مى فرمايد: (والخدواة كام ااه تصلى) 1ق 
دلالت روايات: 

يق وزوانات مودو اله اسنع: 


عدهى زيادى از روايات به صراحت به خلف المقام تصريح مى كند. تعدادى هم از عند المقام تعبير مى كند. اما رواياتى كه 


جيلنبجمجْ7059: ب ١>‏ ىةت س كىي2>ة05:.:2264©96 00101011 طَوَافِ 


فرضيه اى قائم شده است كه مقام ابراهيم در زمان رسول خدا (ص) به بيت متصل بوده و زمان خليفه ى دوم از آن جدا شده و 
به محل جديد منتقل شده است. ما سابقا كفتيم كه اين فرضيه صحيح نيست. به هر حال راوى اين مطلب را سؤال مى كند كه 
در كدام مكان نماز بخواند كه امام عليه السلام مى فرمايد: در همان جايى كه الآن است بايد نماز خواند. 


ص: 6 


1-3 شرم فى 6د 
تلكافهة وسائل الشيعه» باب الاازابواب طواف» حديث .١‏ 


به هر حال در ذهن راوى مسلم بوده است كه نماز بايد خلف المقام باشد و امام عليه السلام هم آن را نفى نمى كند. بنا بر اين 


أبى عُمَرعَنْ مكاوية بن عمارِ َال قال أب تود الوح إِا َوطت ين علو مده ا 


الوية كاين ووانك تيحيخةه اسف 
جلو قرار دادن مقام ابراهيم به معناى اين است كه بايد خلف آن نماز خواند كلو قران ذافن ديكر شامل جاتبيق ثمى شو 


0 ل كعتّئ طوَافٍ الْمَرِيضَهِ خَلفَ الْمَقَا ب قلغو الله أسو3 ول ب أيه 


لوم 
صدر روايت دلالت بر وجوب دارد و ذيل آن كه بيان مستحبات است منافاتى با وجوب صدر آن ندارد. 


مكقل :: نّالْحَنٍ اناده عَنْ مُوموى بن الْقَايِم عَنْ ص هوا بن بخى عَم حَدَنَُ عن أبى عبد الع فى حَدِيث قال ليس لأعد 


أذ بض كن تكن طَوَافٍِ الْمَريضَهِ إَِ حَلْسَ الْمَقّام لِمَوْلٍ الله عَزّ وجل وَ ان واه م إبْراهيم مص لَى قن صَ كَيتَهَا فى عَثِره 
تعليكك إغاةة القلاء #5 


ص: 2و؟ 
© وسائل الشيعة باف الا اؤابوات طواق» حذيف 7 


#دارخة) وسائل الشيعه» باب ؟الااز ابواب طواف» حديث .١‏ 


اين حديث مرسله است. هرجند صفوان از اصحاب اجماع مى باشد. 


دلالت اين حديث از ساير احاديث صريح تر مى باشد. حتى امام عليه السلام به آيه ى شريفه استناد مى كند و اضافه مى كند 
كه اكر كسى نماز را در خلف مقام ابراهيم به جا نياورد بايد نماز را اعاده كند. 


محمد بْن سِدَنَانِ عَنْ عَِدٍ الله بن مش كان عَنْ أبى عَتِدٍ الله الْأبَرَارقٌ قَالَ سَأْلْت أبَا عَئِدٍ اللووع عَنْ رَجُل نيد فَصَلى رَكمَتَئْ طَوَافٍ 
لْمريضصَهِ فى الجر قَالَ يُعِيِدُهْمَا خَلِفَ الْمَقَامِ لِأنَّ الله تَعَالَى يَقَول وَ انَحَدُوا مِنْ مَقام إبْراهِيم مُضّلمى عَنَى ذلك رَكعَنَ طَوَافٍ 
لمَرِيضَهِ )١(‏ سند حديث به محمد بن سنان مشكل دارد. اقوال در توثيق و عدم آن در مورد او متعدد است و ما هم در مورد او 


عبارت (نْسِىَ) مفهوم دارد يعنى فرد مى دانست كه نبايد آن را در داخل حجر بخواند و فراموش كرد. 


ابْن أبى عُمَيِر عَنْ هاشم بن الْمُتَنّى قَالَ نَيديتٌ أنْ أضَلمي الرّكعتين لِلطوَافٍ حَلْفَ الْمَقَامِ حَتَّى انْتهَيِتٌ إِلَى مِنّى فَرَجَعْتٌ إلى مكة 


2 3 و 


فص لَيِّهُمَا نَم عَدْتٌ إِلَى منى قَذَكونًا ذلك ِأبى عَبدٍ الله ع َال | قاض أاغها يها دكر. فل غيارت (فسيت ادن انق بروانك 
مفهوم دارد. امام عليه السلام هم در جواب او مى فرمايد: وقتى نسيان كرده بودى همان جا كه يادت آمد مى توانستى بخوانى 
ولازم نبود به مطاف بر كردى و خلف المقام بخوانى (حتى در روايات داريم كه اكر فراموش كرد مى تواند در شهر خودش 
هم بخواند). به هر حال در ذهن راوى بود كه بايد نماز را خلف المقام خواند و امام عليه السلام هم آن را نفى نكرده است. 


ص: /اوع 


8 وسائل الشيعه» باب الااز ابواب طواف» حديث‎ )©(-١ 


؟(/) وسائل الشيعه» باب #لااز ابواب طواف» حديث 4. 


العم بن محزوي عن علك تو رئات عن ابى تصدير يفني المزارق فال نياك اباغرنه الوح عن يدق أن تقل 2 5-5 
ا ل اي إبُراهيم مص لَى حَسَّى ارْتَحَلَ قا 
عَلَنَه 0 يو ا ب 1ه 


دراين روايت در ذهن راوى مسلم بوده است كه نماز بايد خلف المقام باشد و فقط فراموش كرده بود. 


0 تام عن أيه عن ابن أبى عُيروَعَن مد بن | موه لو ف لتر أب ميرو هفاك بن 
َل لما عت كر وَ إن دحَرَممَا و 300 ل 


احاديث ديكرى هم وجود دارد. 0 


در مقابل اين روايات طائفه ى دوم از روايات وجود دارد كه حاوى روايات متعددى است و در آنها به عند المقام تعبير شده 


است. عمده ى اين روايات در باب */ ذكر شده است كه عبار تند از: حديث ”ى لل ىل ”7ن م3 9و 6 
ص: احا 
00-١‏ وسائل الشيعه» باب #لاازابواب طواف» حديث ١‏ 


47-1 وسائل الشيعه» باب #لااز ابواب طواف» حديث 18. 


)1١( -*‏ وسائل الشيعه» ج » باب ؟ از ابواب اقسام الحج. حديث * و 7. 


صَفْوَانَ عَنْ عدي الله بن كر عَنْ عجو بْن وُرَارَة قال سَأَلْتٌ أ يَا عَفِدِ اللّوع عَنْ رَجلٍ طَافَ طَوَافَ الْفَيِضَهِ وَ َم يِصَل الوَكعتَينٍ 
َنَّى ذَكَرَ وَ هُوَ باطح (اطراف مكه) بُصَلَى أَنْبَعاً (دو تا دو ركعت مربوط به دو طواف) قَالَ يَْجِمٌ قَِصَلّى عِنْدَ الْمَقَام أَْبَعاً 0١(‏ 
حال ايتكة اباب كقيى واجن' امت يا سحب وى وان همان خا كددرادقن امد بخرائد شيرع اسث كه دن بات نسيان تماق 
طواف مطرح مى شود. 


ع 
اه 


الطَاطرِىٌ َنْ محمد بْنٍ أبى حرّة و دُرْسْتٌ عَنٍ ان مُتركان عَنْ عُمَرَبْنِ يزيد عَنْ أبى عد اللّوع أله ه سَألَهُ عَنْ جل نَبدى 
ب ل الوَكعتينٍ ركعمَي الْمَرِيضَه عند مَقام ِبْرَاهِيمَ حَتَّى أت على قال بص لبها فى لكا دن ذهن راو عفل المقنام بوداو امام 
عليه السلام هم آن را نفى نكرد. 


نََ 


- 


ىَ أَنْ يْصَلى رَكعَتَئ طَوَافٍ الْمَرِيضَهِ فَلَمْ رَذْكرْ حَتَّى أَنَى مِنّى قَالَ 


أ 


خترة بْنٍ عُمَرَ الْحلَالٍ َال سَأَلْتٌ أ تا الْحَسَن ع عَنْ رج نيد 
يَوْجِعٌ إِلَى مَقَام إِبْرَاهِيمَ يصَلَيهِما. 0 


دراين روايت نه تعبير به عند است نه خلف ولى لازمه ى آن همان عند مى باشد. 


روايت ديكرى هم در باب 7 آمده است كه در آن به عند المقام تعبير شده است. در باب 8 هم در حديث ١‏ و 7 تعبير به 


حيال شده است كه به معناى عند مى باشد. 
ص: 5949 
)١١(-١‏ وسائل الشيعه» باب 75 از ابواب طواف» حديث #. 


؟-(175) وسائل الشيعه» باب ؟لاازابواب طواف» حديث / 


(16) وسائل الشيعة باب علاازابواب طواف» حديتك 3 


مُححمَدُ بْنٌ الْحَسَن بإِسْمَادِهِ عَنْ سَحْدٍ بْنِ عَمِدِ الله عَنْ مُوسَى بْن الْحَسَن وَ الْحَسَن بْنِ عَلِّ عَنْ أَحْمَدَ بْنٍ هِلَالٍ عَنْ أميََ بن عَلِىّ عَنِ 


الْحْسَينٍ بن عثمَاَ قال وَأَئْتٌ أبا اسن ع يُصَلّى رَكْعمَي الْمَرِيضَهِ بحيال الْمَقَام فيا من الطََالٍ لِكثْرَ لاس (1) 

يعنى به سبب ازدحام يا كرمى هواء امام عليه السلام به كنار سايه هاى عقب مسجد رفت و نماز را خواند. 

حيال در لغت به معناى حول يعنى اطراف مى باشد يعنى اطراف مقام نه ظلالى كه خلف مقام است. 

مضافا بر آن در روايات باب *” از ابواب اقسام الحج در جلد هشتم وسائل رواياتى است كه تعبير به عند دارد. 
وجهدجممع” 

طريق اول: عند را مقيد به خلف مى كند زيرا خلف از عند اخص مى باشد و عند خلف و يمين و يسار را شامل مى شود. 


يكى است روايات خلفء. روايات عند را تقييد مى كند. 


نشمرده بلكه براى خلف احتياط واجب كرده است به همين دليل بوده است كه ايشان بين اين دو طريق جمع مردد بوده است. 
ص: 6٠١‏ 


.١ وسائل الشيعه» باب 6/از ابواب طواف» حديث‎ )2(-١ 


نقول: در بعضى از روايات آمده است كه (لا يصليهما الا خلف المقام) بنابراين نمى توان خلف را حمل بر فضيلت كرهد. بنا بر 
اين بايد جمع اول را يذيرفت. بلكه ممكن است كفته شود كه اين يكك روايت است و سند آن هم اشكال دارد در نتيجه ما بين 


اين دو طريق جمع مردد باقى مى مانيم. 


طريق سوم: خلف معناى وسيعى دارد كه با عند يكى مى باشد به اين كونه كه وقتى مى كوييم يشت سر فلان كس نماز بخوان 


شده است. همجينن آيه ى شريفه هم كه مى فرمايد: (من مقام ابراهيم) مى تواند قرينه اى بر اين جمع باشد كه معناى خلف 


ترسعة كاوه : 
به هر حال احتياط مطابق همان جيزى است كه امام قدس سره بيان فرموده است. 
محل به جا آوردن نماز طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: محل به جا آوردن نماز طواف 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به نماز طواقف است. اين مسأله حاوى جهار فرع است. فرع اول در مورد اصل وجوب 


فرع دوم در مورد مكان به جا آوردن اين نماز است كه آيا بايد خلف مقام ابراهيم باشد يا اينكه در دو طرف آن هم مى توان 
به جا آورد. براى هر دو احتمال رواياتى وجود داشته به اين كونه كه در بعضى تعبير به (خلف المقام) ديده مى شد ودر 


ص: 6٠١‏ 
اكنون به طائفه ى سومى اشاره مى كنيم كه در آن تعبير (الى مقام ابراهيم) و مانند آن استفاده شده است كه محتواى آن همان 


و 


5 عل الى ناف بين الصا و عزوم م مات مواق الم وم َل لك لوانٍ على درو هو ناح قا 


يَرْجِعٌ إلى الْمَقَام قَيَصَلَى رَكعَتين. (؟ 


مسأله: كسى كه طواف نساء را به جا آورده باشد ولى نماز آن را فراموش كرده باشد و به شهر خود ب ركشته باشد به نظر ما 


او حرام نمى باشد. به هر حال اككر يادش رفت مى تواند اين نماز را در شهر خود بخواند. 


ص: زناه 


١ وسائل الشيعه باب "از انواب طواف»‎ )١(- 


00-١‏ وسائل الشيعه» باب #لااز ابواب طواف» م6 


أخمرد بن عُمَرَ الْحَلَالٍ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَنِ ع عَنْ رَجَلِ نَدى أنْ يْصَلمى رَكعَتّئ طَوَافٍ الْفْرِيِضَهِ فَلَمْ ردك حَتّى أنَى مِنّى قَالَ 
يَرْجِعٌ إِلَى مَقَام إبرَاهِيمَ قَيِصَليهِمَا. 2١(‏ 


خلاصه اينكه با اين تعبيرات» رواياتى كه در آنها از لفظ (عند) استفاده شده است بيشتر جلوه مى كند و اينكه بككوييم: (خلف) 
ياااز باب فضيلت است و يا از باب بيان مصداق است يا اينكه مجازا به معناى (عند) مى باشد؛ مجازى كه همراه با قرينه است. 


مضافا بر اينكه آيهى و انخْذُوا مِنْ مَقام إِبْراهِيع مُصَلَى (1) قرينه ى ديكرى مى شود كه مراد خصوص خلف نباشد. 

جون روايات (عند) و مشابه آن بسيار است بعيد به نظر مى رسد كه امام عليه السلام در اين همه موارد در مقام بيان نبوده 
ههنا مسأله مهمه: سابقا در اطراف مقام» ساختمان كوجكى ساخته بودند كه در زمان قديم مانند زمان محقق و زمان صاحب 
رياض و حتى در عصر اخير هم وجود داشته است. اين بناء متشكل از اتاق كوجكى در حدود شش متر بود كه كاه درون آن 
مى رفتند و نماز مى خواندند. 

از بعضى از كلمات استفاده مى شود كه مقام ابراهيم همان ساختمان بوده است نه خصوص ستككّى كه ابراهيم بر روى آن 
ايستاده است و به همين دليل در كلمات بعضى تعبير به (فى مقام ابراهيم) شده است. 


ص: واه 


1١ وسائل الشيعه» باب #لاازابواب طواف»‎ (١ 


؟-(6) بقرهء آيه ى .١170‏ 


به عنوان نمونه صاحب رياض مى فرمايد: فان منعه زحام عن الصلاه فى المقام صلى على حياله او خلفه او احد جانبيه من 
خارج البناء. ل 


امام قدس سره در مسأله ى سوم مى فرمايد: و لو تعذر الخلف للازدحام اتا عنده من اليمين و اليسار. اين در حالى است كه 


متأخرين قائل بودند كه ازدحام موجب مى شود كه فرد از مقام خارج شود. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه آيا اين بقعه در زمان معصومين هم وجود داشته است يا نه به كونه اى كه اكر در روايات 
(فى المقام) استعمال شده باشد حمل به داخل همان بقعه شود؟ 


اين مطلب خيلى براى ما روشن نيست و نمى دانيم آن بناء از جه زمانى ساخته شده بود. به هر حال الآن كه آن بقعه برداشته 
شده است ديكر فى المقام معنا ندارد. 


اما قول شيخ طوسى و صدوقين كه دو قول شاذ در مسأله بود: 


مستحب مى باشد. حتى عجيب اين است كه كه ايشان بر اين مدعا ادعاى اجماع كرده است. 
ص: 6٠5‏ 


.؟١ رياضء ج لاء ص‎ )08(-١ 


تنها دليلى كه مى شود براى ايشان اقامه كرد دو جيز است: 
دليل اول: ظاهر آيه ى شريفه ى وَ اتَخِذُوا مِنْ مَقام إثُراهيم مُصَلّى )١(‏ بناء بر اينكه مقام ابراهيم به معناى كل مسجد باشد. 


البته واضح است كه اين خلا-ف ظاهر است زيرا معيار» مسجد نيست بلكه معيار مقام ابراهيمى است كه امروزه وجود دارد. 
حتى در روايتى خوانديم كه فرد از امام عليه السلام سؤال كرد كه معيار مقامى است كه در زمان ييامبر اكرم (ص) بوده كه به 
بيت متصل بوده است يا همان مكانى كه امروزه وجود دارد و امام عليه السلام حكم كرده بود كه معيار همان مكان فعلى 


است. 
اينكه مسجد و يا كل حرم مقام ابراهيم باشد مطابق فتواى اهل سنت است. 
دليل دوم: ظهور روايت زراره 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوب عَن الْحْسَيْن بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلَى بن مُحَمَّدِ عَنْ بتغض أَحْحَابنًا عَنْ أبَانِ بْن عُثْمَانَ عَنْ زرَارَهَ عَنْ أُحَدِهِمَاع قَالَ 
ا يَبْفى أنْ تُصَلَى رَكعَتَ طوَافٍ الْفَرِيصَهٍ إِلَا عِنْدَ مَقَام إبْرَاهِيم ع و أمًا التَطوّحَ فَحَهِتُ شِنْتَ مِنَ الْمَسْجِدٍ (؟) 


لون وو ايع ترييلة انط 

عبارت (لاشى) ظيهوو دن انشحات دارد يعنى سزاوار آن است كه نماز طواف در كنار مقام ابراهيم باشد نه در جاى ديكر. 
بنا بر اين» اين روايت قرينه مى شود كه روايات ديكر نيز حمل بر استحباب شود. 

ولى اين استدلال دو مشكل دارد: 

6٠6 ص:‎ 


.178 بقرهء آيه ى‎ )26(-١ 
.١ وسائل الشيعهء باب #الااز ابواب طواف»‎ )/(-7 


اول اينكه اين روايت مرسله است. 


دوم اينكه رواياتى كه تصريح به خلف يا عند مى كند بسيار است و همجنين ظهور آيه كه امر دارد (وَ انَحَدُوا) و بر وجوب 
حمل مى شود. آن يكك روايت ضعيف السند نمى تواند با آنها معارضه كند. 


حو اندو لى حار انه لساد ا كر كسا مسح كن لان خر اتلد 


در روايات هيج اثرى از اين ته ضفل كيذه ثح ره فق ذو ققه الرظبانيه آرم ذكنه النازه ذه اسة لا يكور إن تضلع كيده 
طَوَافٍ الج وَ الْعَْرَهِ إَِا حَلْفَ الْمَقَام حَيِتٌ هُوَ السَاعَهَ وَ لَا بَأسَ أنْ نْضَِلمى ركعت طْوَافٍ النسَاءِ وَ غَثْرِهِ عقت شَِمْتٌ مِنّ الْمَشْجدٍ 
الْحَرَامِ (ا) صاحب جواهر هم اين روايت را ذكر كرده است. 


نقول: سند عبارات فقه الرضا محل اشكال است كه معلوم نيست كه آيا واقعا عبارت آن از امام رضا عليه السلام نقل شده است 


يا اينكه حاوى فتاواى صدوق مى باشد. 
مخصوصا كه در آن تعبيراتى است كه تعبير امام نيست بلكه بيشتر با تعبير فقهاء مناسبت دارد. 


ديكر اينكه اين روايت بر خلا.ف اجماع و روايات كثيره است و حتى در بعضى از روايات تصريح شده بود كه اكر طواف 


زيارت و نساء را كنار مقام نخواندى بايد بركردى و در كنار مقام بخوانى. 
ص: 6١٠8‏ 


00-١‏ بخشى از اين حديث در مستد ركك» ج 4 ص عاع حديث 1 مله است. 


تعذر از خواندن نماز در بشت مقام ابراهيم كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


شخصى به نام فتح بن يزيد جرجانى مى كويد: من با امام هادى عليه السلام همسفر شدم. به من فرمود: بنشين و من نشستم و 
ايشان مطالب بسيار مهمى و ابحاث توحيدى بسيار جامع و بحث هايى اخلاقى را براى من بيان فرمود. از جمله فرمود: يا فَنْحُ 
مق أطخ الْكَالق لَه وال بتدخط المخلوق ومن أش خط الكَالِقَ فأبتّق أن بل به الْكَالِقُ ترط المخلوق (1) يعنى كسى كه 
خداوند را اطاعت كند ديككر به خشم مخلوق اعتنا نمى كند ولى كسى كه خدا را به خشم آورد بايد يقين داشته باشد كه 
خداوند خشم مخلوق را هم متوجه او خواهد كرد. 

كارهايى كه انسان انجام مى دهد بر دو قسم است. كاه كارهايى است كه هم خداوند راضى است و هم خلق خدا مانند 


درست كردن بيمارستان» ساخت مسجدء يل» كتابخانه و مانند آن. در اين قسم كارها مشكلى نيست. 


مشكل در جايى است كه رضايت خداوند و رضايت خلق در دو قطب مخالف قرار كيرد. در اين حال انسان ها آزمايش مى 
شوند و اينكه آيا انسان ها رضاى خداوند را ترجيح مى دهد يا اينكه به دنبال جلب رضاى مخلوق مى روند. 


معيار شركك و ايمان در اين موارد مشخص مى شود. مثلا فرد در جلسه اى شركت مى كند كه افراد مشغول لهو و لعب» 
قماربازي» شرات خوارى هستند ويا افزاد در آتجا بدحجاب: و بى حجاتف تسحتد: كاه يستكان انسان فشغول متكراث هسشد. 
در اين حال اكر من در جلسه شركت نكند اين كار موجب خشم ايشان مى شود ولى جون خدا به تركك جلسه راضى است 
بايد از اين جلسات اجتناب كرد. 


ص: /6017 
0070-١‏ بحار الانواره ج هلا ص 8 حدايث 7. 


در اينجاست كه امام عليه السلام مى فرمايد: كسى كه دنبال رضايت خداوند باشد نبايد به خشم مخلوق اعتنا كند. ولى اكر 
كسى مواظب باشد كه رضاى مخلوق را جلب كند» خداوند سرانجام همان مخلوق را از او ناراضى مى كند. 


اكر نككاهى به دنياى امروز بيندازيم مى بينيم كه در دمكراسى غربى افراد به دنبال رضايت مردم هستند و حتى اكر رضايت 
آنها خلائ اخلاق و دين باشد به آن تن در مى دهند. به همين دليل وقتى مى بينند جمعى همجنس باز هستند و آنها در 
انتخابات صاحب رأى هستند و در نتيجه ى آراء تأثير كذارند» قانونى تحت مشروعيت همجنس بازى تصويب مى كنند و يا به 
آنها وعده مى دهند كه از آنها حمايت كند. اين نوع دمكراسى آميخته با شركك است. 


أما فمكراسى اشلاى عتين نيميت وه ركز نه سب جحلب آراء ييشتر به هر كار كن دن لمى :دهد::دمكراسى اسلامى د بيك نوع 


دمكراسى هدايت شده در مسير اسلام است به اين معنا كه مى كويد: آراء مردم لازم است ولى اككر در مردم انحرافى ديده 


شود بايد مردم را اصلاح كرد. 


كسانى كه هم در اين آراء انتخاب مى شوند بايد قول هايى به مردم بدهند كه خداوند راضى باشد نه اينكه صرفا براى 


خوشايند مردم وعده هايى دهند و از شعارهايى استفاده كنند كه جه بسا خدا راضى نباشد. اين كارها نوعى شركك است. 


على عليه السلام مى فرمايد: در طلب هدايت كه هستيد از كمى نفرات وحشت نكنيد؛ ( يها النّاسٌُ لما نَثِِتَوْحِسُوا فى طَريقٍ 
الْمُدَى لقلهِ أمْله) )١(‏ 


ص: 608 


.50١ نهج البلاغه» خطبهى‎ )1( -١ 


تمامى انبياء بعد از مبعوث شدن در اقليت بودند. رسول خدا (ص) خدا نيز در ابددا در اقليت بود ولى هركز مسير خود را 
عوض نكرد. مشركان از رسول خدا (ص) خواستند كه لا-اقل اجازه دهد يكك سال ديكر به بت يرستى ادامه دهند و بعد 
مسلمان شوند ويا ايتكه رسول خدا (ص) يكك روز يكك احترامى به بت ها بككذارد. رسول خدا (ص) هركز تسليم اين خواسته 
ها نشد زيرا سخط خالق در آن بود ودر مقابل آن رضايت مخلوق بايد كنار كذاشته مى شد. 


در حديثى مى خوانيم: إِذَا طَهَرَتِ الْبِدَح فعلَى الْعَالِم أنْ يُظْهرَ عِلْمَُ )١(‏ 
موضوع: تعذر از خواندن نماز در يشت مقام ابراهيم 


بحث در فرع سوم از مسائل نماز طواف اس اين مسأله حاوى جهار فرع است: در فرع دوم خوانديم كه امام قدس سره قائل 
أتى عنده من اليمين أو اليسار (يعنى هم بايد عند المقام باشد و هم در سمت راست و جب باشد نه اينكه آنقدر دور باشد كه 


دليل مسأله: در روايات جيزى به عنوان يمين و يسار وجود ندارد. بنا بر اين بايد از طريق قاعده ى الاقرب فالاقرب اقدام كرد. 


البته فرض بر اين است كه ما لزوم خلفيت را قبول كنيم و الا-اكر از همان اول بككوييم كه يمين و يسار هم جايز است ديكر 


احتياجى به قاعده ى فوق نداريم. 
ص: 0 


.10١ بحار الانواره ج إفكرة ص‎ 00-١ 


با اين حال همانكونه كه سابقا هم كفتيم» اين قاعده يكك قاعدهى مسلم فقهيه نيست و نمى توان به شكل مستقل بر آن تكيه 
كرد. 


راه ديكر اين است كه بككُوييم روايات (عند المقام) و امثال آن (الى المقام) مطلق است. اين اطلاقات در يكك جا تخصيص 
خورده است و آن اينكه در صورت امكان بايد خلف المقام نما زخو اق هال كزاايق كار امكان وجوه نداشحة افده درك 
روايات (عند المقام) تخصيص نخورده است و مى توان به اطلاق آن عمل كرد. 


سيس امام قدس سره به سراغ فرع جهارم مى رود و آن اينكه اكر جمعيت به حدى باشد كه ديكر نتواند (عند المقام) نماز 


بخواند در اين حال» سه صورت متصور است: 
در صورت اول مى فرمايد: و لو لم يمكنه أن يصلى عنده يختار الأقرب من الجانبين و الخلف» 


يعنى اكر اينكه بعضى از مكان ها از بعضى ديكر نسبت به مقام اقرب است در اين حال بايد آنى كه نزديكتر است را انتخاب 
كند. 


البئه.ذر ايقن زماة ابن حسات و كتاب ها دشوار :انث :و كاة اضيبلا عشلى تيبثت وحعقق ا كر عملى ناشك جه ذليلى ينآث است؟ 
زيرا وقتى عند المقام متعذر شد جه دليلى داريم كه الاقرب فالاقرب بايد رعايت شود؟ وقتى عند المقام كه واجب است ميسر 
نشد ديكر هيج يكك از مصاديق باقى مانده مصداق واجب نيست بنا بر اين بر اساس اصل برائت هر جا كه نماز بخوانيم تفاوتى 


به عبارت ديكر در جزئيت و شرطيت اقرب بودن شكك داريم و در آن برائت جارى مى كنيم. بله بر اساس احتياط مى توان 


الاقرب فالاقرب رعايت شود ولى اين احتياط لازم العمل نيست. 


ص: ليله 


مضافا بر اينكه ما و جمعى از فقهاء فتوا مى دهيم كه اكر كسى اين نماز را فراموش كند مى تواند در شهر خود بخواند» آيا در 
آنجا هم كسى به الاقرب فالاقرب فتوا مى دهد به اين معنا كه بايد تا آنجا كه مى تواند خود را به كعبه نزديكك كند و يا به 
شهر مجاور كه نزديكتر به مكه است برود و در آنجا نماز را بخواند؟ 

البته واضح است كه اصل نماز هر كز ساقط نمى شود زيرا واجب عبارت است از نماز و اينكه عند المقام باشد وقتى يكك جزء 
نشد جوم ذيكر كهااضصل وحعوب ثماز است يه وجوت ود باقى اسك 

بااين حال دو روايت داريم كه در حالات امام كاظم عليه السلام وارد شده اسدث: اين روايات در باب از ابواب طواف وارد 
شده است راوى اين دو روايت از ثقات است و مى كويد: نككاه كردم امام كاظم عليه السلام در كنار سايه هاى آخر مسجد 
نماز طواف را مى خواند. (اين كار يا به سبب ازدحام و يا به سبب كرمى هوا بوده است.) 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين روايت را مى خوانيم و مى كوييم: روايتى كه در نقل فعل است اطلااق ندارد زيرا قضيه فى 
واقعه مى باشد. 

اكر نتواند نزد مقام نماز خواند كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اكر نتواند نزد مقام نماز خواند 


بحث در مسأله ى سوم از مسائل مربوط به نماز طواف است. امام قدس سره در اين مسأله جهار فرع را بيان كرده است و امروز 
به فرع جهارم مى يردازيم. امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لو تعذر الخلف للازدحام أتى عنده من اليمين أو اليسار و 
لولم يمكنه أن يصلى عنده يختار الأ.قرب من الجانبين و الخلفء و مع التساوى يختار الخلفء و لو كان الطرفان أقرب من 
الخلف لكن خرج الجميع عن صدق كونها عنده لا يبعد الاكتفاء بالخلفء لكن الأحوط إتيان صلاه أخرى فى أحد الجانبين مع 
رعايه الأقربيه. و الأحوط إعاده الصلاه مع الإمكان خلف المقام لو تمكن بعدها إلى أن يضيق وقت السعى. 


0١١ ص:‎ 


اين فرع در موردى است كه به سبب ازدحام نمى شود نماز را در خلف يا طرفين مقام ابراهيم بجا آورد به كونه اى عنوان (عند 


امام قدس سره سه حالت براى اين فرع ذكر مى كند: 
حالت اول: و لو لم يمكنه أن يصلى عنده يختار الأقرب من الجانبين و الخلف 


اين است كه بين خلف و طرفين يكى اقرب از ديكرى است. مثلا خلف سى متر با مقام فاصله دارد ولى اكر كسى بخواهد در 


دليل ايشان هم ظاهرا قاعده ى الاقرب فالاقرب است كه به نظر ما به عنوان يكك قاعده ى شرعيه و يا عرفيه ى عقلائيه ثابت 
نيست. قاعده ى ميسور هم در اينجا بياده نمى شود زيرا قاعده ى ميسور در جايى بياده مى شود كه بتوان بخشى از مأمور به را 
انجام داد ولى در ما نحن فيه مأمور به كه (عند المقام است) به هيج وجه قابل عمل نيست. مثلا نماز نشسته و يا خوابيده ميسور 
نماز ايسغاده ست ولى دو مانحن فيه دركر ميسورى باقى ثمى ماند زيرا مطايق آيددى (وَالدُوا بق مقام [إراهيع فض لى) 213 
كنب كدبوو فاقيا ف كو زديك اتناس تانق و كو نون ولام القت قناز لكر كوه بيك و الوا تنيع إررث يدافو رادل 
كند. تنها قاعده اى كه مى توان به آن تمسكك كرده همان قاعده ى الاقرب فالاقرب است مثلا كسبى وصيت كرده است كه 
مبلغى از اموال او را در مصارف عزادارى ايام عاشورا صرف كنند. در اين حال اكر نشدء مى كوييم آن مبلغ كه در غير ايام 
عاشورا صرف كنند زيرا به تيت وصيت كننده نزديكك تر است. بله نظر واقف هركز ناظر به غير عاشورا نيست ولى به سبب 
قاعدهى الاقرب فالاقرب جنين مى كوييم: (البته در باب وقف قاعده ى الاقرب فالاقرب را يذيرفته اند ولى جنين نيست كه 


قاعده ى مزبور در هر جا جارى شود. در ميان عقلاء هم جنين قاعده اى ثابت نيست.) 
ص: 6١١‏ 


.١170 ابراهيم» آيهى‎ )(--١ 


دلالت روايات: دو روايت وجود دارد كه اشاره به فعل امام دارد و ممكن است در ما نحن فيه بتواند مورد تمسكك قرار كيرد. 


مُححَمَدٌ بْنٌ الْحَسَن بإشْنَادِهِ عَنْ سد بْن عَمِدٍ الله عَنْ مُوسَى بن الْحَسَن وَ الْحَسَن بْن عَلِّ عَنْ أَحْمَدَ بْن هِلَالٍ عَنْ أمَيّهَ بْنِ عَلِىّ عَنِ 


الْحْسَئِن بْن عُثْمَانَ قَالَ َأَئْتٌ أبَا الْحَسَنِ ع يُصَلَى رَكَعَتَى الْقَريضّهِ بِحيَالٍ الْمَقَام قَريباً مِنَ الظلالٍ لِكثْرهِ النّسِ )١(‏ 
در سند روايت (اميه) محل ايراد است و سند را ضعيف مى كند. 


دراين روايت از لفظ (بحيال المقام) استفاده شده است كه مراد ازآن حول وحوش مقام است يعنى در مكانى دورتر مانند 


نزديكك سايه هاى ديوار مسجد الحرام. 


به هر حال فعل امام عليه السلام اطلاق ندارد و ما ازاين روايت متوجه نمى شويم كه امام عليه السلام در همان مكانى كه بوده 
است آيا خلف مقام بوده است و يا در طرفين مقام بوده است. (بله از قول امام مى توان اطلاق را استنباط كرد ولى از فعل او 


نه.) 


تنها جيزى كه از اين روايت استفاده مى شود اين است كه انسان هنكام ازدحام جمعيت مى تواند از مقام دور شود و نماز را 
بخواند ولى ديكر متوجه نمى شويم كه امام آيا رعايت الاقرب فالاقرب را كرده است يا نه و آيا سعى كرده است مكانى را 
انتخاب كند كه خلف مقام است يا طرفين آن يا نه. 


83١7 ص:‎ 


عن اعماهد ان اه 


در سند اين روايت الحسين بن عثمان بين سه نفر مردد است كه همه ثقه هستند: الحسين بن عثمان الاحمسى الكوفى» الحسين 
بن عثمان بن زياد و الحسين بن عثمان بن شريكك. در سند روايت همان اولى مراد است زيرا در حالات او آمده است: له كتاب 


رواه ابن ابى عمير. 


دراين روايت تصريح شده است كه امام عليه السلام نزيكك سايه هاى مسجد نماز خوانده است كه مراد از آن شيستان مسجد 


وو با سابه هاى ديوار مسجد است. 
به هر حال از اين دو روايت اجمالا استفاده مى شود كه بر اثر ازدحام جمعيت مى توان از مقام دور شد. 


خلاصه اينكه تنها دليلى كه براى امام قدس سره مى توان يبدا كرد همان قاعده ى اقربيت است كه محل اشكال است هرجند 


طابر اخقياط م #زانييه الااعمل كود 
اما حالت دوم: و مع التساوى يختار الخلف 


تمامى مكان هايى كه خارج از محدوده ى مقام است با هم مساوى هستند هم مكانى كه يشت خلف است در سى مترى است 
هم ناحيه اى كه در طرفين است. امام قدس سره در اين حالت قائل است كه بايد خلف را مقدم دانست. 


ص: ودادلة 


١زم‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب 6/از ابواب طواف» حديث 8 


دليل ايشان هم مبناى ايشان در مقدم بودن خلف بر طرفين مى باشد. يعنى وقتى در محدوده ى مقام. خلف مقدم است در 


محدوده ى خارج از مقام هم با الغاء خصوصيت عرفيه» خلف مقدم مى باشد. 
اما حالت سوم: و لو كان الطرفان أقرب من الخلف لكن خرج الجميع عن صدق كونها عنده لا يبعد الاكتفاء بالخلف. 


ار سمت راست و حب جهل متر ولى خلف ينجاه متر دورتر باشد. در اين حال اكر اين فاصله به كونه اى باشد كه نه طرفين 


ونه خلف در محدوده ى مقام نباشند» بعيد نيست كه خلف هرجند دورتر است مقدم باشد. 


كه نتوان عند المقام نماز خواند زيرا امام فرموده بود: (و لو لم يمكنه أن يصلى عنده) جرا ايشان در آنجا قائل شد كه بايد 
اقرب را انتخاب كرد ولى اينجا مى فرمايد: خلف را بايد انتخاب كرد هرجند اقرب نباشد. 


سيس امام قدس سره دو احتياط بيان مى كند: در احتياط اول مى فرمايد: لكن الأحوط إتيان صلاه أخرى فى أحد الجانبين مع 


رعايه الأقربيه 
يعنى در خلف كه ابعد است يكك نماز بخواند و سيس در يكى از طرفين كه اقرب است نماز ديكرى بخواند. 
در احتياط دوم مى فرمايد: و الأحوط إعاده الصلاه مع الإمكان خلف المقام لو تمكن بعدها إلى أن يضيق وقت السعى 


ص: 016 


يعنى اكر تا زمانى كه وقت سعى ضيق نشده است اككر مسجد خلوت شده است و مى تواند در نزديكى مقام ودر خلف آن 


نماز بخواند برود و نماز سومى بخواند. 


نكته دقيقه: فقهاء در مسأله ى قبله بحثى دارند و آن اينكه هرجه انسان از قبله دورتر شود دايره ى محازات وسيع تر مى شود. 


مثلا طول كعبه بيست متر است و كسى در ده مترى كعبه ايستاده است. در اين حال كر يك صف صاف به طول جهل مترى 


تشكيل شود واضح است كه بيست متر آن خارج از محاذات كعبه مى باشد. 


امااكر كسى در صد كيلومترى مكه باشد حتى اكّر يكك صف صاف به طول صد متر باشد همه در محاذات كعبه قرار مى 
كيرند. اين بدان سبب است كه دايره هايى دور كعبه تصور مى كنيم. اين دايره در ده مترى كوجكك است ولى در فاصله هاى 
بعدى اين دايره بزركتر مى شود. كسى كه در صد كيلومترى كعبه است به حدى وسيع است كه محور دايره به شكل خط 
مستقيم ديده مى شود و انحناء آن غير محسوس مى باشد. انحناء درجه در دايره ى كوجكك جه بسا به جهل درجه مى رسد 
ولى در محور وسيع شايد به يكك هزارم يكك درجه برسد بنا براين اكر به كسى بككويند شما بايد يكك هزارم درجه خود را به 
سمت ععبه كنى نمى تواند به آن عمل كند. بنا بر اين وقتى دايره وسيع مى شود ديككر رعايت انحراف در آن در صف هاى 


طولانى قابل عمل كردن نيست. 


ص: 017 


به همين دليل در فواصل دور فرد هم محاذى كعبه است و هم محاذى مسجد الحرام و هم محاذى مكه. 


در ما نحن فيه» اكر كسى نزديكك مقام باشد» فقط جهار يا بنج نفر مى توانند خلف مقام باشند ولى اكر كسى به سبب ازدحام 


در آخر مسجد بايستد ممكن است ينجاه نفر هم بتوانند خلف مقام محسوب شوند و نماز بخوانند. 
بنا بر اين با اين نكته مى توان مشكل خلف بودن را حل كرد يعنى حتى اكر طرفين هم به خلف ملحق مى شود. 


نكنهى ديكر اين اسث كه موارد نيز مختلف است. ار كسى در مسجد الحرام نباشد و فقط من باشم در اين حال ايستادن در 
صد مترى عرفا خلف مقام محسوب نمى شود ولى اكر عدهى زياده مشغول نماز خواندن هستند و ما هم يشت سر آنها نماز 
مى خوانيم و همه به مقام متصل باشيم در اين حال باز خلف المقام صدق مى كند. 


مثلا اككر كسى بخواهد نماز جماعت بخواند اكر فقط خودش باشد و فرد ديكرى نباشد در اين حال اكر در فاصله ى ده مترى 
نماز بخواند كسى او را متصل به امام نمى داند ولى اكر جمعيت بسيارى به امام متصل باشند اككر كسى در فاصله ى ينجاه 
مترى هم ايستاده باشد باز عرفا همه او را به امام متصل مى دانند. 


مكان خواندن نماز طواف و نسيان نماز طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مكان خواندن نماز طواف و نسيان نماز طواف 


قبل از شروع به بحث خود كه فرع جهارم از مسأله ى سوم از مسائل مربوط به نماز طواف است نكته را بيان مى كنيم و آن 
اينكه در مباحث قبلى كفتيم كه شيخ الطائفه در كتاب خلاف قائل به عدم وجوب خواندن نماز طواف عند المقام شده بود و 
قائل شده بود اين دو ركعت را در هر جاى مسجد مى توان خواند و حتى بر آن ادعاى اجماع كرده بود. (اين قول بر خلاف 


قول مشهور بود) 


ص: /1ع1م6 


بااين حال ايشان در نهايه مى فرمايد: فمن نسى هاتين الركعتين او صليهما فى غير المقام ثم ذكرهما فليعد الى المقام فليصل فيه 
ولا يجوز له ان يصلى فى غيره. 4١2‏ 


ايشان در مبسوط نيز مى فرمايد: و من نسى هاتين الركعتين او صليهما فى غير المقام ثم ذكرهما عاد الى المقام و صلى فيه و لا 
يجوز له ان يصلى فى غيره. 252 


اما فرع جهارم از مسأله ى سوم: اين فرع را مطرح كرديم و نكته اى در ذيل آن باقى مانده است. 


مرحوم شهيد در مسالك در مورد مقام تحقيقى كرده است (كه كمتر كسى به سراغ آن رفته و خلاصه ى آن جنين است: مقام 


به دو معنا آمده است. يكى از آنها به معناى صخره است كه همان قطعه ستككى است كه ابراهيم بر روى آن ايستاد و خانه ى 
كعبه را بنا كرد. 


معناى دوم همان بنايى است كه روى آن صخره ساخته اند. 


سيس ايشان به عبارت محقق كه متن مسالكك است ايراد مى كند و مى فرمايد: محقق قائل است: يجب ان يصلى ركعتى 
الطواف فى المقام و اضافه مى كند كه اين كلام محقق با هيج يكك از دو معناى موجود در مقام سازكار نيست زيرا اكر مراد 
سنكك باشد واضح است كه نمى شود داخل آن و روى آن ستكك نماز خواند. اككر هم مراد ايشا معناى دوم است آن هم ميسر 
نيست و اصلا جه ضرورتى دارد كه داخل آن برويم و نماز بخوانيم. مشروعيتى بر لزوم نماز خواندن در داخل مقام وجود 
ندارد. اككر كسى خارج از بناء باشد و نزد مقام نماز بخواند اشكالى ندارد. 0 


ص: 018 


0007-١‏ نهايه» ص الو 


كاضه مبسوط. ج ١‏ ص .38٠0‏ 
() مسالكك, ج 7 ص 7*8. 


نقول: بايد ديد كهاين بناء از جه زمانى ساخته شدهاست آيا در زمان معصومين هم بوده اشت؟© دليلى بر ثبوت اين امر وجود 


ندارد. 


حتى بعضم از روايات خلاف آن را بيان مى كند و آن اينكه مقام ابراهيم هنكام رسول خدا (ص) به سبب اينكه سيل آن را 
حر كعاداده بود أن را كرقتة .ونه بيت تعسبائده بودلد: أبن ووايات تاثيد من كند كدامزاة سكه بوده اشث لها شاعكمان يا: 


همجنين در روايت ديكرى آمده است كه در زمان خليفه ى دوم سيلى آمد و مقام را حركت داد و بعد كه مى خواستند آن را 
سر جاى خود بككذارند در محل دقيق آن دجار اشتباه شدند كه يكى ادعا كرد كه مساحت آن را اندازه كيرى كرده است و 


جاى آن را تعيين كرد. 


بله در زمان صاحب رياض و صاحب مسالكك بناء مذكور وجود داشته است و حتى ما نيز آن را ديديم ولى بعد آن را محو 
كردند زيرا مكان كوجكى بود و مردم براى رفتن در داخل آن ازدحام و نزاع مى كردند. 


به هر حال در شرايط فعلى انسان بايد يشت مقام نماز بخواند و قدر شلوغ تر باشد انسان مى تواند عقب تر رود و حتى به زير 
شبستان رود و حتى اككر خلوت شود لازم نيست اعاده كند. 


مسأله ى جهارم: امام قدس سره در اين مسأله به سراغ نسيان و جهل مى رود. ايشان در اين مسأله جهار فرع در مورد نسيان و 


يك فرع در مورد جهل بيان مى كند و مى فرمايد: 


ص: 01 


(فرع اول:) لو نسى الصلاه أتى بها أينما تذكر عند المقام (بنا بر اين در اين حال» رعايت موالات در خواندن نماز شرط نيست 
و لازم نيست كه طواف را هم اعاده كند. البته عبارت اينما براى زمان استعمال نمى شود و مختص مكان است.) ) 


(فرع دوم:) و لو تذكر بين السعى رجع و صلى ثم أتم السعى من حيث قطعه و صح (و لازم نيست دوباره سعى را از ابتدا شروع 
كند.) 


(فرع سوم:) و لو تذكر بعد الأعمال المترتبه عليها (مثلا تقصير را هم انجام داد) لا تجب إعادتها بعدها (اعاده ى آن اعمال بعد 
از صلاه طواف) 


فق واي كاعرو شك رق غليه لحمو نل الميتسة اللغراء مكلوق كانه (الاز يك وا مدع السراء بر كرد 
تا نماز را بخواند.) و لو كان بلدا آخر و لا يجب الرجوع الى الحرم و لو كان سهلا (يعنى رفتن به مسجد سخت است ولى مى 


تواند به حرم وارد شود با اين حال اين كار لازم نيست و همان جا كه هست نماز را مى تواند بخواند.) , 
(فرع ينجم) و الجاهل بالحكم بحكم الناسى. فى جميع الأحكام. 
اما فرع اول: هنكام نسيان در هر زمان و مكان اكر بتواند به مسجد بركردد بايد بركردد و نماز بخواند. 


جه 
راحتى به مسجد ب ركّردد واجه نتواند. 


ص: ليله 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: من نسى ركعتى الطواف قال جماعه بل هو الاشهر انه يجب عليه الرجوع الى المقام مع 
الامكان و عدم المشقه و اتيانهما فيه (ايتان الركعتين فى المقام). )١(‏ 


در حاشيه ى مستند آمده است از جمله كسانى كه قائل به قول شده اند شهيد در دروسء محقق كركى در جامع المقاصد. 


صاحب مدارككء. مرحوم سبزوارى در ذخيره و فاضل اصفهانى در كشف اللثام مى باشد. 


سيس اضافه مى كند: و تظهر من ذلكك الاخبار (اخبارى كه ذكر كرده است.) قوه القول بعدم وجوب الرجوع مطلقا و جواز 
الايقاع حيث تذكر مع افضليه الرجوع مع الامكان كما احتملهما (جواز و استحباب را) الشيخان فى الفقيه الاستبصار و مال اليه 


فَئْ الذخيره و بعض مشايخنا الاخباريين (صاحب حدائق). 150 


بااين حال صاحب جواهر ادعا مى كند كه خلافى در مسأله نديده است و مى فرمايد: لو نسيهما وجب عليه الرجوع بلا خلاف 
اجده الا ما يحكى من الصدوق من الميل الى صلاتهما حيث يذكر بل فى كشف اللثام الاجماع عليه. 50 


ادعاى عدم خلاف ايشان عجيب است مخصوصا كه كتاب مستند غالبا در نزد ايشان بوده است. 


فراموش كردن نماز طواف كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فراموش كردن نماز طواف 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل نماز طواف است. امام قدس سره در اين مسأله به ينج فرع اشاره مى كند. 
ص: 65١‏ 


١-(ع)‏ مستند» ج ردة ص اتفردلة 
؟-(0) مستند» ج 0 ص ع2 


*- (2) صاحب جواهرء ج 19: ص "0:07 
فرع اول: لو نسى الصلاه أتى بها أينما تذكر عند المقام 


اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم اين قول مطابق قول مشهور است با اين حال جماعتى قائل شدند كه مطلقا جه بازكشت 
آسان باشد و يا مشكل لازم نيست بركردد و همان جا كه يادش آمد مى تواند نماز را بخواند. 


دليل بر قول مشهور: 


دليل اول: اصاله الاشتغال 


ذمهى فرد به نماز طواف نزد مقام ابراهيم مشغول شده است و نمى دانيم اكر در جايى ديكر غير از مقام به جا آورد كفايت 
مى كند يا نه اصل اشتغال حكم به عدم برائت ذمه مى كند. 

دليل دوم: اين دليل از دليل قبلى محكم است و عبارت است از اطلاقات ادله ى وجوب نماز خواند در كنار مقام است. 
خذاوند در قرآن مى فرمايد: (وَ انُجِذُوا مِنْ مقام إتراهيع مُصَلَى) (1) ممجنين رواياتى كد مى كفت واجب نماز را در كنار مقام 
خرائة إطالانا داوه و موود ل كرووا ااال بع ناوه نازر ابن كر تلن كبس لكام اميدق اناق را قار سقاء اتخرائنة يه رع 
اطلاقات عمل نكرده است. احكام اسلامى در تمامى موارد روى موضوع واقعى مى رود و تابع حالت ذكرء جهل و مانند آن 
نيست هر مكلفى بايد نماز را كنار مقام بخواند جه عالم باشد و جه جاهل و يا ناسى. 


ص: 677 


)قوف أنه ف 113 


دليل سوم: دلاات روايات 


ابق اليل اوسا بقن سهطر اسك كداحكدوه بسك روانك اف كاؤوبات #لةازابوات طواق اسدواسثةه ابق رواياك اسه 


طائفه ثة تنقسيم مى شود: 
طائفه ى اولى: رواياتى كه مى كويد فرد بايد بركردد و نماز را نزد مقام بخواند. 
طائفه ى ثانيه: ضرورتى ندارد ب ركردد. 


طائفه ى ثالثه: من #وا كلو كبل بكرف . در بعضى : بين رجوع و نيابت قائل به تخيير شده اند و بعضى فقط به نيابت اشاره مى 


كنند. (امام قدس سره متعرض اين شق نشده است) 
اما طائفه ى اولى: عمده ى اين روايات شش روايت است كه علاوه بر اينكه متضافره است حاوى صحاح متعددى مى باشد. 


بع ل لين حى ات ين الصفا و عزوم كع ما واف ال و بل ِلك لواف على ذكو و هو تاج (در 
اطراف مكه) قَالَ يَوْجِمٌ إلَى الْمَقَام قيِصَلّى رَكعَتين (مراد جنس ركعتين است يعنى هم دو ركعت طواف و هم دو ركعت طواف 
نساء) (01) 


محمد بن مسلم از اصحاب امام باقر و امام صادق عليهما السلام بود و كاه يادش نبود كه روايت را از كدام امام شنيده است از 


اين رو به عن احدهما تعبير مى كرد. شايد هم اين كار او جنبه ى تقيه داشته است. 


ص: م 


.2 وسائل» ج 4 باب لا ابواب طواف حديث‎ 00-١ 


صَفْوَانَ عَنْ عَدِدِ الله بْنِ بكر عَنْ عبد بْنِ زُرَارَ قَالَ سَأَلْتٌ أيا عَدِدِ اللوع عَنْ رَجُلٍ طافَ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ وَ لَمْ يُصَل الوَكعَتين 
َتّى ذَكَرَ وَ هُوَ بالأنطح يصَلى أربعاً؟ قَالَ يَدْجِمٌ قَبَصَلَى عِنْدَ الْمَقَام أزبعاً )١(‏ 

محمد بن يَختى عَنْ أختر بْنِ محمد عَنٍ ابن فَصَالٍ عَنٍ ابن بُكثرٍ عَنْ مد بْنِ زَرَارَ عن أبى عد اللوع فى َل طَافٌ طَوَافٌ 
الْفَيضَهِ وَل يُصَل الَكعتَين حتّى طَافَ بين الصَمَاوَ امَو م طَافَ طَوَافَ الا َم يصَلَ الوَكْعَتينٍ عَتَّى ذكر بالأنطاح 0 
وبع رَكَعَات؟ قَالَ يج فص لى عِنْد الْمَقَام أزْبَعاً (؟) اين روايت نيز مانند سابق از عبيد بن زراره و از امام صادق عليه السلام 


است. البته متن روايت از قبلى مفصل تر است. 


له 1 
6 


اي بن حْمَرَ الْحَطَالٍ فال شالك أن ال حَسَنِ ع عَنْ رج نيدم أن يْضِلمى رَكَعَتََ طَوَاف الْمْريضَهِ فَلَمْ و لكر حَتَّى أَنَى مِنّى 
يَوْجِعٌ إلى مَقَام إِبْرَاهِيمَ َيِصَلَيهِمَا () احمد بن عمر الحلال را توثيق كرده اند. 


لحن بن توجيد عَنْ مُححمدِ بن سنن عن ابن مشكان إن كان جار مِقَات أَهل أَدْضه فلغ و لصلَْهما نال تعالى يفول 
انحِذُوامِنْ مَقَام إبْراهِيم مُصَلَى (؟) اين روايت مضمره است. 


ص: ازفدة 


.# وسائل» ج 4) باب 15 ابواب طواف حديث‎ )( -١ 
17 ع (ه) وسائل» ج 2 باب على ابواب طواف حديث‎ 


ع رم وسائل» ج 4 باب #ل/اء ابواب طواف حديث 10. 


امام عليه السلام مى فرمايد: اككر كسى از ميقات هم تجاوز كرده باشد (كاه ميقات عده اى مسجد شجره است كه كاه مسير 


هشت ويا ده روز راه بود) بككذرد بايد بككردد و نزد مقام نماز را بخواند. 


اين روايت منفرد است و تنها روايتى است كه در مورد فوق حكم به رجوع مى كند. به هر حال جون سند روايت ضعيف است 


مشكلى ايجاد نمى كند. 


- 
عن 1 


مُحَمَّد رنْ يَعْقوبَ عَنْ مُحَمَّدٍ رن يَحْيَى عَنْ كد ين محَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ | شقاعيل عن تع محمد بن الْقُضَ ئلٍ عَنْ أبى الصّبّاح 
ا يا 0 ى نيصل لين ف قم ل ل فَمَالَ إِنْ كان 
اقلق تا كر در كه امت )فى 1 ين عند مقا ايع فَإِنَّالَ عر وَ جل يَقُولَ وَ انِّذُوا مِنْ مَقام إِبْراهِيمَ مُصَلَّى وَ إِنْ كاد 
د اوتكَلٌ (اكر همراه قافله حركت كرده است) قنَا 227 أذ بويت 1 


15 


اين روايت صحيحه است. 

در اين روايت امام عليه السلام هنكام حكم به رجوع به مقام به آيه ى شريفه استناد مى كند. 
اين روايات مطلق بود و حكم به رجوع مى كرد. 

طائفه ى ثانيه: اين روايات علاوه بر اينكه متضافره اند حاوى صحاح نيز مى باشند. 


سان داد) أن يصليهَا ين 35 


ص: 0ه 


.185 وسائل» ج 84 باب كف ابواب طواف حديث‎ 0/(--١ 


00-7 وسائل» ج 4 باب لا ابواب طواف حديث ”. 


ممكن است حكم به ترخيص امام مربوط به مورد خاص باشد يعنى امام عليه السلام ديد كه فرد مريض و يا ناتوان است و در 
نتيجه اجازه داد كه همان جا نماز را بخواند. از اين روايت نمى توان اطلاق استفاده كرد. 


لاطي عَنْ ل رجو اونا 


فى 
عو عهماع 


ان أبى عُمَيِرٍ عَنْ هَاشِم : الفتى قال يديت ان 0200 
صَلهُمَا نّم عُذْتُ إِلَى مِنّى كَذَكَونًا ذلك لأبى عبد اللّوع كَقَالَ أَكَا صنَامُمَا > عت 4 0 


امام عليه السلام در اين روايت به راوى كه وقتى يادش آمد نماز را فراموش كرده بود به مقام ابراهيم بركشته و آن را خوانده 
بود فرمود: جرا همان جا كه يادت آمد نخواندى. 


كا تين كلها مرا + 2 ب نمل انلها عنانت ل 


ص: 0 


.7 وسائل» ج 4 باب لا ابواب طواف حديث‎ 47-١ 
.4 وسائل» ج 4 باب لا ابواب طواف حديث‎ 00-1 


برك انردلة وسائل» ج 4 باب على ابواب طواف حديث7١.‏ 


وجه جم : 


راه اول: روايات طائفه ى دوم را بر صورت مشقت حمل كنيم و روايات طائفه ى اولى را بر غير مشقت حمل كنيم. بنا بر اين 


اككر عسر و حرجى وجود ندارد بركردند و الا لازم نيست. 
شاهد جمع: حديث دهم و هجدهم مى تواند شاهد جمع باشد: 


(امام عليه السلام فرمود) د ححا ازتل ىك أ شق عَلَيه اي ا ”م 


ابق ووايتة بين مشقة:ى غير أن فرق كذاشيه اسك: 


عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْن ن أَبى عُمَيِرِ وَ عَنْ مُححمَدٍ بْن ! سمَاعِيلَ عن الْمَصْلٍ بْنِ شَاذَانَ عن ابن أبى عُمَثرٍ و مه وان بن بخجى 
َنْ متو اويّة بن مار قل قلت أب عَديد الع ْول نيدي الومِينٍ حَْنَ مقَام إِبْرَاهِيمَ ع فَلَمْ يلكو عَمَّى اتح[ 0 
يِص لَهِمَا حَيِتٌ ذَّكرَ وَ إِنْ ذّكرَهُما وَهُوَ فى الْبَلَدِ قَلَا تترخ عتَّى يَفْضَهُمَا (نزد مقام ابراهيم) 11 اينكه امام عليه السلام بين اينكه 
در مكه يادش بيايد و يا اينكه از مكه كوج كرده باشد به سبب تفصيل بين مشقت و غير آن است. 


ص: 7ه 


٠6 وسائل» ج 4 باب على ابواب طواف حديث‎ )757(-١ 


لكاضحة وسائل» ج 4 باب على ابواب طواف حديث 18. 


مضافا بر اينكه در طائفه ى اولى امام عليه السلام در روايات متعددى به آيه ى شريفه استدلال كرده است. اين استدلال علامت 


راه دوم: روايات طائفه ى اول را حمل را بر فضيلت كنيم يعنى اكر نزد مقام برود بهتر است ولى مى توان به آن عمل نكرد و 
امنا ةع ادقن" نك كاك | مواق 


خلاصه اينكه قول مشهور نا اين جا اقوى مى باشد. 

نسيان نماز طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نسيان نماز طواف 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به نماز طواف است. اين مسأله حاوى ينج فرع است. فرع اول در مورد اين است كه 
اكر فراموش كند و نماز طواف را به جا نياورد و بعد يادش بيايد بايد بر كردد و نماز را نزد مقام به جا آورد. بله اكر رفتن نزد 


مقام براى او مشقت دارد مى تواند نماز همان جا كه يادش آمده است بخواند. 
روايات باب بر سه طائفه است: طائفه ى اول كه حاوى روايات متضافره است مى كويد: بايد نزد مقام بر كردد. 
طائفه ى دوم دلالت دارد كه همان جا كه يادش آمد بايد بخواند. 


بين اين دو دسته از روايات دو راه جمع وجود داشت يكى اينكه روايات دالبه بر حمل بر بازكشت بر افضيلت حمل شود و دوم 
اينكه روايات داله بر عدم لزوم رجوع به مقام حمل بر جايى شود كه رفتن به مقام مشقت داشته باشد. 


ص: 01 


امروز به سراغ طائفه ى سوم مى رويم: در اين نيابت به مسأله ى نيابت اشاره شده يعنى مى توان كسى را به عنوان نائب انتخاب 


كرد كه نماز را بخواند. اين روايات با دو كروه اول و دوم در تعارض است. 


ناف ؟لاأز.ابوات طواظ» روابك 2 ١ق‏ قوع 1 


مُحمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ قَضَالَةَ عَن الْعلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ بن مُثريم عَنْ أحدِهماع قَالَ سَأَلْيهُ عَنْ رَجل نيدي أنْ يُصَلَى الوَكعَت. 


در اين روايت سخنى از اينكه اين دو ركعت مربوط به نماز طواف است نيامده است. شايد صاحب وسائل از باب قرائن موجود 


و شباهت اين روابيات با روايات نسيان نماز طواف آن را دراين فصل آورده است. 


عاض لف ل اا بيشتر ناظر به اين است كه او مرحوم شده است و از طرف او به جا مى آورند. اكر خودش زنذه بود مى 
كفتند: (يستنيب عنه). لا اقل اينكه اين عبارت مبهم است و استدلال به آن در ما نحن فيه مشكل است. 


مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحسَ : من شماه عن عمَرَ بن يَِيد عَنْ أبى عبد الع فِبمئ نيت ركعي الطوَاٍ حَمّى اذتحلَ ون مك قال إِنْ 


كان قَدْ مَضَى قَلِينًا فلوج ليِصَلهِمَا أو يَأمْر بَعْض اناس َلِْصَلهِمَا عَنْهُ (؟) 


55 


داشته است كه ابن مسكان نقل كرده است. او هم توثيق شده است و هم مورد تضعيف قرار كرفته است. از اين رو نمى توان از 


روايت او به صحيحه تعبير كرد. 


ص: 0 


امام عليه السلام در موردى كه فرد كمى از مكه فاصله كرفته است حكم به تخيير مى كند كه هم خودش مى تواند بركردد و 
هم اينكه كسى را نائب كند كه از طرف او بخوانند. 


0. 


محمد بْن عُذَافِر عَنْ عُمَرَ بن يَزِيدٌ عَنْ أبى عَثِدِ اللوع قَالَ مَنْ نَسِىَ أنْ يُصَلَىَ رَكعَتَئ طَوَافٍ الْفْرِيضَهِ حَتَّى خَرَجَ مِنْ مَكة فَعَلئِهِ أنْ 
يَعْضِى أذ يَعَضِى عَنّْهَ وَلِيْهُ أ رَجل مِنَ المُشْلِمِينَ 2١(‏ 


كسى هم مى تواند از طرف او به جا آورد. 


الحُسَمِيْن بن سيد عَنْ مُحَمّدِ بْن سِنَانِ عَن ابن مُسْكانَ قَالَ حَدَّثَنِى مَنْ سَأَلَهُ عن الرَّجُلِ يَنْسَى رَكعَتَئ طَوَافٍِ الْفْرِيضَهِ حَنَّى يَحْرْجَ 
فَقَالَ يكل (؟) 
اين روايت هم مرسله است و هم در سند آن محمد بن سنان است كه از نظر ما مشكل دارد. بنا براين در اين روايت دو مشكل 


سندى وجود دارد. 


اضافه مى كنيم كه روايت اول و سيزدهم هر دواز عمر بن يزيد است كه توثيق او قطعى نيست روايت جهارم هم ظهور در اين 


ص: تقوده 


11 وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف» حديث‎ 0-١ 
1 ؟(ع) وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف» حديث‎ 


بنا بر اين اين طائفه حاوى روايت معتبره اى نيست. 


به هر حال اككر مسأله ى نيابت را در اين روايات قبول كرديم و كار به مرحله ى تعارض كشيد در مقام جمع دو راه وجود 


دارد: 


راه اول: نيابت كرفتن مربوط به جايى است كه رفتن به مقام مشقت دارد يا به قرينه ى كسى كه مرحوم شده است اين كار 


مثلا- كسانى هستند كه مى كويند نماز طواف ما اشتباه بوده است ما به آنها مى كوييم كه به كسانى كه به عمره مى روند 
سفارش كنند از طرف آنها نماز طوافى به جا آورند. در اين حال ديكر موالات شرط نيست و لازم نيست اين نماز به طواف و 


راه دوم: رواياتى كه مى كويد فرد خودش بايد برود و نماز را به جا آورد در واقع بيان كننده ى يكك فرد تخيير است و منافاتى 
تدارد كه فرد دز همان حال نائب بكيرة: 


بااين حال ما به سبب ضعف روايات در طائفه ى سوم حكم به لزوم نيابت نمى كنيم. در اين حال به قاعده ى كلى در باب 
نيابت مراجعه مى كنيم و آن اينكه هر كاه كسى نتواند خودش عملى از اعمال حج را انجام دهد مى تواند نائب بكيرد. جون 
در فرض مسأله فرد مى تواند خودش نماز طواف را هر جند در شهر خودش باشد بخواند از اين اصلا فرض نيابت مطرح نمى 


شود. بله او مى تواند احتياط كند و علاوه بر اينكه خودش در شهرش نماز را مى خواند كسى را هم نائب بكيرد. 


ص: م 


اما فرع دوم: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لو تذكر بين السعى رجع و صلى ثم أتم السعى من حيث قطعه و صح 


اين فرع در جايى است كه فرد مشغول سعى صفا و مروه است و يادش مى آيد كه نماز طواف را نخوانده است. امام قدس سره 
و مشهور علماء قائل به اين هستند كه سعى را همان جا قطع مى مى كند و بر مى كردد و نماز طواف را مى خواند و بعد سعى 
رااز همان جا كه قطع كرده است ادامه مى دهد و تكميل مى كند. (لازم نيست سعى را از ابتدا شروع كند و فرقى بين تجاوز 
از نصف و عدم آن نيست.) 

بااين حال صدوق قائل است كه او علاوه بر اينكه مى تواند سعى را قطع كند مى تواند سعى را ابتدا تمام كند و بعد نماز 


طواف را بخواند. 

وليل هسألة: 

دلالت روايات: روايات متعددى در باب /الااز ابواب طواف وارد شده است. 

قبل از بيان روايات مى كوييم كه قول مشهور بر خلاف قاعده است زيرا وقتى كسى سعى را قطع مى كند او در واقع موالات 
سعى را به هم زده است و اين در حالى است كه موالات در سعى شرط است. با اين حال بر اساس روايات معتبره اى كه وارد 
شده است به خلاف اصل قائل مى شويم. 


و 0 


مُحَمَدُ بْنّ عَلِيَ ثين الْحُسَدين بِإسمَادِهِ عَنْ مُكاويّة بن عَمَّارِ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع أنه كَالَ فى رَجّى طَافَ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ وَ نَيى 
الرَكعَتين حََّى طَافٌ بَيِنَ الضّفًا وَ الْمَووهِ نم ذْكر قَالَ غلم ذلك الْمَكانَ ثُمْ يَعُودُ َيصَلَى الرٌكعتين ثُمْ يعُودُ ِلَى مكانهِ 2١(‏ 


ص: م 


.١ وسائل الشيعه» ج 4 باب /الاازابواب طواف» حديث‎ )0(-١ 


عبارت (عَنَّى طَافٌ بَئِنّ الصَّفا وَ الْمَوْوَهِ) ممكن است ظاهر در اين باشد كه او سعى را تمام كرده است ولى به قرينه ى ذيل 
روايت كه مى فرمايد: (يُعْلِمُ ذلك الْمَكانَ) يعنى آن مكان را در خاطر مى سيارد مشخص مى شود كه او در اثناء سعى است. 


بعد هم امام عليه السلام مى فرمايد: بعد از نماز طواف از همان جا ادامه مى دهد. 


محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَن الْحْس : بن تنعيل عن صَفَْانَ و فصَالة عن العلء عن تقد بن ملم عن حَدِهِمَا ع قَالَ سَأْلَتهُ عَنْ 
َل يتطوف الت ثم بدت ى نانع لى الانكى عقن ينضح ناك القنا و اأغررم دمة 
َتَّى يُصَلَىَ الو كتين كُمَ أتَى كاه الى كان فيه كيت سَعْيه سَعْيَهَ )١(‏ 


در اين روايت كه صحيحه است تصريح شده است فرقى ندارد در كدام شوط از اشواط سعى است. در هر حال بايد ب ركردد و 
بعد از همان جا كه سعى را قطع كرده است ادامه دهد. 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عُمَثر عَنْ حَمَادٍ بن عِبندى عَمنْ ذْكَرَة تن أبى عب الّوع أنه َال فى 
جل طَافَ طَوَافٌ الْمَرِبضَه وَ نيدي الركتتين عتّى طَافَ بين | لصفا لصّفَا وَ الْمَرْوَهِ قَالَ بعلم ذلك الْمَوْضِع ” م يَعُودُ َِصَلَى الو كعتين َم 
َعُودُ إِلَى مَكانهِ (1) 


ص: م 


0 وسائل الشيعه» ج 4 باب /الاازابواب طواف» حديث‎ )6(-١ 


؟(/7) وسائل الشيعه» ج 4 باب /الاازابواب طواف» حديث ع 


اما دليل صدوق: دليل ايشان روايت دوم باب اسيت: 


محمد بن على بن الحسين (صدوق) بإِسِْئَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُئدم عَنْ أبى جغفرع أَنَّهُ وَخَصَ لَهُ أنْ يِتمَ طَوَافَهُ ثم يَْجع فيك 
خَلْفَ الْمَقَامِ () سند اين روايت مشكل دارد و آن اينكه جامع الروات در بيان سند صدوق به محمد بن مسلم مى كويد: فيه 


على بن احمد ابن ابى عبد الله عن ابيه و هما غير مذكورين (يعنى مجهول الحال هستند) 


اما دلالت روايت هم شفاف نيست زيرا مشخص نيست ضمير در (رَخصٌ لَهُ) به جه كسى بر مى كردد آيا به ناسى بر مى كردد 
يا به فرد ديكر. 


مراد از (يُتِمّ طَوَاقَةُ) يعنى سعى صفا و مروه (به قرينه ى ذيل) 
عبارت (فَيدَك) هم به معناى صلات بايد باشد. 
به هر حال ظاهرا متن اين حديث توسط صدوق نقل به معنا شده است و اين عبارت از امام عليه السلام نمى باشد. 


بعد صدوق بعد از اين روايت مى كويد: بأىٌّ الْحَبَرَئْن أخذ جَارٌ يعنى بين خبر اول و دوم مى توان مخير بود يعنى هم مى توان 
سعى را قطع كرد و هم سعى را تمام كرد. 


نقول: اين روايت جون مرسله است و دلالت آن هم شفاف نيست به آن عمل نمى كنيم و مطابق قول مشهور فتوا مى دهيم. 


ص: عم 


8 وسائل الشيعه» ج 4 باب /الاازابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


نسيان نماز طواف كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


غزالى كتابى نوشته به نام كتاب احياء العلوم كه كتاب بسيار خوبى است كه متأسفانه با مطالب صوفيه آميخته شده است. 
نمود. از جمله ابوابى كه ايشان در آن كتاب مطرح كرده است مباحثى است كه در مورد معاشرت و حسن معاشرت ذكر كرده 


0-6 
از جمله روايتى است كه از رسول خدا (ص) نقل كرده است كه مى فرمايد: أَثْقَل ما يُوضَمْ فى الْمِيرَانِ حسن الخلق )١(‏ 


مطابق آنجه قرآن مى كويد در روز قيامت ميزان حسابى وجود دارد كه تمام اعمال انسان در آن سنجيده مى شود. بعضى 


هستند كه ميزان آنها سنككين است: فَأْمَا مَنْ تَقَلَتْ مَوازيئهُ قَهُوَ فى عِيسَّهِ راضِيهِ (5 


ولى كسانى هستند كه اعمال آنها وزنى ندارد و جون رياكارانه و فريبكارانه است ارزشى ندارد. البته ترازوى آن عالم مانند 
اين جهان نيست بلكه شكل بالاترى دارد ولى براى فهم ما از اين الفاظ استفاده شده است. از جمله جيزهايى كه ميزان عمل را 
سنككين مى كند حسن خلق است كه رسول خدا (ص) در حديث فوق مى فرمايد: حسن خلق از همه سنككين تر است. هر جيزى 
وزن مخصوص دارد مثلا وزن مخصوص آب عدد يكك است و جيزهاى ديكر را با آن مى سنجند. طلا وزنش خيلى سنكين تر 
ازآب است و شايد وزن مخصوص آن هجده باشد (هجده برابر آب). آهن از طلا سبكك تر است. اعمال هم وزن مخصوص 
دارند و وزن مخصوص حسن خلق از همه سنكين تر است. اين در حالى است كه حجء نمازء جهاد و غيره همه وزن خاص 


دارند ولى وزن حسن خلق از همه بيشتر است. 

ص : 076 

1 محجه البيضاءء ج 7 ص‎ )١1(-١ 

00-7 زلزال» آيهى 8 ولا. 

زسول كند| (س) ابن سكن را متكا قزفرده كه فحظ عرينان نط جاعايت وعشوثة بود فوس كداور آن زهان 
حاكم بود در عالم كم نظير بود اين همان خشونتى است كه امروزه وهابى هاى از آن برخوردارند. 


بعضى تصور مى كنند كه مؤمن عابد كسى است كه عبوس باشد و جهره اى كرفته داشته باشد و حال آنكه اسلام اين ايده را 


قبول ندارد بلكه ادب در برخورد با مردم وادب در سخن را بسيار مهم مى شمارد. 


ه 


جاذبه و تأثير حسن خلق بسيار عجيب است. رسول مدا (ص) مى فرمايد: إِنَّ الرَْقّ لَمْ يُوضَعْ عَلَى شََى ءٍ إلا زَاَه وَلَا نرِعَ مِنْ 


شَئ ءٍ إِلَا شَانَه )١(‏ يعنى مدارا و حسن خلق را هر جا بياوريد موجب زينت مى شود. 


حديث ديكرى تي وجدود وازد كه مصخ عاق زا تفسير سن كند كه رسول هذا (ضص) دز أن بداسنه مضداق اشاره مى كين كه 


البته واضح اشية اين مصاديق» مصادبق منحصره نيست: 


قَالَ رَسُولَ الله ص أ لا أَدْلَكمْ عَلَى خَيْرِ أخْلَاقٍ الدَنْيَا وَ الْآخِرَهِ تَصِل مَنْ قطعك وَ تُغْطى مَنْ رمك و تَعْفُو عَمَنْ ظَلَمَك () 
اول اينكه مى فرمايد: تَصِل مَنْ قَطعكك يعنى كسى كه با قطع رابطه مى كند تو با او ييوند برقرار كن. بسيارى از قهرها و غضب 
ها براثر دور نشستن و قضاوت كردن است كه وقتى انسان با فرد مذكور مذاكره مى كند متوجه مى شود كه آنقدر هم مهم 


نبوده اش 
ص: 12 
"0-١‏ كافى» ج 3 ص احزدلة حديث و 


35 (؟) كافى» ج 5 ص ٠١7‏ حديث ؟. در حاشيه ى كتاب محجه البيضاء آمده است كه اين حديث را بيهقى در شعب 
الايمان نيز نقل كرده است. 


دوم اينكه مى فرمايد: وَ تُعْطِى مَنْ حَرّمَك يعنى اكر تو نيازمند بودى و او به تو كمكك نكرد حال كه او نيازمند است تو به او 
كمكك كنبو آخر ازنك عى قرعابدة و تغف و عفن طلوكك يعتى ان كس كهبه تو ظلع فى كند يكذى واضح است كه اين 
حديث در مورد ظالمان و مستكبران جهانى نيست بلكه در مورد دوستانى است كه كاه به يكديكر ظلم مى كنند. نبايد ظلم و 
خفرتكنرا بالطل آن باسع دادع موف رآن ديعت قضصاص عطرح ع قودابعة امناقلاى كنده فق عقن للق أخو قي 
فَانّباعٌ بِالْمَْرُوفٍ وَ أداءً ليه يسان )١(‏ بدين كونه كه نه تنها بحث عفو را مطرح مى كند بلكه فرد جانى را به عنوان برادر 


موضوع: نسيان نماز طواف 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل نماز طواف است. امام قدس سره در فرع سوم مى فرمايد: و لو تذكر بعد الأعمال المترتبه 
عليها لامجب إعادتها يننا 


يعنى اكر كسى بعد از سعى و اعمال بعد از سعى مانند تقصير متوجه شد كه نماز طواف را نخوانده است ديكر لازم نيست بعد 
از اعاده ى نماز طواف آن اعمال را اعاده كند. 


ايتكه اين نماز را در كجا بايد بخواند در فروع قبل ذكر شده است كه كاه در مقام است و كاه در بلد خود و يا جايى ديكر. 
ذليل فسألة: 
دلالت روايات: 


ص: ام 


.178 بقرهء آيه ى‎ )08(-١ 


اولا< رواياتى داشتيم كه مى كفت: يعود الى المقام و يصلى. اين روايات از اعمال مترتبه ساكت بود. اكر لازم بود كه براى 
حفظ ترتيب آن اعمال را هم دوباره تكرار كنند مى بايست اين نكته در اين روايات متعدده ذكر مى شد. عدم ذكر آن دلالت 


بر عدم وجوب اعادهى آن اعمال دارد. 


كفته نشود كه اثبات شىء نفى ما عدى نمى كند زيرا اكر فرد در مقام بيان باشد اثبات شىء نفى ما عدى مى كند. مثلا كسى 
براى وجوهات شرعى نزد مرجعى آمده اقلام كالاهاى خود را بر مى شمارد. او وقتى به مواردى اشاره مى كند و سكوت مى 
كنذ غلامث ايق اسث كه ديكر موازد ديكرى وجود نداشته اسث. 


ثانباة رواياتق كدهى كفت: اكرقرد درشهر خودش ياذشن امدامى تواند نماز طواف را به جا آورد. واضح است كه در اين 


حال نمى توان اعمال مترتبه را به جا آورد. 


ثالثا: روايات باب /ا7 كه در جلسه ى قبل خوانديم كه مى كفت: اكر كسى در وسط سعى يادش آمدء سعى را قطع مى كند و 
بعد از خواندن نماز از همان جا ادامه مى دهد يعنى لازم نيست سعى را از اول شروع كند. اكر لازم بود اعمال مترتبه را انجام 


داد مى بايست سعى را هم از اول شروع كند. 

بنا بر اين در اين موارد ترتيب بين اعمال ساقط مى باشد. 

مضافا بر اينكه عدم اعاده ى اعمال مترتبه در نظر علماء از مسلمات است. 
فراموش كردن نماز طواف كتاب الحج 


ص: ارده 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: فراموش كردن نماز طواف 

بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به نماز طواف است. امام قدس سره ينج فرع در اين مسأله بيان مى كند و امروز به 
فرع جهارم مى يردازيم. 


ايشان در اين فرع مى فرمايد: و لو تذكر فى محل يشق عليه الرجوع إلى المسجد الحرام صلى فى مكانه و لو كان بلدا آخر و لا 
يجب الرجوع الى الحرم و لو كان سهلا 


يعنى فردى فراموش كرد نماز طواف را بخواند و هنكامى كه يادش آمد در موقعيتى بود كه بازكشت به مقام ابراهيم براى او 


سخت بود در اين حال در همان جا كه هست مى تواند نماز طواف را بخواند حتى ار در شهر خودش باشد. 


بعد اضافه مى كند كه كاه مى شود كه رفتن به حرم براى او سخت نيست و فقط رفتن به مسجد الحرام براى او مشقت دارد. 


حتى در اين صورت هم لازم نيست خود را به حرم برساند در نتيجه همان جا كه هست مى تواند نماز را بخواند. 

اين قول در مقابل كلام شهيد است كه مى فرمايد: اكر رفتن به حرم براى او سهل است بايد خود را به حرم برساند و نماز را 
در حرم بخواند. 

اقوال علماء: اين مسأله حاوى سه قول است: 

قول مشهور همان است كه بيان شد. 


يكك سمت آن تنعيم است و يكك سوى آن به جاده ى جده و سمت ديكر آن به جاده ى طائف مى رسد.) 
ص: 054 


قول سومى هم از علا-مه نقل شده است و آن اينكه او در اين حال مخير است خودش نماز بخواند و اينكه نائب بككيرد كه از 


طرف او بخوانند. اين سه قول در عبارت صاحب رياض و صاحب حدائق منعكس شده است: 


صاحب رياض مى فرمايد: و لو تعذر الرجوع او شق (تعذر به معناى آن است كه امكان عادى ندارد مانند اينكه راه بسته است 
او الحرم و تمكن من الرجوع اليهما (بتواند به حرم ويا مسجد الحرام برود ولى رفتن به مقام ابراهيم براى او سخت يا متعذر 
باشد) على الاشهر الاقوى بل كاد ان يكون اجماعا خلافا للدروس فقال: رجع الى المقام فان تعذر فحيث شاء من الحرم (يعنى 
حتى اكر به حرم هم نمى تواند برود) فحيث امكن من البقاع و للتحرير (يعنى خلافا لتحرير العلا-مه) فجوز الاستنابه فيهما ان 


خرج و شق عليه الرجوع. 200 


صاحب حدائق هم همين اقوال ثلا-ثه را در كتاب خود ذكر مى كند با اين تفاوت كه قول سوم را علاوه بر مرحوم علامه؛ از 
حدر سعط ورهن سيت 


محكى التهذيب و الاستبصار. (*) 


ص: كرده 


.37 رياض» ج لا ص‎ 00-١ 
6 ؟-(5) حدائق الناضره؛ ج 324 ص‎ 


"'- () جواهر الكلام؛ ج 219 ص 07:". 


وليل هسألة: 
راه اول: از طريق قواعد 
دو قاعده را به هم ضميمه مى كنيم. 


قاعده ى اول قاعده ى لا حرج است. فرد در اين حال به عسر و حرج مبتلا شده است و اين» موجب رفع حكم وجوب ازاو مى 
شود. خداوند مى فرمايد: وّ ما جَعَل عَلتِكُمْ فى الدين مِنْ حرّج )١(‏ 


قاعدهى لا حرج مى كويد كه لازم نيست خود را به مقام ابراهيم برساند و بس و ديكر نمى كويد كه حال كه رفتن به آنجا 
لازم نيست بايد همان جا كه هست نماز را بخواند بنا براين قاعدهى ميسور را به آن ضميمه مى كنيم و مى كوييم: شرط»ء 
براى نخواندن نماز اين بود كه بايد نزد مقام ابراهيم خوانده مى شود. حال كه اين شرط ميسر نيست بايد ما بقى آن را انجام 


داد. 


قاعدهى ميسور هميشه مربوط به موردى است كه يكك جيز داراى اجزاء و شرايط است كه اتيان بعضى از آنها شاق و يا غير 
ممكن است كه در نتيجه بر اساس اين قاعده آنجه باقى مانده است را انجام مى دهد. 


راه دوم: از طريق نص خاص 
سه روايات در باب 75 وارد شده است كه مشهور هم به آنها عمل كرده اند. اين روايات عبار تند از: 35١‏ #ماوكما 


4 لْحَسَرٍ بن مَخبُوب عَنْ عَلِىٌ بن رِئَابٍ عَنْ أبى بير بَعْنى الْمُرَادِئٌ قََالَ سَأَلْت با عد اللّوع عَنْ جل ند ان قا 1 كياد 
َوَاتٍ الْفْربضَهِ حَلفَ الْمَقَام وَهَد فَالَ اله تَاَى و انّحدُوا مِنْ مقام إنراهِيم مُلَى حتّى اذل (مخصوصا كه سابقا با كاروان 


ع مل لو 2 


السب ور ل ا شت) قَالَ إِنْ كانَ ارْتَحَلَ فَإِنَى آ لا أث شن عَلنه 9 0 ده 


- شي 
موك عن 5 عد 0 


نَ يَوْجِعَ و كن بص للى خيت 


يَذْكرٌ 10 اين روايت صحيحه است و ابو بصير مرادى ثقه مى باشد. 
ص: ١5م‏ 


60-١‏ حج. ابه ى ثللا. 
؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف» حديث ١‏ 


مُحَمَدُ بي يَْضُوب عَنْ مُحَمّد ذن يَخهى َنْ أخم مد بن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن ! شعاعل عن تسود ب بْنٍ اقم ئلِ عَنْ أبى الصّباح 
الْكنَان قَالَ سنت أبا عد البوع عَنْ وح ل ى أن يض ل الوكين ند مَقَام المع فى نات الح وخر هِ قَقَالَ إِنْ كان 
كر دو مكه است) صلى وين جل عق رايم ع فَإِنَ الله عزو حل يَقُولَ و انّخْذُوا مِنْ مَقام إثراهيم مُصَلَى و إن كات 

قَدِ اوْتحلٌ قََا آمرْهُ أَنْ يَوْجم (زيرا غالبا وقتى كاروان ها حركت مى كنند رجوع به مقام مشقت دارد واد و 
بوده است امام عليه السلام ديكر نفرموده است جون رجوع درا ين حال مشقت دارد لازم نيست به مقام بركردد.) )١(‏ 


اين روايت از اين مزيت برخوردار است كه در آن بين حج و عمره فرق كذاشته نشده است وهر دو را شامل مى شود. 


عَلِىٌ بن ِبراهِيم عَنْ أبيه تحن ابْن ن أَبى عُميِر وَ عَنْ محمد بن ! سمَاعِيلَ عَن الْمَصْلٍ بْنِ شَاذَانَ عن ابن أبى عَُرٍ وه وان بن بخجى 
عن ماي بن عَمارٍ َل لت لنأبى عدي للع دحل يتى الوْتينٍ حَلْنَ مقّام إبراهيمع فلع يَذْكو حَتَّى اذك 00 
فليصَلَهمَا حَدِتٌ ذَكرَ وَ إِنْ ذَكَرَهُمَا وَ هُوَ فى الْلدِ قلا يَبرّخ حَنَّى يَقْضِيَهُمَا. (”2 


ص: زرده 


12 وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف» حديث‎ )62(-١ 


(/) وسائل الشيعه» ج 32 باب #لااز ابواب طواف» حديث 18 


اما قول شهيد: ايشان قائل است كه اكر نمى تواند به مقام ابراهيم ب كردد ولى رجوع به حرم براى او ميسر است بايد به حرم 


برود و نماز را در آنجا بخواند. 
صاحب حدائق مى فرمايد: لم نجد دليلا عليه. يعنى دليل روايى براى كلام ايشان وجود ندارد. 


به نظر ما: ايشان به قاعده ى الاقرب فالاقرب تمسكك كرده است و جون حرم اقرب است از اين رو بايد لا اقل به آنجا برود كه 


به مقام نزديكتر باشد. 
نقول: قاعده ى مزبور از نظر صغرى و كبرى مشكل دارد. 


اما از نظر كبرىء سابقا هم كفتيم كه قاعده ى مزبور در شرع دليل ندارد» در ميان عقلاء هم جنين قاعده اى به شكل ثابت و 


مسلم وجود ندارد و ما آن را جزء قواعد فقهيه نمى دانيم. 


امااز نظر صغرى مى كوييم: حتى اكر دليل بر اين قاعده باشدء اين قاعده در ما نحن فيه اعمال نمى شود زيرا اين قاعده در 
جايى قابل اعمال است كه الاقرب» شيئى از مصلحت واقع را دارا باشد. مثلا مى دانيم كسى براى روز عاشورا مالى را وقف 
كرده است تا در مسير اطعام به مردم مصرف شود. حال اككر در روز عاشورا نتوانستيم موردى يبدا كنيم تا به وقف او عمل 
كنيم. در اين حال مى كوييم: لا اقل در عزاى امام حسين عليه السلام در غير روز عاشورا آن را مصرف كنند زيرا اين صورت» 
شيئى از مصلحت كه همان مصرف شدن در عزاى امام حسين عليه السلام است تداركك مى شود. 


ص: 6م 


ويامثلا كسى آب انباى را وقف كرده است و امروزه محل نياز نيست در اين حال مى كوييم: اين آب انبارها را صرف 
كازفائ عر كشن و تضاف ١‏ ميحد مدرسة وزيا تكامى مافة ١‏ اسار فك زرا وافمودن انارو فوضنةهد يود كان خيرئ 
انجام دهد و آن مصداقى كه در نظر داشت امروز مورد استفاده نيست از اين رو به شيئى كه قريب به آن است تو مصلحتى 


شبيه به آن را تداركك مى كند تبديل مى شود. 


به عبارت ديكر در اين حال نظر واقف را رعايت مى كنند به اين معنا كه اكر به واقف مى كفتند: آب انبار ديككر استفاده اى 


ندارد او يقينا راضى بود كه به جا آن جيز ديكرى مانند مسجد ساخته شود. 


بله كاه مى توان مكان را اجاره داد و مال الاجاره را صرف كار مشابهى كنند. در اين حال اين كار مجاز است و موجب مى 
شود كه اصل ساختمان وقفى تخريب نشود. مثلا در مورد آب انبار آن را به كسى اجاره دهند و هزينه ى آن را صرف لوله 
كشى وو يا آب بهاى خانه ى فقراء كنند. 


ولى غالبا در اين موارد جون مال وقفى صاحب و توليت خاصى ندارد» تا جند سال مى توان آن را اجاره دارد و به مسائل آن 
رسيدكى كرد ولى به مرور زمان اين اين ساختمان اجاره است به دست فراموشى سيرده مى شود و نسل هاى بعد به جشم 
ملك شخصى به آن مى نككرند بنا براين بهترين كار اين است كه تبديل به حسينيه و مانند آن شود. در اين موارد جون علم به 
نبت واقف داريم و مى دانيم او به اين تبديل راضى است آن را تبديل مى كنيم. (هرجند جه بسا اقربيت در انجام كار ديكرى 


فال اجاره واقة باجنا رز ان افرشك يه رقتائ واقف شوط ابدة) 


ص: عم 


خلا-صه اينكه اكر موردى مانند ما نحن فيه يافت شود كه اقرب بودن در آن به كونه اى باشد كه هيج بخش از مصلحت را 
تدارك نمى كندء قاعده ى مزبور ديككر جارى نمى شود. در ما نحن فيه دستور وارد شده است كه نماز را در كنار مقام ابراهيم 
بخوانند. حال كه اين كار ميسر نشد و نتوانستيم به آن عمل كنيم ديكر هر مكان ديككر جه نزديكك باشد و غير دور باشد فرقى 
ندارد و همه خارج از مأمور به مى باشند. حرم» حتى شيئى از مصلحت مقام ابراهيم را نيز تداركك نمى كند. 


اما قول مبسوط و تحرير كه قائل به جواز نيابت شدند: دليل ايشان اين است كه اعمال حج غالبا قابل نيابت هستند. 


بااين حال جون فرد مى تواند خودش اين نماز را بخواند» دليلى بر جواز نائب كرفتن نداريم. بر اين اساس در موردى كه فرد 
اشتباها طواف و نماز طواف را به جا نياورده است او نائب مى كيرد و نائب از طرف او طواف و نماز را به جا مى آورد. ما در 
اينجا مى كوييم: خود فرد هم بايد در شهر خودش احتياط كند و نماز طواف را به جا آورد. نائب براى رعايت موالات» بعد از 
طواف نماز طواق را مى خواند و منوب عنه هم احتياط مى كند و بر اساس روايات فوق در شهر خود نماز طواف را مى 


20 
ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرد ينجم مى رويم. 


ص: لفكرده 


حكم جاهل به نماز طواف كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: حكم جاهل به نماز طواف 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل نماز طواف است و امروز به آخرين فرع آن كه فرع ينجم است مى يردازيم. فروعات 
جهاركانه ى اول مربوط به ناسى بود يعنى كسى كه فراموش كرده بود نماز طواف را بخواند» ولى فرع مورد بحث مربوط به 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الجاهل بالحكم بحكم الناسى فى جميع الأحكام. 


ايشان قائل است كه احكام جاهل همانند احكام ناسى است يعنى اكر مشقتى ندارد بايد بر كردد و نزد مقام» نماز را بخواند. 


اكَر شقت دارد همان جا كه هم ت نماز را مى خواند و نيابت در اين مورد اشكال دارد. 


اقوال علماء: بسيارى از فقهاء اين مسأله را متعرض شده اند. مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: الجاهل كالناسى وفاقا لصريح 
جماعه )١2‏ 


در حاشيه ى مستند اسامى اين جماعت آامدة اسسرة: مراده من الجماعه صاحب جامع المقاصد و صاحب المداركك و الذخيره و 
كشف اللثام. (البته غير از ايشان هم جنين كفته اند.) 


صاحب حدائق مى فرمايد: و الظاهر الحاق حكم الجاهل بالناسى (5) 
صاحب جواهر هم اين حكم را از باب ارسال مسلم كرد دانسته و مى فرمايد: و الجاهل كالناسى فى الحكم المذكور. 20 


ص: عم 


١ مستند» ج ردة ص‎ 07-١ 
١2 ؟-(5) حدائق الناضره؛ ج 09 ص‎ 


'- () جواهر الكلام؛ ج 219 ص 07". 


خلاصه اينكه اين حكم اجماعى نيست به اين كونه كه همه آن را متعرض شده باشند ولى جماعتى كه آن را متذكر شده اند 
متفق هستند كه جاهل در حكم ناسى مى باشد. 
مقتضاى قاعده: بر اساس قاعده جاهل معذور نيست. اكر جاهل قاصر معذور باشدء به اين معنا است كه تكليفا معذور است نه 


بارها كفته ايم كه احكام روى واقعيت» منهاى علم و جهل ما رفته است. خون نجس است جه بدانيم و جه ندانيم همجنين دو 
ركعت طواف واجب است جه كسى عالم به حكم آن باشد جه نباشد. بنا بر اين اككر كسى جاهل بود و آن را به جا نياورد 
هنكامى كه متوجه شد بايد بركردد و در مقام ابراهيم نماز را بخواند جه براى او سخت باشد و جه نباشد. هرجند ممكن است 
ناسى به سبب دلالت روايات موظف به بازكشت نباشد ولى حكم جاهل همانند او نيست. حتى اككر دلالت روايات هم نبود. 


در مورد ناسى حكم مى كرديم كه او هم مى بايست هنكام يادآورى نزد مقام رود و نماز را بخواند. 


بنا بر اين جاهل مطابق قاعده نمى تواند نماز طواف را در شهر خود بخواند. حتى اين دو ركعت در ذمه اش باقى مى ماند و هر 
وقت به مكه رفت مى بايد آنجا باقى بماند به هر حال تا جائى كه عسر و حرج نباشد بايد نماز را در مقام بخواند و اكر جنين 
كارى براى او مقدور نباشدء» تكليفا حكم از او ساقط نمى شود مانند كسى كه به فردى بدهكار است ولى توانائى يرداخت 


ص: رده 


دلاات روايات: 
دراين مقام يكك روايت صحيحه وجود دارد كه همه بر اساس آن فتوا داده انك. 


ده (اسناد ا ار (كه ازاصحاب اجماع است) عَنْ أع دِهِمَاع أنَّ الْجَاهِلَ فِى ترك كك الو كعتين عِنْدَ 


1 
0 ام 


صاحب جواهر در صدد است روايات ديكرى را نيز به آن ملحق كند زيرا ايشان مى فرمايد: مقتضاى اطلاق بعضى از نصوص 
همين است يعنى جاهل به ناسى ملحق مى شود. البته ايشان اين نصوص مطلقه را ذكر نمى كند ولى در حاشيه ى جواهر به سه 
روايت اشاره كرده اند كه لعل مراد ايشان اين سه روايت بوده باشد. ما اين روايات روايت را ذكر مى كند و بعد دلالت و 


ُومرى بن الْقَاسِمِ عَنْ ص هُوَانَ بن يَخهى عَنِالْعََعَْ محمد بن مُْلِم عَنْ أحدٍجماع قَالَ ِل عَنْ رَجُْلٍ طافٌ طَوَافٌ الْفَرِيضَهِ وَ 
5 دل الاين على ملا ا لل ل ل ار ل ل 


صدر اين روايت سخنى از نسيان يا جهل به ميان نمى آورد. ولى ذكر روايت كه مى كويد: (حَمّى ذَكْرَ وَ هُوَ بالأنطح) علامت 


ص: ارده 


.* (؟) وسائل الشيعه» ج 4) باب 76 از ابواب طواف حديث‎ -١ 
0 ؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف حديث‎ 


با بر اين اكر منظور ضاحب جواهر اين روايت است» ايق روايت ير ادعاى ايشان دلالت تدارد,. 
روايت ششم و هفتم هم در دلالت مانند همين روايت اند و در آنها صورت ذكران ذكر شده است. 
به هر حال مراد صاحب جواهر از روايات مطلقه نمى تواند غير از اين سه روايت باشد با اين حال اين روايات هم دلالت بر 


مدعاى ايشان ندارد. 


وَرَوَاه الْعََاشنُ فى تَفْسِيره عن الْحَلبنَ عَنْ نْ أبى عَبِدٍ الله ع إلا 


ا روات رجاه ]ماد مطحي يه رواية قل ازا حا ع لوه كوو [ رز صورت لاني ذ كر اللدررة و اماه يود عن الصادق 
عليه السلام أَنَّهُ سْلَ عَنِ الرَجلٍ يَطُوفٌ بالْبِيتِ طَوَافَ الْفَرِيضَهِ و ني أَنْ يُصَلَىَ رَكعتينِ ند مقَام إبْرَاهِيم فَقَالَ يُصَلَهِمَا وَ لَوْ بعد 
1 يام نقول: غلاوه ور بع سيدة اكر ووايت عياش :همات ووانت سابق باشد با اين كرق كدو خقل داشنه باشد كه وو يكى 
سروك قبرالة + كك اده رانك ويد درك رن فيورك هه نخز أده حالة ادو روابك سق الريك :ون اذى ابولق بن وا ان يوا 
و مشخص نيست كدام تعبير از امام عليه السلام صادر شده است. ذر اينكوته موارد اكر دو روايت: قدو مدقن داشته باشتد به 


آن عمل مى شود و الا به هيج يكك عمل نمى شود. 
خلاصه اينكه دليل ما منحصر به صحيحه ى جميل است. 


ص: احرده 


)62(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب #لاازابواب طواف حديث سه 


بق هنا امران: 
الامر الاول: آيا بين جاهل قاصر و مقصر فرق است؟ 


الامر الثانى: كسى كه عمدا نماز طواف را تركك مى كند. اين فرع را بسيارى از بزركان مانند» صاحب جواهر و غيره متذكر 


شده اند ولى امام قدس سره به آن نيرداخته است. 


اما الفرع الاول: جاهل قاصر كسى است كه دسترسى به حكم ندارد. تصور نشود كه كسانى كه در نقاط دوردست هستند و 
دسترسى به احكام ندارند جاهل قاصر مى باشندء اين در حالى است كه حتى ممكن است مجتهدى جاهل قاصر باشد يعنى 
نسخه اى كه در دست اوست غلط داشته باشد و يا كلامى را اشتباه خوانده فتواى اشتباه صادر كرده باشد. او جاهل قاصر است. 
حتى كسى مى تواند در قم باشد ولى اصلا به ذهنش خطور نكرده باشد كه جنين مسأله اى وجود دارد و در نتيجه از كسى 


نيرسيده است. بنا بر اين جاهل قاصر بودن منحصر به كسى نيست كه در نقاط دوردست باشد. 


جاهل مقصر كسى است كه وسائل در اختيار اوست و مى توانست به آنها مراجعه كند با اين حال كوتاهى كرده است. مثلا 
مجتهدى مى توانست به مبانى مراجعه كند و يا كسى كه مى توانست به مجتهد مراجعه كند و حكم مسأله اى را بيرسد با اين 
حال اين كار را نكرد. 


براى جاهل تقسيم ديكرى هم ارائه كرده اند كه عبارت است از جهل مركب و بسيط. جاهل بسيط كسى است كه جاهل است 
و مى داند كه نمى داند ولى جاهل مركب جاهلى است كه به جاهل بودن خود علم ندارد و تصور مى كند حكم را مى داند. 


او هم جهل به حكم واقع دارد و هم جهل به جهل خود دارد. 


ص: للذله 


به هر حال ظاهر صحيحه ى فوق عموم است. 


اقوال علماء: مرحوم نراقى در مستند متعرض اين مسأله شده است: و فى حكم العامد الجاهل المقصر فى افعال الصلاه او فى 
مقدماته (مانند وضو و غسل) بحيث اوجب بطلان الصلاه كمن لا يصح غسله او وضوثه... و الجاهل الذى جعله بمنزله الناسى 
انما هو الجال باصل وجوب الصلاه للطواف. 2١2‏ 


ايشان در اين عبارت جاهل مقصر به اصل نماز را متذكر نمى شود بلكه جاهلى را ذكر مى كند كه افعال نماز مانند صحيح 


خواندن حمد و سوره وو يا مقدمات نماز مانند وضو و غسل را نمى داند. 


ايشان در واقع بين احكام نماز و اصل نماز تفصيل مى دهد يعنى اكر كسى اصل وجوب نماز طواف را نداند در آن جاهل 
قاصر و مقصر يكك حكم دارد و اطلاق روايت جميل هر دو را شامل مى شود ولى اككر كسى اصل وجوب را بداند ولى در 
افعال صلات جهل داشته باشد در اين حال در حكم عامد است (كه حكم آن در عبارت ايشان قبلا ذكر شده است و ما ان شاء 


الله بعدا متذكر مى شويم) 


نقول: ما دليل تفصيل فوق را نمى دانيم. اكر بايد به سراغ اطلاقاتى كه در مورد جاهل وارد شده است برويم بين موارد فوق 
فرقى نيست و اطلاقات همه را شامل مى شود و تفصيلى در آن نيست. 


ص: ١ه‏ 


16 مستند» ج آذه ص‎ 0/١ 


در بعضى موارد مى بينيم كه جاهل و مقصر را يكى دانسته اند و در بعضى موارد ندانسته اند. مثلا در باب روزه اكر كسى 
جاهل قاصر به مفطرات باشد مثلا نداند استمناء جزء مفطرات است مى كويند. جاهل مقصر و قاصر حكمشان يكى است و 
لازم نيست فرد مزبور كفاره دهد و فقط بايد قضاى آن را به جا آورد. اكر قرار بود جاهل قاصر در حكم عامد باشد او بايد 


كفاره ى جمع يرداخت مى كرد. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ييكيرى مى كنيم. 


حكم جهل به نماز طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام در مورد مذمت مراء سه نكته را بيان كرده است و مى فرمايد: الْمِرَاءُ يقْيدَدُ الصَّدَاقََ 
القدقة وتلل الققدة الوقيقة1 اقل افيه أن تكوة فخ الفغالة والفقافة أ أهات القطف 21 


يعنى مراء دوستى قديمى يابرجا را بر هم مى زند و فاسد مى كندء رابطه ى محكم بين دو انسان را از بين مى برد و كمترين 
جيزى كه در مراء است احساس برترى جوئى بر طرف مقابل است و برترى جوثى نيز اساس و شالوده ى قطع رابطه ها مى 


باشد. 
براى مراء در لغت سه معنا ذكر شده است: 


از ماده ى مريه به معناى شكك است و مراء به معناى القاء شكك است يعنى كسى با سخنانش مى خواهد در فرد مقابل القاء 


شكك كند.انكار حق يعنى فرد مى خواهد با بازى با الفاظ حقى را باطل و انكار كند.مجادله براى غلبه بر طرف مقايل 


ص: 7ه 


6 بحار الانواره ج هلا ص‎ )0(--١ 


بحث جدال و مجادله در قرآن مجيد آمده و كاه ممدوح ات و كاه مذموم. جدال بالتى هى احسن در اسلام ممنوع نيسثك. 
بحث و كفتكوء سؤال و جواب و آزاد انديشى در اسلام مورد منع قرار نككرفته است. در يرتو اين بحث ها است كه مسائل 
روشن مى شود. دستور قرآن مبنى بر وَ جادِلَهُمْ بالتى هِى أَحْسَنٌ )١(‏ موجب مى شود كه اسلام با مخالفين بحث كند و شبهات 


مرتفع كشته و حق آشكار شود. 


نوع ديككر جدال؛ مجادله هاى انحرافى است كه براى انكار حق و به كرسى نشاندن باطل و بردن آبروى ديكران و محكوم 


كردن آنها وحمايت بى جون و جرا و بى دليل از كسى داشتن انجام مى شود. 


مجادله و يراء باطل در اسلام حرام است به اين كونه كه كسى بحث كند و با اينكه مى داند حق با او نيست با اين حال در 


كلام باطل خود اصرار كند و يا با بحث شديد سعى كند كه فرد را به اقرار به اشتباه خود وادار كند. 


اين بحث در ميان دولت هاء شخصيت ها و مذاهب نيز بايد رعايت شود به اين معنا كه اساس بحث و مجادله و مباحثه كشف 
حقيقت باشد نه مغلوب ساختن طرف و مانند آن. نبايد به صرف اينكه كسى كه طرفدار ماست كار او را توجيه كنيد هرجند 


بدانيم مسير او باطل است. 


مطبوعات» جرايد و رسانه ها هم بايد مراء را باطل بدانند نه اينكه در صدد توجيه افراد طرفداران و يرده درى ديكران روى 


آورند. 


ص: مم 


.1750 نحل آيهى‎ )5(-١ 


يكى از آثار مراء اين است ارتباط دوستان را با هم قطع مى كند و در دل كينه و عقده از طرف مقابل ايجاد مى كند. 
موضوع: حكم جهل به نماز طواف 


بحث در فرع ينجم از مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به نماز طواف است. جهار فرع اول در مورد نسيان است و فرع ينجم در 
صورت جهل. در بحث نسيان نماز طواف كفتيم كه اكر كسى در جايى يادش بيايد كه نتواند به مقام بركردد همان جا مى 


تواند نماز را بخواند. بعضى كفته اند كه جرا فرد در اينجا نائب نكيرد. 


در جواب مى كوييم: نيابت براى جنين فردى صحيح نيست و خودش بايد در همان جا نماز طواف را بخواند. روايات متعددى 


انق اقل الاك واشت 
اما روايات نيابت: 


جهار روايت در باب #لااز ابواب طواف وارد شدهاست. اين جهار روايت براى اثبات اين مطلب كه بايد نائب كرفت كافى 
نيست زيرا دو روايت ازاين روايات مربوط به عمر بن يزيد است (روايت ١‏ و )1١‏ وهر دواز امام صادق عليه السلام نقل شده 


است و مضمون آن هم يكى است و سند در هر دو محل اشكال بوده است. 


يك روايت هم مربوط به ابن مسكان است (روايت 158) كه مرسله است هرجند دلالت آن خوب است. 


تنها روايتى كه باقى ماند كه از نظر سند صحيح است روايت جهارم است. متن روايت جنين است: مُحَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بإِسْرنَادِهِ 
عَنْ قَضَالَة عن الْعَلَاِ عَنْ مُححَمَدِ بْن مُث م عَنْ أَحَدِِماع قَالَ سََلهُ عَنْ وخ ل لي ى أَنْ يْصِ ل الرَّكعتَين قال ؛ ا ا ارايت 
روايت مربوط به مرحومين است. ل دراي وؤانات سحت از نانب كرتن يست اذ 
اين رو اكر كسى نماز طواف را فراموش كند و بعد به شهر خود برسد و فرد ديككرى هم تبرعا از طرف او نماز طواف را 
بخواند ذمه ى فرد برى نمى شود زيرا او بايد نائب بككيرد و وجود نائب به منزله ى وجود تنزيلى او محسوب شود تا عمل نائب 


جزء عمل منوب عنه محسوب شود. 


ص: مم 


بنا بر اين استنابه در اينجا صحيح نيست هرجند مى توان احتياط كرد وهم نائب بككيرد وهم خودش به جا آورد. 

اما بحث جاهل به نماز طواف: به اينجا رسيديم كه جاهل در نماز طواف در حكم ناسى است و تمام فروعات نسيان در مورد 
جارى اسك تابر اين اك هتكافئ كه بهاشهر ود آملاة است مسألة زا باد يكيزد مئ توائد همان جا تماق ود را مخوائل. 
بعد به سراغ اين معنا رفتيم كه آيا اين حكم مخصوص جاهل قاصر است يا اينكه جاهل مقصر را هم شامل مى شود. 


لعقسس نقد كز كو نا عام امعد اد مساك زط لبوق وروت عفري ون كز لسما زرا متنك بلكاهو اننا دو كد 


كنار مقام ابراهيم همجنان در ذمه ى او باقى مى ماند. 


ما بر اين اساس تصميم كرفتيم بحث جاهل قاصر و مقصر را به شكل مستوفى بيان كنيم. بعضى از فقهاء مانند صاحب جواهر 
در بحث قبله و يا لباس مغصوب ويا در بحث كفارهى روزه در مورد كسى كه نمى دانست فلان عمل مفطر است و مرتكب 
آن شد و بحث رفتن از عرفات قبل از غروب آفتاب (كه فرد بايد بركردد والا بايد كفاره دهد) و مانند آن اين بحث را مطرح 
كرده اند. صاحب جواهر نيز در اين جهار مورد كاه حكم جاهل قاصر و مقصر را يكى دانسته و كاه بين آنها فرق كذاشته 


است. بحث كفاره ى روزه در عروه نيز مطرح شده است. 


ص: ههه 


به هر حال بايد به دنبال ضابطه ى كليه اى بود كه در اين بحث حاكم است. 


ازاين رو مى كوييم معناى قاصر و مقصر را در جلسه ى قبل بيان كرديم و كفتيم كاه مى شود كه يكك مجتهد هم جاهل قاصر 
باشد و به سبب برداشت اشتباه و يا در دست داشتن نسخه اى غلط» حكم را به اشتباه متوجه باشد. 


حكم اوليه در جاهل مقصر اين است كه در حكم عامد است زيرا او مى بايست سعى مى كرد و حكم را ياد مى كرفت. اين 
حكم اوليه در مسائل اعتقادى و فرعى يكى است. در حكم اعتقادى اكر كسى توان تحقيق داشت ولى اين كار را نكرد و به 
دنبال يكك فرقه ى انحرافى رفت» در روز قيامت در حكم كسى است كه عمدا دنبال جنين كارى رفته باشد. در اعمال و رفتار 
هم اكر كسى مقصر باشد و مسأله را ياد نككيرد و مثلا بدون وضو نماز بخواند در حكم تارك الصلاه عمدى است. 


بااين حال رواياتى وجود دارد كه مطلق است و مى كويد: جاهل در حكم ناسى است. 
ان شاء الله شرح اين روايات را در جلسه ى بعد ييكيرى مى كنيم. 

جاهل قاصر و مقصر كتاب الحج 
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موضوع: جاهل قاصر و مقصر 


احكامى كه در مورد نسيان نماز طواف است در مورد جاهل نيز جارى است. جاهل كسى است كه اصلا نمى دانست نماز 


طواف واجب است و در نتيجه آن را تركك كرد. 
ص : 6608 
بعد بحث به اين نكته رسيد كه آيا اين حكم مخصوص جاهل قاصر است يا اينكه جاهل مقصر را نيز شامل مى شود. 


براين اساس» ما حكم جاهل قاصر و مقصر را در تمامى ابواب فقه مطرح مى كنيم. علماء اين بحث را به شكل مستوفى بيان 


نكرده اند و بيشتر در جند باب از ابواب فقهى به آن يرداختند از جمله: 


-١‏ باب تقليد: اكر كسى جاهل مقصر باشد و تقليد نكند و عملى انجام دهد آيا عملش صحيح است يا نه» اكر عمل او موافق 
مرجع آينده باشد آيا مجزى است؟ همجنين اكر عملش موافق مرجع قبلى كه مى بايست از او تقليد مى كرد باشد جه حكمى 


دارد؟ 


-١‏ مبحث قبله: صاحب جواهر اين بحث را مطرح كرده است. در باب قبله روايت است كه اكر كسى به قبله جاهل باشد و در 


نتيجه از قبله منحرف باشد اككر ما بين المشرق و المغرب باشد نمازش صحيح است. حال آيا اين حكم جاهل مقصر را هم 


شامل مى شود؟ مثلا-فردى است كه مى توانست تحقيق كند و قبله را متوجه شود ولى اين كار را نكرد و نماز را خواند آيا 


نماز او هم در انحراف ما بين المشرق و المغرب صحيح است و روايت فوق او را هم شامل مى شود؟ 


ديفت مدر ددن تمنار: ا كو كسئاتدافيك: كه لاسئ عضوت اسنت :و ذن تمان انا زاير تن كديا اتكههى دذاست لبان 


مزبور غصبى است ولى نمى دانست كه در آن نبايد نماز خواند. (صاحب جواهر اين بحث را مطرح كرده است.) 


ص: /اهه 


*- كسى كه از روى جهل به حرمت افطار كند: در روايت است كه كسى در حال روزه بود وبا همسرش آميزش كرد در 
حالى كه نمى دانست اين كار بر او حرام است. در روايت مزبور آمده است: لا شىء عليه. يعنى كفاره ندارد و ما حتى احتمال 
مى دهيم قضاء هم نداشته باشد. اين بحث را بسيارى از علماء مطرح كرده است. بسيارى از محشين عروه و صاحب عروه در 
اين مسأله مى فرمايند: كه بين جاهل قاصر و مقصر فرقى نيست و كفاره اى بر كردن فرد نيست. 

ه- افاضه از عرفات قبل از غروب روز نهم: اكر حاجى قبل از اين موقع از عرفات حركت كند كفاره بر او لازم مى شود. حال 
اكر جاهل باشد كفته اند كفاره ندارد كه بحث است آيا در اين حكم جاهل قاصر و مقصر هر دو مشت ركند يا نه. 


8- كسى كه به وجوب نماز طواف جاهل باشد: كه آيا حكم مزبور (كه احكام ناسى در مورد او جار مى شود) جاهل قاصر و 
مقصر هر دو را شامل مى شود يا فقط مختص به جاهل قاصر است. مثلا فردى است كه مى توانست در جلسات روحانى 
كاروان شركت كند ولى اين كار را نكرد و در نتيجه ندانست كه بايد نماز طواف را بخواند. 


- آيا جاهل به حكم زنا يا حكم ديكرى كه مربوط به حدود است كه موجب مى شود حد براو جارى نشود آيا مخصوص 


جاهل قاصر است يا اينكه جاهل مقصر را نيز شامل مى شود. 
به هر حال» علماء اين بحث ها را به شكل موردى مطرح كرده اند ولى ما در صدد اين هستيم كه حكم كلى را بيان كنيم. 


ص: /6060 


قاعده ى كليه اين است كه جاهل مقصر (و نه قاصر) در حكم عامد مى باشد. زيرا عقل مى كويد: فرد مزبور درصدد ياد 


كرفتن نبود ازاين رو از جيزى معاف نمى باشد. 


اين كار در بحث عقائد واضح است زيرا اكر كسى عقيده ى صحيح را ياد نككيرد و در نتيجه مذهب صحيح را ياد نكيرد و 


بله جاهل قاصر به حكم عقل و شرع معاف است. 


با اين حال رواياتى داريم كه سبب شده است به جاهل مقصر يكسرى تخفيف هايى تعلق بكيرد. مثلا در باب قبله آمده است 
كةاكر كي فداسقه سيت قبلة عاذ تواتك كر اتحرائه اويين مغرف ومشرق ناشك (عتى ا توه درحة دوسمت راسيةدو 


نود درجه در سمت جب) جيزى براو نيست. (2)1 
عده اى ازاين روايت عموم برداشت كردند و جاهل مقصر را هم دراين حكم داخل كرده اند. 


همجنين در باب ماه رمضان نيز دو روايت نقل شده است. 


عَلِىٌ بن الحَسَن بْن فضالٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِىٌ عَنْ عَلِىٌ بْن النْعْمَانِ عَنْ عَقِدٍ الله بْنِ كان عَنْ زَرَارَةَ وَ أبى بص ير قَالًا جمِيعا سَأْلَنا 
با جَعْفر ع عَنْ رَج أنَى أَهْله فى شَهر رَمَضَانَ وَ أَنّى أهْلهُ وَ هْوَ مُحْرِمٌ وَ هُوَ لا يرَى إلا أن ذلك حلال له قال لئس عَليِهِ شئ 2 


زقة 


ص: 00 


)١1(-١‏ وسائل الشيعه» ج إلذ باب ازابواب قبله. 
؟- (1) وسائل الشيعه» باب 9از ابواب ما يمسكك الصائم» حديث 17. 


جمعى به اطلاق اين روايت تمسكك كرده اند و كفته اند جاهل مقصر هم داخل در حكم مزبور است. 
در مورد افاضه از عرفات مى خوانيم: 


مام ف لوك م عر 2 8 بم ارقا لقني رق قاف انين و در هل هه 7 2 لارنج فم افيه ع © اس 6ه 2ه ع 
محمد بْنَ الحَسّن بس نادِه عَنْ سَ د بْن عدب الله عَنْ أخمّد بْن مُحَمَّدٍ بْن عِيسَى عَن الحَسَن بْن مَحْموب عَنْ عَلِىٌ بْن رئاب عَنْ 


مش ممع بن عَبِدِ الْمَلِك عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فى رَجُلٍ أفاض مِنْ عَرَفاتِ قبل غرُوب الشمس قال إِنْ كان جاهِلا فلا شئ ‏ عَليْهِ وَ إن 


علاوه بر اينها حديث رفع مى فرمايد: وضِعَ عَنْ أمّتى تشع أَشْياءَ السَهْوَ وَ الْحَطَأْ وَ النَسيَانٌ وََمَا أكرهُوا عَلَيِهِ وَمَا ا يَعلْمُونَ رفع ما 


البته بحث است كه آيا فقط رفع مؤاخذه مراد است يا اينكه احكام وضعيه هم رفع شده است. ما در بحث مخصوص آن كفتيم 
روايتى صحيحه نقل كرده است. در آن روايت مى خوانيم: 

عَنْ ص هْوَانَ بْن يَحْيِى وَ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَدِ بْنِ أبى نَضْر جمِيعا عَنْ أبى الْحَسَن ع فى الرَّجُلِ يدِبَكِرَهُ عَلى الَيَمِين فيخلف بالطلاقٍ وَ 
اهل سنت يكك نوع قسم دارند كه به نظر ما باطل است و آن اينكه به عتق و طلاق قسم مى خورند مثلا مى كويند: زنم مطلقه 
باشد و بند كانم آزاد و اموالم صدقه باشد اكر جنين كرده باشم. اين قسم جون به خدا و يبامبر اكرم (ص) نيست به نظر ما باطل 


است ولى بعضى از اهل سنت آن را قبول دارند و منعقد مى دانند. 
ص: م 


.١ وسائل الشيعه» ج ى باب 77 ازابواب احرام الحجء حديث‎ 00-١ 
.١1 3 رع وسائل الشيعه» باب ؟ااز ابواب كتاب الايمان» حديث‎ 


حال اكر كسى مجبور شود كه اين قسم را بخورد. امام عليه السلام نمى فرمايد: اين قسم به عقيدهى ما باطل است بلكه مى 


فرمايد: رسول خدا (ص) فرموده است اكراه رفع شده است و به همين جهت قسم مزبور بى اثر است. 


اين روايت دليل براين است كه به حديث رفع مى توان در احكام وضعيه تمسكك كرد زيرا مسأله ى طلاق و عتاق از احكام 


وضعيه مى باشد. 


با اين حال بايد ديد كه آيا حديث رفع در بحث ما اكرهوا عليه شامل احكام وضعيه مى شود يا اينكه ما لا يعلمون هم احكام 
وضعيه را شامل مى شود؟ اكر قائل به اتحاد نسق شويم مى كوييم ساير فقرات هم احكام وضعيه را شامل مى شود. يا اينكه از 
آن سو بككوييم: هنكام كسى كه از روى اكراه قسمى را انشاء مى شود اصلا انشائش باطل است و قسمش منعقد نمى شود و 
اين ارتباطى به ما لا يعلمون ندارد. 


ازاين رو مورد اكراه قدر متيقن است ولى زائد بر آن محل بحث و تأمل است از اين رو اكر كسى از روى جهل نماز را اشتباه 
بخواند معلوم نيست كه صحت نماز را بتوانيم استفاده كنيم. 


همجنين مى توان به حديث لا تعاد تمسكك كرد كه در آن نه سخن از علم است و نه جهل. اين حديث فقط مى كويد: لا تعاد 
الصلاه الا من خمس يعنى فقط اككر در ينج جيز كوتاهى كردى بايد نماز را اعاده كنى كه عبارت است از رعايت نكردن قبله» 
وضو و غسلء قبل از وقت خواندن و اخلال به ركوع و سجود. (در ميان اجزاء فقط ركوع و سجود ذكر شده است و ما بقى 


0١ ص:‎ 


واضح است حديث لا تعاد عامد را شامل نمى شود مثلا كسى كه نماز را بدون وضو بخواند او مشمول حديث لا تعاد نيست. 
بنا بر اين حديث فوق هم ناسى را شامل مى شود هم جاهل و غافل را. مى توان كفت كه اين حديث هم جاهل قاصر را شامل 
مى شود و هم جاهل مقصر را. 


مثلا در استفتائات مى يرسند كه فرد جاهل بوده است و تشهد را نخوانده ويا بخشى از آن را خوانده و يا ذكر ركوع را 


اشتباهى خوانده است. آنها هم مشمول لا تعاد هستند. 


نكته ى ديكر اين است كه آيا كسى مى توان بككويد كه اين روايات كه در آن از كلمه ى جاهل استفاده شده است منصرف به 
جاهل قاصر است و حتى حديث رفع هم منصرف به ناسى و جاهل قاصر است و مقصر را شامل نمى شود؟ 
علماء از اين روايات انضراف را متوجه نشدئد وقاضر و مقصر هر دو را مشمول ابن روايات دانسته اندو نه اظلاق اين روايات 


اخذ كرده انك. 


ممكن است كه ما قائل به تفصيل شويم و آن اينكه اكر كسى مقصر است ولى به كونه اى است كه مى توانست به ادنى 
تفحص حكم را بيدا كند. مثلا توضيح المسائل در مقابل اوست و به راحتى مى توانست مورد اشكال را ييدا كند و مسأله را 
بفهمد. بر خلاف كسى كه بايد به سراغ مسأله برود و تحقيق كند. 


مثلا م كويتك: كن كتى شكك كند زكات بر افوال او ؤاجت شده اسك يا'ثةيراثت حجارئ مى كنك ولى اكز انه كوتة ا .ياشدن 


كه بتواند به دفترش مراجعه كند و متوجه شود در اين حال نمى تواند برائت جارى كند. 


ص: 0 


بنا بر اين در مورد كسى كه به آسانى مى تواند حكم را متوجه شود او ديككر مشمول احاديث فوق نيست. 
بنا بر اين در ما نحن فيه كه مسأله ى نماز طواف است مى توان به همين تفصيل عمل كرد. 

ترك عمدى نماز طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: ترك عمدى نماز طواف 


بحث در مسئله ى جهارم از مسائل نماز طواف است و كفتيم در ذيل اين مسئله دو امر باقى مانده است و اكنون به امر دوم مى 


فردى است كه نماز طواق را عمدا تركك كرده است و به شهر خود بركشته است حال كاه مى تواند ب ركردد و نماز را طواف 


را بخواند و كاه نمى تواند. 


امام قدس سره متعرض اين مسثئله نشده است و غالب اصحاب هم متعرض صورت عمد نشده اند. شايد هم به اين دليل بوده 


مطرح كرده اند. 


اقوال.علماء: 


نراقى در مستند به نقل از شهيد در مسالكك مى فرمايد: عن الشهيد الثانى» جعل العامد كالناسى و لا وجه له بل استشكل بعضهم 
كصاحبى المدارك و الذخيره فى صحه الاعمال المتاخره عنها (يعنى علاوه بر آن اعمال بعد از طواف مانند سعى و غيره هم 
دجار مشكل مى شود) و نفى الاخير (صاحب ذخيره) البعد عن بطلانه (يعنى لا يبعد كه اعمال متاخره از نماز باطل باشد.) (1) 


ص: افده 


١ مستند» ج آذه ص‎ )١(-١ 


صاحب حدائق مى فرمايد: و لا يخفى ان ما نقلناه من الاخبار انما يتعلق بحكم الجاهل و الناسى و اما التاركك لهما عمدا لهما 
(دو ركعت طواف) فلم اقف على خبر يتضمن الحكم فيه و كذا الاصحاب رضوان الله عليهم لم يتعرضوا لذكره (ذكر عامد) الا 
ما صرح به فى المسالكك و يجب العود مع التمكن (حتى اككر مشقت داشته باشد) و مع التعذر يصليهما حيث امكن (مراد زمان 


است يعنى هر وقت توانست بركردد و به جا مى آورد و آن نماز همجنان به ذمه اش باقى مى ماند.) )١(‏ 
صاحب رياض هم شبيه هم مطلب را بيان مى كند و در صحت اعمال متاخره از نماز طواف نيز اشكال مى كند. (7) 


البته مخفى نماند كه نماز طواف واجب مستقل است و از شرايط صحت طواف نيست از اين رو تأخير انداختن آن به طواف 
لطمه نمى زند. 


بنا بر اين وقتى در اين مورد روايتى در كار نيست بايد از طريق قواعد آن را حل كنيم. مخصوصا كه غالب اصحاب متذكر اين 


صورت نشله انك. 


اولا: فرد مزبور كار خلافى مرتكب شده اسث و كناه كرده اسث. او اكر به جايبى رسيده باشد كه مى تواند بركردد ولى اين 


كا رصب و حرج ارد هرا احنى لا حرج تاملا واتترد 


نكل شخصي اكر عسدا كارئ كتذ كه يمار شود و در شجه نتوائد روؤة بكيرة كشى تفى كويد دن اخ حال بايد زوؤة بكيرة 
بلكه ادله ى عسر و حرج شامل او مى شود. ادله ى عسر و حرج براى امتنان است و هرجند در ابتدا عمل حرامى را مرتكب 
شده است ولى وقتى عمل حرام تمام شود اكنون مى تواند مشمول امتنان شارع باشد. مانند كسى كه عمدا آب براى وضو را از 
بين مى برد يا عمدا نماز را تا آخر وقت به تأخير مى اندازد كه فرصت براى وضو نداشته باشد او در اين حال بايد تيمم كند هر 


جند به سوء اختيار خود را كرفتار كرده است. 


ص: عم 


١-(؟)‏ حدائق الناضره؛ ج ١8‏ ص /157. 


00-7 رياضء ج /اء ص 79. 


كفته نشود كه او مجبور است تيمم كند و الا نمازش قضا مى شود زيرا مى كوييم: اكر جنين باشد بايد حكم به قضاى نماز هم 
بكنيم زيرا عمدا براى نماز وضو را تركك كرده است و حال آنكه كسى حكم به وجوب قضا نمى كند. 


مخصوصا اكر عامد بعد از ترك عمدى نماز طوافء توبه كند كه در اين حال قطعا مشمول ادلهى لا حرج و لا ضرر مى باشد. 
ثانيا: اينكه مى كويند به ذمه اش مى ماند و هر وقت توانست بايد بركردد و دو ركعت نماز طواف را بخواند جيزى نيست كه 
در حج وجود داشته باشد يعنى بخشى از حج همجنان به ذمه ى انسان باقى بماند. 


عرف دراين مورد از ناسى الغاء خصوصيت مى كند و به عامد هم سرايت مى دهد. اينكه محقق مى فرمايد: عامد در حكم 


جاهل و ناسى است به سبب همين الغاء خصوصيت بوده است. 


ثالنا: ما دليلى بر ترتيبى كه بعضى از فقهاء ذكر كردند نداريم كه اكر كسى نماز طواف را تركك كرده باشد اعمال بعدى اش 
هم باطل باشد. مثلا اكر كسى يكك روز از روزه هاى ماه رمضان را به جا نياورد دليلى نداريم كه روزه هاى بعدى او هم باطل 


است. 


اعمال حج هرجند يكك واجب است ولى دليل نداريم كه همه ى واجبات آن به هم كره خورده باشد به كونه اى كه اكر يكى 


حذف شود ما بقى هم باطل باشد. اين كار احتياج به دليل خاص دارد كه اككر وجود نداشته باشد نمى توانيم به آن قائل شويم. 


ص: 0 


همجنين اكر ترتيب شرط باشد در مورد ناسى هم بايد همين حرف را بزنيم كه هرجند نسيان كرده و نماز طواف را به جا 
نياورده است بايد اعمال بعدى او هم باطل باشد. اينكه باطل نيست علامت آن است كه ترتيب در به جا آوردن اين اعمال 


شرط نيست. 
اكر هم شكك كنيم كه ترتيب شرط است يا نه اصل برائت جارى مى شود در نتيجه رعايت ترتيب شرط نخواهد بود. 
المسئله الخامسه: امام قدس سره مى فرمايد: لو مات و كان عليه صلاه الطواف يجب على ولده الأكبر القضاء. 


كر كسى به سيب تركف عمد : تركك جهلن بو يا سيان نماز طواف وا ترك كتداو باحق ترك دكند بلكه حون عتواندن تماز 
طواف فورى نبود كمى به تأخير بيندازد ولى در اين اثناء از دنيا برود» ولد اكبر بايد نماز طواف رااز طرف او قضاء كند به اين 
كونه كه اكّر مى تواند در مكه و الادر محل خودش آن را از طرف يدر قضا كند. 


اواك علماءة اند ماله وا "كدو وواباب ميان قل أفرم دساوض إن علماء مع كر قند اندم 


صاحب جواهر وقتى اصل فتوا رااز محقق نقل مى كند كه بايد ولد اكبر يا ولى متوفى از طرف او به جا آورد مى فرمايد: 
ذكره المصنف و الفاضل و الشيخ و بنو زهره و ادريس و سعيد. 2١2‏ 


البته قائلين بيشتر از اين افراد هستند. 


ص: 0 


."١28 جواهر الكلام؛ ج 219 ص‎ )©( -١ 


صاحب حدائق اين كار را به اصحاب نسبت مى دهد و مى فرمايد: قد صرح الاصحاب رضوان الله عليهم بانه لو مات و لم يأت 
بهما وجب قضائهما على وليه. (1) 


اين عبارت از ايشان شبيه اجماع يا اجماع است. 
صاحب مستند مى فرمايد: لو مات الناسى لهما و لم يصلهما قضاهما عنه الولى من خلاف بينهم يعرف. (1) 


بعد ايشان دو روايت كه بعدا مى خوانيم را ذكر مى كند و بعد مى فرمايد: كه دلالت آنها تمام نيست و بعد مسأله را احتياطا 


صاحب رياض مى فرمايد كه جماعتى اين كلام را كفته اند و مى فرمايد: من غير خلاف فيه بينهم اجده. (5) 


از مجموع اين كلمات استفاده مى شود كه جماعتى از قدماء و متأخرين به آن فتوا داده اند و ما بقى هم سكوت كرده اند و 
مخالفى در مسأله ذكر نشده است. 


دليل مسأله: دراين مورد دو سه روايت از عمر بن يزيد نقل شده است. ما توثيق او را قبول نكرده بوديم. جون اين مسأله به 


وضع او كره خورده است ما در مورد او بررسى بيشترى كرديم. 
در رجال سه نفر به نام عمر بن يزيد وجود دارند 


يكى از آنها عمر بن يزيد باع السّابرى است كه ثقه مى باشد. (سابرى تعريب شايورى است كه يارجه هاى مرغوبى بوده كه از 


ايران به عربستان مى بردند) 
ص: ام 
-١‏ (8) حدائق الناضره» ج 18 ص /151. 


؟-(2©) مستند» ج آذه ص 6١‏ 1. 


*- (/0 رياضء ج /اء ص 59. 


فرد سوى هم هست كه مى كويند با اولى متحد است. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد بحث بيشترى در اين مورد مطرح مى كنيم. 


قضاى نماز قضاء توسط ولد اكبر و تصحيح قرائت كتاب الحج 
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موضوع: قضاى نماز قضاء توسط ولد اكبر و تصحيح قرائت 


بحث در مسئله ى ينجم از مسائل مربوط به نماز طواف است و آن اينكه اكر كسى نماز طواف را به جا نياورد و از دنيا برود 
آناتولئ' او (ولد اكير) والجب اسك اناق طوافة را اق طرفت ريسا اورد؟ 


امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: لو مات و كان عليه صلاه الطواف يجب على ولده الأكبر القضاء. 


جمعى از قدماى اصحاب و جمعى از متأخرين قائل به وجوب شده بودند و جمعى هم متذكر اين مسأله نشدند و به هر حال 
مخالفى در مسأله وجود ندارد. 


دليل فسألهة 


دليل عام: رواياتى كه در باب قضاى صلوات وارد شده كه مى كويد: ولد اكبر از طرف والدين خود نماز و روزه را قضا مى 


كند. اين روايات عام است و شامل نماز طواف هم مى شود. 


صاحب وسائل اين روايات رادر جلد ينجم وسائل باب ازابواب قضاء الصلوات ذكر كرده است. ما به عنوان نمونه به يكك 


روايت معتبر اشاره مى كنيم: 
محمد بْنِ أبى عُمَئرِ عَنْ رِجَالهِ عَن الصَّادِقٍ ع فى الوَّجلٍ يَمُوتٌ وَ عَلَيِهِ صَلَاة أؤ صَوْمٌ قَالَ يَقْضِيهِ أؤلى النّاس به (21 


ص: /0 


.* از ابواب قضاء الصلوات» حديث‎ 1١ وسائل الشيعه» ج 8؛ باب‎ )1١( -١ 


شود. 


(اؤلي اتلس درنوواناك كك تفسي دولك كر اده اسك 


اواك مساق انيت وغياوك [علنواضلاة) تناس تاغارا هاما سن شه 


بااين حال شبهه ى كوحكى در اين روايت است و آن اينكه ممكن است به نمازهاى يوميه منصرف باشد. مخصوصا كه نماز 


به روزه عطف شده است و وقتى اين دو در كنار هم واقع مى شود ظهور در نمازهاى يوميه دارد. 


صاحب جواهر مى فرمايد: نماز طواف اولويت دارد زيرا نماز قضاى يوميه در حال حيات قابل نيابت نيست ولى نماز طواف 


(طفق نظر ايشان) در حال حيات هم قابل استنابه مى باشد. 
دليل خاص: رواياتى كه در مورد نماز طواف وارد شده است 


مُحَمَدٌ بْنٌ عَلِىٌ بن الْحس ين بإِسْرنَادِهِ عَنْ عُمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع فِيمَنْ نسي رَكعَتَى الطوّافٍ عَسَّى ارتل مِنْ مكة قَالَ إِنْ 


كان قَدْ مدي قَليلا (اكر كم از مكه دور شده است) فَليَوْجِعْ فَليِصَلمهِمَا (كنار مقام ابراهيم) أو يَأمْرُ بَعْض الئاس فَلَيْصَ لهم عَنْه 
اق 


ابن روايت ناظر حال حعياث اسث: حال وق :دن مهال هيات بتوان ثائب كرفك :در حال ممات به طريق اولى عن :تراك ثاب 
كرفت. 


محمد بْنِ حُذَافِرٍ عَنْ َمرَ ْنِ يِيدَ عَنْ أبى عَقِدٍ اللوع قال مَنْ نسي أَنْ يُصَلَىَ رَكعَتَئ طوَافٍِ الْفْرِيضَهِ حَتَّى حَرَح مِنْ مكة فعَليه أنْ 
بَعْضِى أو يَقُضى عَنْهُ وَلِيْهُ أؤ رَجَل مِنّ الْمُسْلِمِينَ (5) 


ص: اده 


اين روايت مطلق است و هم حال حيات را شامل مى شود و هم حال ممات را. مضافا بر اينكه دلالت اين روايت شفاف تر 


است زيرا قضاء كردن ولى در آن ذكر شده است. 
در سند اين دو روايت فردى به نام عمر بن يزيد وجود دارد كه در سه بين سه نفر مردد است. 


يكى از آنها عمر بن يزيد بتاع السّابرى است كه تصريح كرده اند: كوفى ثقه له كتاب. در كتاب او روايات امام صادق عليه 
السلام جمع بوده است.نفر ديككر عمر بن يزيد الثقفى است كه صاحب جامع الرواه مى كويد: ظاهرا او همان بياع السابرى 
است. از اين رو اين هم ثقه مى باشد.فرد سوم عمر بن يزيد ذُبيان است. نجاشى و ابن داود او را توثيق كرده اند. با اين حال 
ميرزا محمد استرآبادى صاحب كتاب تلخيص المقال كه از علماء رجال است و علامه ى حلى از او نقل مى كند و صاحب 
جامع الرواه نيز به آن اشاره مى كند. او بعد از اينكه توثيق نجاشى و ابن داود را نقل مى كند اضافه مى كند: و فيه نظر لا 
يخفى. به هر حال ما در رجال مانند ساير موارد نظر اهل خبره را مى يذيريم و دليلى هم نمى خواهيم كه ارائه دهند مانند 
مراجعه به اهل لغت. 


به هر حال با توجه به روايت سيزدهم مى بينيم كه محمد بن عذافر از او نقل حديث مى كند كه فردى ثقه مى باشد وو از عمر 
بن يزيد بياع السابرى كه ثقه است نقل مى كند. بنا بر اين از اين قرينه استفاده مى شود كه سند حديث فوق مشكلى ندارد. 


شايد به همين دليل است كه صاحب جواهر و بعضى ديكر از اين روايت به صحيحه ى عمر بن يزيد تعبير مى كنند. 


ص: 2ه 


با اين بيانى كه مطرح كرديم» هم مسأله ى نيابت در اين بحث ثابت مى شود و هم در بحث سابق كه مسأله ى نيابت ذكر شده 
بود و مى كوييم: در آنجا فرد مخير است كه هم خودش بخواند وهم نائب بككيرد. (هرجند سابقا در سند آن اشكال كرده 


بوديم) 

بقى هنا شىء: در بحث اينكه ولد اكبر بايد نماز و روزهى يوميه را قضا كند كفته ايم كه اين مربوط به جايى است كه والدين 
عذرى شرعى يا عرفى داشته باشند و به جا نياورده باشند. (البته در نماز عذر شرعى وجود ندارد زيرا بايد در حال نماز را 
حال اكر ينارق ناشد كهعمدا تماز و.رؤزه رايهدعنا تباوردة باشد درك رواجي تست كة. ولب اكبر از ظرف او قضاء كد ويراانة 
نظر ما ادله از اين مورد منصرف است. اينكه ولد اكبر باشد قضاء كند يكك نوع ارفاقى از طرف شارع نسبت به والدين است كه 
به نظر ما از كسى كه عمدا نماز و روزه را به جا نياورده است انصراف دارد زيرا او لايق اين ارفاق نيست. 

مخصوصا كه اصل برائت در اينجا جار مى شود (حال اكر توبه كرده باشند و بعد موفق نشده باشند به جا آورند در آن مى 
كر 


مسأله ى ششم: لو لم يتمكن من القراءه الصحيحه و لم يتمكن من التعلم صلى بما أمكنه و صحت و لو أمكن تلقينه فالأحوط 
ذلككء و الأحوط الاقتداء بشخص عادلء لكن لا يكتفى به كما لا يكتفى بالنائب. 


ص: الام 


اكر كسى نتواند نماز طواف را به قرائت صحيح بخواند و همجنين توانائى ياد كيرى هم در او نيست (و الا بايد ياد بككيرد) در 


اين حال به همان صورت كه مى تواند نماز را بخواند و صحيح است. 


بعضى هستند كه استعداد ياد كيرى ندارند و نمى توانند قرائت خراب خود را تصحيح كنند. كاه هم استعداد دارند ولى فرصت 
كافى براى ياد كيرى ندارند. 


انجام دهند به اين كونه كه كسى كنار او مى ايستد و مخارج حروف را به او مى كويد و به صحيح ادا مى كند و او هم تقليد 


در فرع سوم مى فرمايد: احتياط اين است كه يكك نماز ديكر يشت سر شخص عادلى بخواند. با اين كار حمد و سوره ى از 


دوش او برداشته مى شود و ما بقى آن را به همان شكل كه مى تواند بخواند. 


سيس امام قدس سره مى فرمايد: جون ثابت نيست نماز طواف را بتوان به جماعت خواند از اين رو به آن نماز جماعت كفايت 


در مرحله ى جهارم مى فرمايد: نبايد به نائب كرفتن كفايت كند بلكه خودش بايد به همان كونه كه مى تواند آن را بخواند. 


ياد بككيرد. علماء اين مسأله را در باب نماز متذكر شده اند. مثلا صاحب جواهر اين بحث را مطرح كرده است. )١(‏ 


ص: ١ل/اه‏ 
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قبل از وارد شدن به مسأله ى فوق دو شبهه را بايد حل كرد: 


اول اينكه: بداعجه وليل قبل اق رسيدن وقت تمان بايد قرائث وادوست كرى هتكامى كه هعنوق وقت ثماز واخل نشده اسك ود 


نماز واجب نيست از اين رو جكونه مقدمه قبل از وجوب ذى المقدمه مى تواند واجب باشد. 
بايد واجب باشد كه بعد از دخول وقت به سراغ اصلاح قرائت رود كه اككر توانست فبها و الا اشكال ندارد. 


موصرات ابو سيد كور ا المسااره بر وسو اليا ا طرضى درل براتعل انان > جر رسالا سدم عرق رابك ديرو 
عناقورا آمو قلق عقوا و كارو وايراف مولكشي آنافه عن اوقل از وو عاشرراس اق د كدقروا عمسا مط اث عقاة 
حكم مى كنند كه همان روز قبل بايد موارد لازم را تهيه كند. هرجند وجوب در روز بعد بر كردن او بار مى شود. اين كار نزد 


عقلا ان وافبحات اسك اكرعية ازاوؤز قبل كد مغازه عاق باق امثك آن موارة واكهيه تكد او رامسدق مراخده مي ذائتك. 


اين مانند داستان حضرت يوسف است كه از هفت سال قبل دنبال ذخيره سازى غذا بود براى هفت سال بعد كه قرار بود 


خشكر فرا رسد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اين بحث را ادامه مى دهيم. 


قرائت در نماز طواف كتاب الحج 
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بحث در مسئله ى ششم از مسائل مربوط به نماز طواف است. امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: لو لم يتمكن من القراءه 
الصحيحه و لم يتمكن من التعلم صلى بما أمكنه و صحت و لو أمكن تلقينه فالأحوط ذلككء و الأحوط الاقتداء بشخص عادلء 
لكن لا يكتفى به كما لا يكتفى بالنائب. 


ص: ام 


اين فرع مربوط به كسى است كه نمى تواند اذكار نماز را به درستى بيان كند. كفتيم بهتر بود قبل از اين مسأله» به مسأله ى 


وجوب ياد كيرى قرائت در نماز يرداخته مى شد. 


بحث در اين بود كه به جه دليل قبل از وقت» كه هنوز وجوب نماز حاصل نشده استء مقدمهى آن كه تعلم است مى تواند 
واجب شود. زيرا مى دانيم كه وجوب تعلم واجب نفسى نيست و تا وجوب نماز نيايد على القاعده نبايد وجوبى براى تعلم 


حاصل شود. 


در جلسه ى قبل يكك جواب براى اين مطلب بيان كرديم و آن اينكه علاوه بر وجوب مقدمه» واجب است كه اغراض و اهداف 


مولى نيز حفظ شود. بنا براين اكر كسى بداند كه وقتى وقت نماز داخل مى شود فرصت براى ياد كيرى ندارد او بايد از قبل 
در صدد تعلّم باشد. 


مثلا كسى قبل از وقت آب وضوئى دارد» او هرجند وقت نماز داخل نشده و نماز واجب نيست نمى تواند آب وضو را هدر 
دهد تا بعد از دخول وقت جون آب ندارد به تيمم روى آورد. در اينجا حفظ قدرت به عنوان يكك اصل عقلائى يذيرفته شده 
يعنى انسان بايد قدرت خود را براى حفظ تكليف حفظ كند. 


اما در مورد كسى كه هنوز قرائت نماز را بلد نيست بايد نماز طواف و نمازهاى يوميه را به همان شكل كه مى تواند به جا 
آورد. زيرا لا يكلف الله نفسا الا وسعها و فرد مزبور هرجند در تعلم و ياد كيرى كوتاهى كرده است ولى الآن تكليفش به همان 


ص: عام 


بااين حال مى كُوييم: صاحب جواهر در باب صلوات يوميه مى فرمايد: فرد مزبور بايد اين نماز را به جا آورد ولى نمازش 
باطل است زيرا او مقصر است و كوتاهى كرده است و مأمور به قرائت صحيحه مى باشد از اين رو اكر با قرائت غير صحيحه 
بخواند از او قبول نمى شود و باطل است زيرا : الامتناع بالاختيار لا ينافى الاختيار. ١2‏ 


مفهوم قاعده ى فوق اين است كه اكر كسى كارى را با اختيار خودش بر خودش ممتنع سازد او در حكم فرد مختار است. فرد 
مزبور هم جون با سوء اختيار و كاهلى عمدىء توانائى نماز خواندن صحيح را ندارد مأمور به صلات صحيح مى باشد و نماز به 
جا آورده شده باطل است و به ذمه اش باقى مى ماند. 


نقول: اين سخن ها هنكامى ذكر مى شد كه اصول مانند امروز منقح نبود. امروزه تقريبا همه قائل هستند كه الامتناع بالاختيار لا 
ينافى الاختيار عقابا لا تكليفا. فرد مزبور عقاب مى شود زيرا از روى عمد به دنبال فراكيرى نرفته بود ولى در مقام عمل نمى 
توان او را تكليف به محال كرد. اين مانند آن مى ماند كه مولايى عبدش را مأمور كند كه به يشت بام برود. حال اكر عبد از 
روى سوء اختيار نردبان را تهيه نكند او مستحق مؤاخذه است ولى كسى نمى كويد كه او بايد در هر حال به يشت بام برود 


ص: هلاه 
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حال بايد ديد آيا به جنين كسى بايد تلقين داد (اكر بتواند با تلقين تكرار كند) يا اينكه آيا مى تواند نماز را با جماعت بخواند 


ويا آيا مى تواند نائب بككيرد؟ 


اما تلقين: اكر كسى بتواند با تلقين نماز را صحيح بخواند و بتواند كسى را بيدا كند كه به او تلقين كند. واضح است كه اين 
كار از باب مقدمهى واجبء واجب مى باشد. كاه با تلقين هم نمى تواند كاملا صحيح بخواند ولى لا اقل مى تواند بهتر 
بخواند و يا مثلا اكر تلقين نكند جند آيه را ممكن است جا بيندازد ولى با تلقين اين اتفاق نمى افتد. در اين موارد بايد به سراغ 
تلقين رود. 


اما نماز جماعت: اكر كسى بتواند نماز طواف را با جماعت بخواند در اين حال حمد و سوره را امام مى خواند و لا اقل اين 
بخش از نماز را مى تواند به شكل صحيح يشت سر بككذارد او هرجند ما بقى اذكار را اشتباه بخواند ولى بخشى از آن كه حمد 


و سوره است را صحيح مى خواند. 
بااين حال با جماعت خواندن نماز طواف با دو مشكل همراه است: 


مشكل اول: مشروعيت جماعت در نماز طواف اثبات نشده است. جماعت در نمازهاى يوميه» نماز عيدينء نماز آيات و نماز 
باران مشروع است. دليل عامى وجود ندارد كه هر نماز واجبى را بتوان با جماعت خواند. ادله ى جماعت كوتاه است 


مخصوصا كه سيره ى مسلمين بر اين بوده است كه كسى نماز طواف را با جماعت به جا نمى آورد. 


ص: عم 


مشكل دوم: مرحوم كاشف الغطاء و صاحب جواهر در باب نمازهاى يوميه اين اشكال را مطرح كرده اند. كاشف الغطاء مى 
فرمايد: لو تركه (ترك التعلّم) فى السعه و ائتم اثم و صحت صلاته (1) 


بعد صاحب جواهر دو توجيه براى كلام كاشف الغطاء ذكر كرده است: 


توجيه اول اين است كه جماعتء فعل غير است و در اختيار من است و شارع مقدس نمى تواند كسى را مخير بين دو جيز كند 
و بككويد: يا در وسعت وقت قرائت را ياد بككيرد و يا اينكه به سراغ جماعت برو زيرا جماعت فعل من نيست و نمى تواند مورد 
تكليف قرار بكيرد فرد ديكرى بايد امامت جماعت را به عهده بككيرد واين كارء كار اوسث نه من. 


(بين تعلم و اقتداء به جماعت) 
نقول: هيج يكك ازاين دو توجيه قابل قبول نيست. 


در مورد توجيه اول مى كُوييم: نماز جماعت مى تواند در اختيار انسان باشد به اين كونه كه او از فرد عادلى تقاضا كند كه 


امامت جماعت را به عهده بكيرد. به عبارت ديكرء ما فرض را در جايى مى بريم كه به امام جماعت دسترسى دارد. اكر جنين 
است جرا كناه كند و نماز را بدون جماعت و غلط بخواند؟ 


باشد. زيرا تعلم در هر حال قابل تحقق است و انسان در سفر و حضر مى تواند قرائت را فرا كيرد اما جماعت جيزى هست كه 
كاهى انسان به آن دسترسى دارد و كاه ندارد. جماعت مانند تعلم فراكير نيست و به همين سبب معاقد اجماعات روى تعلم 


متم ركز شده اميت 


ص: لام 


."٠١ جواهر الكلام» ج 4 ص‎ )5( -١ 


بنا بر اين كسى كه نماز را با جماعت خوانده است كناه نكرده است و نمازش هم صحيح است ولى اككر بخواهد فرادى بخواند 
مرتكب حرام شده است زيرا تعلم نكرده و نماز را غلط خوانده است. 


اما جماعت در نماز طواف مشروع نيست ولى اكر مشروع باشد اشكال كاشف الغطاء در آن هم جارى است يعنى هم كناه 
كرده و هم نمازش صحيح است ولى ما بر فرض اينكه جماعت در نماز طواف مشروع باشد مى كوييم حتى كناه هم مرتكب 


نتنكَة: "سنت 


به هر حال جماعت مشروع نيست و حتى رجاء هم نمى توان آن را به جا آورد زيرا اكر متوجه شوند تصور مى كنند كه اين 


كار نوعى بدعت است و اين كار موجب وهن مذهب مى شود. 


جمع بندى: 

اكر كسى توان تعلم ندارد بايد به همان شكل كه مى تواند نماز را بخواند.اكر مى تواند از طريق تلقين نماز را صحيح يا لا اقل 
صحيح تر بخواند بايد اين كار را انجام بدهد.نماز جماعت در نماز طواف مشروع نيست مخصوصا كه ممكن است موجب 
تصور بدعت شود. 

ان شاء الله بايد بحث نيابت را مطرح كنيم و اينكه نماز طواف مستحب جه حكمى دارد ديكر اينكه اجزاء شرايط و شكيات و 
جهر و اخفات و ساير احكام آن جكونه است. ديكر اينكه آيا رعايت محاذات زن با مرد هنكام نماز لازم است. آيا فوريت 


كنند آيا نماز را بايد يشت مقامى كه در محل جديد است خواند يا در محل قبلى آن. مسائل ديكرى هم در اين مورد مطرح 


است كه ان شاء الله به آن خواهيم يرداخت. 


ص: ذه 


نيابت در نماز طواف و فوريت نماز طواف كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام در حديثى مى فرمايد: العتاب مفتاح المقال و العتاب خير من الحقد )١(‏ 
امام عليه السلام در جمله ى اول مى فرمايد: عتاب و سرزنش كردن كليد سخن كفتن مى باشد. 

براى اين جمله دو تفسير مى توان ذكر كرد: 


كه تا مى توانيد كسى را سرزنش نكنيد زيرا موجب مى شود كه به مشاجرات لفظى بيانجامد. 


دوم اينكه سرزنش كردن موجب مى شود كه دو نفر جيزهايى را در دل دارند و آن را كتمان مى كنند ولى وقتى كسى 
سرزنش كردن را شروع مى كند موجب مى شود كه آنجه در درون دارند بيان شود و تخليه شوند و ديكر مجبور به كتمان 
جيزى در دل خود نباشند. 

بخش دوم حديث تفسير دوم را تائيد مى كنند و آن اينكه اكر كسى همجنان جيزهايى را در دل خود كتمان كند اين كار 
موجب كينه و حقد مى شود ولى وقتى آن را در قالب سرزنش برادرانه بيان مى كند ديكر جيزى در دلش نمى ماند تا كهنه 


شود و به حقد بيانجامد. 


ص: ام 


."١١ اعلام الدين» ص‎ )1(-١ 
امام عليه السلام در واقع به دو نكته ى روانشناسى اشاره مى كند.‎ 


كلماتى كه از معصومين به دست ما رسيده است فقط به زندكى آخرت اشاره نمى كند بلكه به زندكى دنيا هم مى يردازد كه 


اكر بخواهيد در دنيا زندكى راحتى داشته باشيد بايد جككونه رفتار كنيد. 
موضوع: نيابت در نماز طواف و فوريت نماز طواف 


در سابق بحثى مطرح كرده بوديم كه مربوط به حفظ اغراض مولى بود و آن اينكه قبل از رسيدن وقت وجوب هم اككر بدانيم 
غرض مول ور غظر انث همان موقم نابي و مسا :رامونا كني ماغرض فول بابسال 'فقود يرابج آساين ققل از 
دخول وقت بايد آب وضو را حفظ كنيم هر جند هنوز وجوب نماز كه ذى المقدمه است نيامده است و على القاعده مقدمه ى 


كفته شده است كه آيه ى شريفه هم بر اين امر دلالت دارد: (وَ لو أرادُوا الْخْوُوجٌ لأَعَدَُوا لَهُ عُدّه) (1 


خداوند مى فرمايد: منافقين دروغ مى كويند و آماده ى جهاد نيستند جرا كه اككر مى خواستند جهاد كنند مقدمات آن را فراهم 


مى كردند و سلاح و مركب و وسيله اى را براى خود تداركك مى كردند. 


اين در حالى است كه هنوز فرمان جهاد صادر نشده است ولى اكر آنها در صدد شركت در جهاد بودند از قبل خود را آماده 
مى كردند تا وقتى دستور جهاد صادر شد بتوانند در جهاد شركت كلند. 


6/١ ص:‎ 


.898 توبه» ايه ى‎ 00-١ 


اين قانون كه قبل از مدن وجوب بايد مقدمات را تداركك كرد در عالم طبيعت هم ديده مى شود مثلا حيواناتى مانند مورجه 
در تابستان آذوقه ى خود را براى طول زمستان جمع مى كنند. امام على عليه السلام هم در نهج البلاغه به اين نكته اشاره مى 
كند و مى فرمايد: تَجَمَمُ فى حَترّهَا لبَرْدِهَا (21 

به هر حال بحث در مسأله ى ششم بود كه مربوط به كسى است كه نمى تواند اذكار نماز را صحيح بخواند. سخن به اينجا 


رسيد كه آيا جنين كسى مى تواند نائب بكيرد. امام قدس سره مى فرمايد: و الأحوط الاقتداء بشخص عادلء لكن لا يكتفى به 
كما لا يكتفى بالنائب. 


يعنى اكر نائب كرفتء به آن اكتفاء نكند و خودش هم يكك بار نماز طواف را به همان شكل كه مى تواند بخواند. اين كلام 
ايشان تلويحا مى رساند كه جه بسا بشود نائب هم كرفت. 

بااين حال وقتى به ادله ى نيابت مراجعه مى كنيم مى بينيم كه ما نحن فيه را شامل نمى شود. 

ادله ى نيابت خلاف اصل است. اصل اين است كه فرد خودش اعمال خود را بدون واسطه انجام دهد. مخصوصا كه فرد زنده 
باشد. روايات نيابت در مورد نماز طواف مربوط به كسى است كه از مكه خارج شده است نه كسى كه كنار مقام ابراهيم 
حضور دارد. او اكر مى تواند نماز طواف را ياد بككيرد بايد ياد بككيرد و اككر مى تواند با تلقين بخواند بايد جنين كند و اكر نمى 
اتؤاقك أو نيان لا كلت لله كلها إلا فشقيا (#الار] ند عاك ره كمقر اتن بجر اند 


ص: 0/1 


.188 نهج البلاغه. خطبه ى‎ )"( -١ 


.182 بقره آيه ى‎ )6(-١ 


مخصوصا كه نيابت خود كاه اسباب دردسر مى شود و كاه روحانى كاروان بايد از جندين نفر نيابت كند وهر كدام را 


جداكانه بخواند كه اين كار جه بسا موجب وهن مذهب مى شود جرا كه مى بينند فردى جندين بار نماز طواف را مى خواند. 
همجنين نائب كرفتن جه بسا موجب شلوغى محل نماز شود و براى ديكران ايجاد مزاحمت شود. 
بقى هنا امور: اين امور مبتلا به است و امام قدس سره به آنها اشاره نكرده است. 


الامر الاول: نماز طواف بايد فورا خوانده شود واين فوريت عرفيه است يعنى بعد از طواف مى توان كمى مكث كرد و يااكر 
جماعتى بركزار شده نماز را با جماعت بخواند و بعد به سراغ نماز طواف رود. 


اقوال علماء: 
بسيارى از اصحاب متعرض اين مسأله نشدند ولى جمعى از متأخرين به آن اشاره كرده اند. 
از جمله مرحوم آيت الله خوئى و مرحوم سبزوارى صاحب مهذب الاحكام و بعضى ديككر مى باشند. 


الت لحر قادل ابت كه كين اكرابم اقرويكه رابرطايك كن ماف طراق وخنع ال باط م عرد ابقاة م قرا ةلز 
فضّلى بينهما بيوم او يومين فسدت الصلاه و فى هذه الحاله تجب عليه اعاده الطواف فانه يفسد للفصل بينهما فتكون صحه 
الطواف مشروطه بتعقب الصلاه فاذا لم تتعقبه الصلاه فسد الطواف و معه يفسد الحج. ل١)‏ 


اين فاصله ى يكك ساعت و يا دو ساعت را ديكر مطرح نكرده است. لازمه ى كلام ايشان اين است كه اكر كسم مى توانست 
قرائت نماز را درست كند ولى اين كار را نكرد حجشان هم باطل مى شود. 


ص: م/م 


.,٠١3و/ مو سوعه الامام الخوئى» ج رةه ص‎ )0(-١ 


مرحوم سبزوارى قائل است كه فوريت يكك حكم تكليفى است و اكر كسى آن را رعايت نكند فقط كناه كرده است ايشان 
بعد از فتوا به فوريت نماز طواف مى فرمايد: لكن لو اخحراثم ولا تبطل صلاته ولا طوافه لعدم كون الفوريه شرطا فى صحه 
صلاه الطواف بل يكون واجبا مستقلا كما انه ليس صلاه الطواف شرطا لصحه الطواف و السعى للاصل و ظهور الروايات )١(‏ 


ان شاء الله در جلسه ى بعد اصل و روايات را شرح مى دهيم. 
فوريت نماز طواف كتاب الحج 
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موضوع: فوريت نماز طواف 


مربوط به فوريت نماز طواف است واينكه اكر كسى با آن مخالفت كند آيا فقط كناه كرده است يا اينكه نماز طواف و خود 


اصحاب كمتر متعرض اين مسأله شده اند ولى متأخرين كم و بيش به آن يرداخته اند. آيت الله خوئى قائل است كه در صورت 
اخلال به فوريت به اين كونه كه كسى نماز طواف را بعد از يكى دو روز يس از اتمام طواف بخواند هم نمازش باطل است و 
هم طواف و اكر كسى طواف و نماز طواف را اعاده نكند ال حج هم باطل مى شود. 


ولى مرحوم سبزوارى آن را صرفا يكك حرمت تكليفى دانسته است. 


ص: ىم 


.48 ص‎ .١5 مهذب الاحكام, ج‎ )2(-١ 
دلالت روايات: روايات متعددى وارد شده است كه با صراحت بيان مى كند كه نماز طواف را بايد در همان لحظه كه طواف‎ 


جل طافٌ طَوَافَ الْمَرِيضَهِ وَ فرح مِنْ طوَافِهِ جين عَرَبَتِ الشَّمْسٌ قَالَ وَجَمِتْ عَلَيهِ تلك السَاعَة الوَكعمَانٍ فلص لمهما قبل الْمَغْرِبٍ 
1 


ازاين روايت استفاده مى شود كه غروب آفتاب شده بود و ظاهر آن اين است كه وقت نماز مغرب هم هنكام غروب آفتاب 


است (ما هم در حاشيه ى عروه كفته ايم كه از ادله استفاده مى شود كه غروب آفتاب هنكام نماز مغرب است و لازم نيست 


حدره فى مشرقة از بالأى نر بكذزة فرصل احماط در اؤانتك) 


بنا بر اين سائل در صدد است ببرسد كه آيا بايد نماز طواف را قبل از نماز مغرب بخواند يا اينكه مى تواند تأخير بيندازد و نماز 


مغرب را بعدا بخواند. 


ع م 2 .5 


مُعَاوِيَةَ بن عَمَارٍ قال قال بو عي للع ذا وت لكين لووك الح فقا نايع قصل كتين 0 يي 


الْمَرِيضَهُ لبس بُكرءُ لكك أَنْ نْص كَبهُمَا فى أَىّ الا عات شه ْتَ عِنْدَ طلُوع الشَّمْس و عِنْدَ غُرُوبَا وا توَخوَ رَهَا سَاعَهَ تتطوف و تفْرُغ 
تضايها للا ب روانك صسعه اس 


أ 


ص: م/م 


-(1) وسائل الشيعة باب +لااقابوات طواق» ديك 1 
9ت( وسائل الشييف بات الاق ابواطو ات ديف 


امام عليه السلام مى فرمايد: بعد از طواف» نماز طواف را بخوان و اككر هم در اوقات مكروهه قرار كرفتى اشكال ندارد و مى 
توانى نماز طواف را بخوانى. بعد امام عليه السلام در ذيل روايت تصريح مى كند كه بعد از طواف هركز نماز طواف را تأخير 


مينداز. 
البته همان كونه كه كفتيم ساعت», در روايات به معناى شصت دقيقه نيست بلكه به معناى لحظه است. 


0 8 


مُوسرى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ محمد َنْ سرِضٍ بن ير عَنْ منْصُورٍ بْنِ حازم عَنْ أبى عَبدِاللّوع َال َنهُ عَنْ رَكعَتَئ طَوَافٍ الْقَرِيضَ + 
قَالَ نَا وها سَاعَ ذا طُفْتّ فَصَلَّ . (()اين روايت صحيحه است. 


1 


5 


على بن ابراهيم عَنْ أَبيهِ عن ابن أَبى عُمَثر عَنْ رفَاعَه كَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَِدِ اللو ع عن الوَجُلٍ يَطوفٌ الطَوَافٌ الْوَاجِبَ بَعدَ الَْضْرِ (بعد 
از نعاز عصر) أ على التْكنٍ مي َع بن طلوف اجون در نظرشان ابن بود كه بعد از نماز عصر ديكر تمازى نخوانشد) 
َقَالَ َعم أ مرا بَلَمَك قَوْلٌ رَسُولٍ اللَِّ ص يا يَنِى عَدِدٍ الْمُطِبٍ لَا تَمتعُوا النّاسَ مِنّ الصّلَاءِ بَغْدَ الْطرر فَتَمتعُوهُمْ مِنَ الَوَافٍ. (5) 
الاعدور وواياكت جطت بورد انع كن 1 آله رن ءدبن برستي الفاين انيت كل اققه من بالقلا وذ عزوي كر لد اهدع أ 


مجهول الحال مى باشد. به قرينه ى روايت ابن ابى عمير از او همان رفاعه بن موسى مى باشد. 


ص: إغيلة 


.6© وسائل الشيعه» باب #لااز ابواب طواف» حديث‎ "0-١ 
.5 ؟-(ع) وسائل الشيعه» باب #لااز ابواب طواف» حديث‎ 


بنا بر اين سند روايت صحيح مى باشد. 


از ذيل اين روايات به دلالت التزامى استفاده مى شود كه در ارتكاز مردم بوده است كه اكر كسى نماز طواف را بعد از طواف 


نخواند اصل طواف هم صدمه مى بيند و آنها اكر از نماز طواف محروم شوند اصل طواف را هم به جا نمى آورند. 


به اين روايات اشكال شده است كه ممكن است از قبيل امر در مقام توهم حذر باشد زيرا تصور مى شده كه نبايد بعد از نماز 


عصر و يا بعد از نماز صبح نماز خواند ولى امام عليه السلام مى فرمايد: بجا آور يعنى اين كار جايز است. 


البته روايات متعددى هم در باب #لاوارد شدهاست كه نهى مى كند و اجازه نمى دهد كه نماز طواف دراين اوقات خوانده 


شود. البته اين روايات را حمل بر تقيه كرده اند. 


نقول: در اين روايات فقط امر به فعل نيست تا از باب نهى در مقام توهم حذر باشد زيرا در بعضى از اين روايت نهى از تأخير 
وأزة هده السك ماهد (ذا 0 خذها شاقة إذا طلك) 


بنا بر اين نماز طواف را بايد بلا فاصله بعد از طواف خواند. 
اما اينكه اين وجوب تكليفى است يا وضعى. 


ان صحه المتقدم مشروطه بالمتاخر (مانند نماز كه اككر سجده را قبل از ركوع به جا آورند هم ركوع باطل است و هم سجده) و 
بماان الحج عمل واحد مركب من اجزاء (هائئك نماز) فاللازم رعابه هذه الآمر فيه. (1) 


ص: 0 
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بنا بر اين اكر كسى اين امر را رعايت نكند هم نماز باطل است و هم هم طواف وهم حج. 


نقول: در اجزاء مركب اككر امر و نهيى وارد شود ظهور در امر و نهى وضعى دارد يعنى اكر رعايت نشود عمل باطل است. اكر 
كفتند كه بايد بعد از ركوع سجده كرد يعنى اين ترتيب شرط است و اككر رعايت نشود اصل عمل باطل مى شود. 


ولى ما نحن فيه خصوصيتى دارد كه از آن نمى تواند حكم وضعى استفاده كرد و آن اين است كه در مورد ناسى و جاهل 
روايات متعددى داشتيم كه اكر كسى نسيان كند و يا جاهل باشد و نماز طواف را به جا نياورد مى تواند آن را در شهر خودش 


به جا آورد. 


حتى ما احتمال داديم كه عامد هم مى تواند در اين حكم داخل باشد زيرا جاهل مقصر كه در حكم عامد است را داخل در 
اطلاق حكم جاهل دانستيم. 


بنا بر اين فوريت مزبور از باب فوريت شرطى و از باب شرط واقعى و ذ كرى نيست. 


لااقل اينكه در شرطيت شكك كنيم كه در اين حال بيش از وجوب تكليفى استفاده نمى كنيم در نتيجه حق با محقق سبزوارى 


است كه قائل بود عدم رعايت فوريت نه به طواف صدمه مى زند و نه بلكه وجوب مزبور تكليفى است. 


اصاله الاشتغال هم در اينجا جارى نمى شود زيرا اين اصل هنكامى جارى مى شود كه تكليفى ثابت باشد و ما در امتثال آن 
شكك كنيم ولى در ما نحن فيه اصل تكليف به عنوان شرطيت ثابت نشده است. 


ص: وله 


فوريت نماز طواف و نماز طواف مستحب كتاب الحج 
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موضوع: فوريت نماز طواف و نماز طواف مستحب 

بحث در مسائل مربوط به نماز طواف است. مسائل شش كانه ى اين بحث را بر اساس تحرير الوسيله تمام كرديم و در خاتمه 
به بررسى مسائلى يرداختيم كه در متن تحرير ذكر نشده بود. 

مسأله ى اول در مورد فوريت نماز طواف بود كه آيا اين فوريت واجب است يا نه واينكه در صورت وجوب آيا وجوب مزبور 
تكليفى است كه اككر فرد مخالفت كند فقط كناه كرده است يا اينكه وضعى است كه در نتيجه در صورت مخالفت هم نماز 
باطل است و هم طواف و اكر اعاده نشود حج هم باطل شود. لازمه ى اين قول اين است كه در طواف نساءء فرد همجنان در 


احرام باقى بماند تا دوباره حج را به جا آورد يا نائب بكيرد. 


كفتيم ظواهر ادله اى كه دلالت بر فوريت نماز طواف دارد» در بدو نظر شرطيت فوريت است و اين به سبب قاعده اى كليه 
است كه مى كويد: اوامر در اجزاء» شرايط و موانع ظاهر در حكم وضعى است. بنا بر اين فوريت در خواندن نماز طواف. شرط 


صحت نماز طواف و در نتيجه شرط صحت طواف و شرط صحت حج مى باشد. 


بعد قرائنى ارائه كرديم كه تائيد مى كرد وجوب مزبور تكليفى باشد نه وضعى. زيرا در رواياتى آمده است كه در صورت 
نسيان و يا جهل (جه جاهل قاصر و يا مقصر) مى توان نماز را در وطن به جا آورد. اكر رعايت ترتيب لازم بود ديكر نمى شد 


آن را با تأخير و در وطن به جا آورد. 
ص: //6 


لا سيما كه اككر فرد از دنيا برود» ولي او بايد آن را از طرف او قضاء كند. اين قرائن نشان مى دهد كه ترتيب مزبور مانند ترتيب 


ان قلت: در اجزاء نماز هم كاه اككر ترتيب به هم بخورد آن را بعد از نماز به جا مى آورند مثلا اكر كسى تشهد ويا يكك 


سجده را فراموش كند مى تواند بعد از نماز به جا آورد و نمازش صحيح است. 


قلت: در سجده ى منسيه و امثال آن بايد آن را بلافاصله بعد از نماز به جا آورد و نبايد بين آن و نماز فاصله شود بر خلاف ما 


نحن فيه كه كاه بعد از فاصله ى بسيار طولانى به جا آورده مى شود. 


شرطيت جارى شود. 


صاحب جواهر نيز همين مبنا را قبول كرده مى فرمايد: ليس فى عدم فعلهما بعد الطواف عمدا الا الاثم و جوب القضاء كما 


ذكره ثانى الشهيدين لا بطلان ما تعقبهما من الافعال. (1) 


بنا بر اين اككر عدم رعايت فوريت در مورد طواف نساء واقع شود طواف و حج باطل نمى شود. اما بنا بر قول به شرطيت» فرد 
همجنان در احرام باقى مى ماند و همسرش بر او حرام است تا بار ديكر به زيارت خانه ى خدا بيايد و حج را به جا آورد. 
مخصوصا با هزينه هاى هنكفتى كه براى حج وجود دارد و مشكلاتى كه بر سر راه رفتن به خانه ى خدا هست. بنا براين حتى 
نمى توان كفت كه احتياط در اين است كه حج ديكرى به جا آورد زيرا فتوا به اين احتياط مردم را بدون دليل به زحمت مى 


اندازد. 


ص: 0/4 
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آورد. 


همجنين از اين فتوا استفاده مى شود كه طواف مستحبى هم نماز طواف دارد و بايد آن را به جا آورد ولى محل ثابتى براى 


اداى آن وجود ندارد. 


بنا بر اين هرجند به اصل لزوم نماز طواف براى طواف مستحبى در روايات تصريح نشده است ولى رواياتى كه بيان مى كند 
نماز طواف مستحب را در هر كجاى مسجد مى توان به جا آورد براين امر نيز دلالت دارد كه براى طواف مستحبى هم بايد 


نماز طواف خواند. 
اقوال علماء: 


صاحب جواهر در اين مورد مى فرمايد: اما النافله (يعنى نماز طواف مستحب) فيجوز ايقاعهما (دو ركعت نماز طواف) فيها (فى 
طواف النافله) فى المسجد حيث شاء كما نص عليه غير واحد بل لم اجد فيه خلافا صريحا نصا و فتوا. 12 


البته صاحب مستند اين بحث را قوى تر مطرح كرده و مى فرمايد: كل ما ذكر (اينكه نماز طواف بايد خلف مقام باشد و مسائل 
ديكر) انما هو فى صلاه طواف الفريضه و اما النافله فلا يتعين لها قرب المقام بلا خلاف و فى المفاتيح و شرحه الاجماع عليه بل 
هو اجماع محقق (خود مرحوم نراقى به اين اجماع دست يافته است). (5) 

را تقويت كنيم. 

ص: لأحله 
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3 إفرة مستتكة ج آذه ص لفيلة 


دلبل هسألة: 
دليل اول: اصل 
مشروط است كه مانند نماز طواف واجبء نزد مقام ابراهيم باشد يا نه كه اصل عدم آن است. 


اما اطلاقاتى كه در آيات و روايات است كه مى كويد: يعداز كراج يفرح عنام هيم يا و تداوطرات وا وتران وروي 
اين روايات مطلق است و همجنين آيه ى و انَِّدُوا مِنْ مَقام إثراهيم مُضَِلمى (1) مطلق مى باشد و نماز طواف نافله را هم شامل 


مى شود. 


در جواب مى كوييم: اين اطلاءق ممنوع است زيرا در بسيارى از روايات باب تصريح شده است كه حكم مزبور مربوط به 
فوق مفهوم دارد يعنى وقتى امام عليه السلام مى فرمايد: بعد از طواف واجب به سمت مقام برو كه نماز بخوانى مفهومش اين 


روايات در وسائل باب "الاازابواب طواف وارد شده اكه 


مُحَمّدُ بْنّ يَعْقَوب عَن الْحُسَيْن بن مُحَمَدِ عَنْ مُعَلى بن مُحَمَّدٍ عَنْ بَغض أَصْحَابنًا عَنْ أَبَانِ بْنِ عُثّمَانَ عَنْ زَرَارَةَ عَنْ أَحَدِهِمَاع قال 
لَا يَْبَضى أَنْ تُصَلَىَ رَكعَنََ طَوَافٍ الْفَرِيضَهِ إلا عِنْدَ مََام إبْراهِيمَ ع وَ أمًا التَطَوّحَ (طواف مستحب) فَحَِتْ شِئْتٌ مِنَّ الْمَسْجِدٍ (؟) 
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؟-(0) وسائل الشيعه» ج 4 باب "الاازابواب طواف» حديث .١‏ 


سند اين روايت به سبب وجود عن بعض اصحابنا مرسله شده و ضعيف مى باشد. 


ملحا جاو ال و ب ا توه 
با اين حال از ابن غضائرى نقل شده است كه در مورد او كفته است: ضعيف جدا. 


البقه تضعيفات ابن غشائرق نه تين سكتكيرق سيار كه او داشته اث موود قبول سك :و بر ]د 0 
مى باشد. 


نما انتداق جد عهار :قن كتستى البرك #دكو وشناقك إن تكد شرك را اد جا لذن جناهي اتعة ابو حتفن اويا قيض 
دانسته اند به اين معنا كه اعتقاد داشت بعد از امام صادق عليه السلام عبد الله بن افطح امام هفتم است. بعضى هم كفته اند كه 
فطحى بودن او ثابت نيست زيرا روايت معتبرى در رجال نقل شده است كه اسحاق بن عمار خدمت امام هفتم عليه السلام 
رسيد و امام عليه السلام به او فرمود كه او در فلان موقع از دنيا خواهد رفت. اسحاق تعجب كرد و حضرت به او فرمود: رُشيد 
ال للك رن ين در حالى است كه امام» اولى به اين است 


ص: 05 
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كفته شده است كه از اين روايت استفاده مى شود كه او امامت امام هفتم را قبول داشته است زيرا امام عليه السلام مورد سخن 
كفتن با او خود را امام معرفى كرده است و اد بن امر را مسلم فرض كرده بود. 


نقول: بعضى كفته اند كه فطحيه امام هفتم را به عنوان امام قبول دارند ولى او را امام هشتم مى دانند و امام هفتم را عبد الله بن 
افطح مى دانند و در واقع سيزده امامى هستند. اكر اين كلام صحيح باشد روايت مزبور نمى تواند فطحى بودن او را نفى كند. 


به هر حال هر جند در روايت مزبور سخنى از طواف مستحب نيست ولى رواياتى كه مى كويد: طواق واجب را بايد خلف 


المقام خواند قرينه مى شود كه روايت مزبور مربوط به طواف مستحب است. 


نكته: ما به كسانى كه به مكه مى روند و جند بار به تنعيم مى روند و محرم مى شوند و عمره به جا مى آورند مى كوييم: 
شدةاسة: 

ا ل ام ا ور ل 0 0 
رأ الي لي 0 


اين روايت هم بايد حمل بر طواف مستحب شود زيرا طواف واجب را نبايد در آنجا خواند. 


ص: ذه 
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مكان نماز طواف مستحب و محاذات در نماز طواف كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مكان نماز طواف مستحب و محاذات در نماز طواف 

بحث در مسائل مربوط به نماز طواف است و به طواف نافله و نماز آن رسيده ايم. كفتيم از فحواى روايات استفاده مى شود 
كه براى طواف مستحبى هم بايد نماز طواف خواندك. 


در باب 8" از ابواب طواف رواياتى وارد شده مبنى بر اينكه اكر كسى طواف نافله را بدون وضو به جا آورد وظيفه اش 


جيست. امام عليه السلام مى فرمايد: طواف آن صحيح است ولى براى نماز آن بايد وضو كرفت. 
اين روايات نشان مى دهد كه اين امر مسلم بوده است كه براى طواف نافله هم بايد نماز خواند. 
اما در مورد مكان آن در جلسه ى قبل كفتيم كه دو دسته روايات وجود دارد: 


يكك دسته زوايات كثيره اى اسث كه مطلق است و مى كويدة نماز طواف را بايد خلف المقام خواند. در اين روايات اشاره به 
طواف واجب يا مستحب نشده است. 

ابْن أبى عُْمَيِر وَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن إش مَاعِيل عن الفضل بن شَاذانَ عَنْ ص فْوَانَ بن يَحْيى وَ عَن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ مُعَاوِيَه بن عَمَارٍ قال 
َال أو عد الع إذا موعت من طوافك كانت مقام إتراهيوع قصل مظنو اجقلة إقم الح بيت 011 ابن روايت صحيحه 


4. 


است 
همجنين است حديث 18 باب #/ااز ابواب طواف. 


ص: 00 


3” وسائل الشيعه» ج 84 باب الاازابواب طواف» حديث‎ 00-١ 


بوده ودر حد تواتر است و ظاهر آن اين است كه مفهوم دارد: 
جَميل عَنْ بَغض أَصْحَابنًا عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ يُصَلَى رَكعَتَئ طَوَافٍ الْفْرِيضَهِ خَلْفَ الْمَقَامِ 21 
حتى از بعضى روايات استفاده مى شود كه اينكه طواف فريضه بايد خلف المقام باشد» در ارتكاز مردم وجود داشته است: 


مُحَمّدُ بْنٌ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَدِ بْن يَحْتَى عَنْ أخم 1 بن مُحَمَّدٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن أبى مَحْمُودٍ قَالَ قلْتٌ للرّضَاع أضلمى رَكعَنَئْ طَوَافٍ 


الْمَرِيِضَهِ خَلْفَ الْمَقَامِ حَئِثٌ هُوَ السَّاعَهَ أو حَدِتٌ كان عَلَى عَهْدِ رَسُولٍ الله ص قَالَ حَيِتٌ هُوَ السّاعَهَ (1) اين روايت صحيحه است 


وعلامت اين است كه اصل اينكه نماز طواف واجب» بايد خلف المقام باشد در ذهن راوى مسلم بوده است و فقط سؤال اواز 
اين است كه آيا بايد آن خلف مقامى كه در آن زمان بود بخواند يا خلف مقامى كه در زمان رسول خدا (ص) وجود داشته 


ظاهر اين روايات اين است كه مفهوم دارد و در نتيجه روايات مطلقه را با اين طائفه از روايات تقييد مى كنيم و مى كوييم: 


ص: لفاحله 
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اما روايات خاصه: در جلسه ى قبل سه روايت نقل كرديم مبنى بر اينكه 


د 1 26 5 3 ل وود ع 1 املا يع 0 يف 0 م 8 ا د رده مان 
عَثِد الله ين جَعْفْر فى قرب الإشْنادٍ عَنْ عَدِْدِ الله بْن الَسّن عَنْ جد عَلِىٌ بْن جغفر عَنْ اخيه مُوسَى بن جغْفرع قال سَّالته عَنِ 


وجل يتطوف بَغرد الْمَجرِ قَبَصَلمى الرَكعنَين حَارجاً مِنّ الْمَشِجدٍ قَالَ يْصَلمى بمكة لا يَخْرْج مِنْهَا إِنَا أنْ يَْسَدى قَبصَلمى إِذَا رَجَعَ فى 
الْمَسْجِدٍ شاعو أعك و فتن لكف الطواق لقا ابن بووانث يجمه اذ قري الأسناد اسك وسفد ]يكل بحت سكول 


صاحب وسائل در آخر روايت مى فرمايد: وَ رَوَاةُ عَلِىُ بْنْ جغْفر فى كناب 
از آنجا كه كتاب على بن جعفر در دست صاحب وسائل بوده است از اين رو روايت مزبور صحيحه خواهد شد. 


به هر حال روايت مزبور حاوى عبارتى است كه كسى به آن فتوا نداده است و آن اينكه فردى بعد از فجر طواف مى كند 


امام عليه السلام نيز در بيان مى فرمايد: دو ركعت نماز مزبور را بايد در مكه بخواند يعنى هر جاى مكه كه باشد صحيح است. 


بعد اضافه مى فرمايد: مككر اينكه فراموش كند دو ركعت را بخواند كه در اين حال هر وقت يادش بيايد بايد به مسجد بر كردد 


و نماز را بخواند. 


ص: 004 


١-(غ2)‏ وسائل الشيعه» ج 4 باب "الاازابواب طواف» حديث 


اين موجب تناقض در روايت شده است زيرا صدر آن نماز در كل مكه را جايز مى داند و ذيل آنء نماز را مختص به مسجد 


مضافا بر ايتكه كسى به مضمون اين روايت فتوا نداده است و نككفته است كه نماز طواف مستحب را مى توان در حارج از 


از آنجا كه در طواف واجب كفتيم اكر كسى نماز را تركك كند به طواف لطمه اى وارد نمى شود در طواف مستحب هم همين 


سخن را مى كُوييم. 
مضافا بر اينكه اكر هم به طواف لطمه وارد شود جون مستحب است مشكلى ايجاد نمى كند. 
همجنين از بعضى از روايات استفاده مى شود كه امام عليه السلام طواف را به جا آورد ولى نماز طواف را تركك كرد: 


ال لْحَسَرٍ بن ظَرِيفٍ و عَلِىٌ بْن إِسمَاعِيلَ وَ مُحَمّدِ بن عِيسى كلهم عَنْ ححَمّادٍ بْنِ عِيسَدى قَالَ وا ا الْحَسَرٍ مُوسَى ع صَلَى الْعَدَا 
(نماز صبح را خواند) قَلَمَا سَِهمَ الْإِمَامُ قَامَ مَدَخَلَ الطوَافٌ قَطافَ أَشِبُوعَين بَغْدَ الْمَجْر قَِلَ طلوع السّمْس ثُمْ خَرَجَ مِنْ باب بَنِى 


شايد امام عليه السلام از روى تقيه دو ركعت مزبور را نخوانده است زيرا اهل سنت در خواندن نماز» بعد از نماز صبح اشكال 


الامر الثالث: مجاذاه الرجل و المرأه فى صلاه الطواف 


ص: /031 
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كسانى كه به مكه مشرف شده اند مى دانند كه مسأله ى محاذات رجل و مرد را نمى توان در آنجا رعايت كرد بلكه زن و مرد 


در كنار هم بدون رعايت فاصله ى ده ذراع يا وجود حائل نماز را مى خوانند. 


كسى اين مسأله را در مورد نماز طواف متعرض نشده است. با اين حال بحث محاذات را در كتاب الصلاه جه در نماز فرادى و 
جماعت مفصلا بحث كرده اند. 


در اصل مسأله اختلاف عظيمى وجود دارد و آن اينكه مشهور قدماء محاذات را جايز نمى دانند مكر اينكه حائلى وجود داشته 


باشد يا اينكه ده ذراع بين آنها فاصله باشد (كه حدود ينج متر مى شود.) و الا عمل حرامى انجام شده و نماز باطل است. 
اما مشهور و معروف بين متأخرين اين است كه محاذات صرفا مكروه است. 
در مورد هر دو طائفه روايات كثيره اى وجود دارد. 


به نظر ما احتباط وجو در اين اسث كه از محاذات اجشاب شود. اكر كسيى ماتند ما حنين فنوا ذهد ويا قائل هوجوب 


وعايت محاذات شوة دن موود تماق طواف هن كران قائل نيه اسشناء عند زييرا 


اولا: رعايت محاذات در نماز طواف موجب عسر و حرج است. رعايت اين امر جه بسا امكان نايذير است و يا اينكه موجب 


ص: 04 
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ثانيا: سيره ى مسلمين بر اين است كه همه ى مسلمانان در كنار هم نماز مى خوانند و بعيد نيست اين سيره به زمان هاى سابقه 


و عصر ائمه هم بازكشت كند. 
ثالثا: روايت صحيحه اى وجود دارد كه مى تواند دلالت خوبى براين مسأله داشته باشد: 


محمد بْنِ الْححسَنٍ بْنِ الْوَِيدِ تَنِ الصّفَار عَنِ اباس بْنِ مَغْرُوفٍ عَنْ على بن مهِْيَارَ عَنْ قَضَالَة عَنْ أََانِ عن الْقُضَيِلٍ عَنْ أبى جَعْفَرِ 
ع قن نهانش يت محةركة انه يتك بها لجال وَ الما (مردان و زنان در آنجا ازدحام مى كتند) و المأ ُصلَى هن 3 يديك 
وَ كَنْ يتمينكك و عَنْ يَسَارِكك 5 وَلَا َس يَذَّلْك وَ إِنّمَا يِكرَهُ فى سَائِر الْبَلَدَانِ للذاز ذيل روائت عفضى حتواسند كراهت 
را استفاده كنند ولى بايد ديد آيا كراهت در اين روايت به معناى كراهت مصطلح است يا به معناى حرمت استعمال شده است. 
كما اينكه در موارد مختلفى در قرآن كراهت به معناى حرمت است كما اينكه خداوند در يكك جا بعد از بيان جند مورد از 


كناهان كبيره فى فرهايد؛ كل ذلك كان سيثة عِنْدَ ريك فكزوعاً ا 


برق للكته وا يز أضافد عى كتين كه كر وو شاب لدان هم ادحام بودويه اصطلاح (ففك فيه الإعال و التماة) دو اتجااهم 


وجود داشت مانند حرم امام رضا عليه السلام و يا تظاهرات و مانند آن آيا باز هم مى توان محاذات را ناديده كرفت؟ 


ص: 004 
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؟-(8) اسراءء آيه ى 58. 


به نظر ما بعيد نيست كه اين تعليل قابل سرايت باشد و در همه ى مكان هايى كه به سبب ازدحام نه مى توان حائلى بين زن و 


مرد قرار داد و يا فاصله ى ده ذراع را رعايت كند. حرمت مزبور برداشته شود. 

بنا بر اين وعايت محاذات در ثماز طواف هنكام ازدحام جمعيت لازم نيست. 

كيفيت نماز طواف و مسألهى تغيير مكان مقام كتاب الحج 
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موضوع: كيفيت نماز طواف و مسأله ى تغيير مكان مقام 

بحث در نماز طواف است و در جلسه ى قبل مسأله ى محاذات زن و مرد را مطرح كرديم. 


سؤال مى شود كه در ايام حج در مكه و در ميدنه براى زنان حريمى قرار داده اند كه موجب مى شود كاه فاصله اشان با مردها 


بسيار زياد شود. آيا نماز جماعت ايشان در اين حال صحيح است؟ 

ما طبق دستورى كه داده شده بايد احكام آنها را رعايت كنيم. بنا بر اين زنان مى توانند با همان فاصله به جماعت بايستند و 
نمازشان هم صحيح است زيرا اهل سنت اين مقدار فاصله را اشكال نمى كنند. 

الامر الرابع: (اين مسأله نيز در تحرير ذكر نشده است و ما به آن مى يردازيم.) 

نماز طواف از نظر اجزاء» شرايط و موانع مائئد نماز يوميه است. فقط دو تفاوت با نماز يوميه دارد: 

اول اينكه جهر و اخفات در نماز طواف يكسان است و هر دو در آن جايز مى باشد. 


دوم اينكه در آن اذان و اقامه وجود ندارد. اذان و اقامه مخصوص نمازهاى يوميه است و اصل آن براى دعوت به جماعت مى 
بأشد. اذان و أاقامه نشان فى :ذهد كه اساس تماز ايخ انث كه يا جماعت خوائده شود و تماز فراذى حالت ثانويه دارة؛ زيرا حي 
على الصلاه و يا حي على خير عمل و امثال آن براى دعوت ديككران به نماز است. وقتى فرد اين اذكار را مى كويد در واقع 
نراق ابخ تبسث كه خوودش زابه نماز ذعوت كند بلكه اصل آن برا دعوت ديكران است. اين اذكار هر حند در تماز فرادى 


هم وجود دارد ولى در واقع اقتباسى از نماز جماعت است. 
ص: 8٠١‏ 


همجنين در سلام نماز جماعت وقتى مى كوييم: السلام علينا و على عباد الله الصالحين و يا مى كوييم: السلام عليكم و رحمه 


اين است كه به جماعت خوانده شود. 


بنا بر اين وقتى نماز طواف را نبايد به جماعت خواند از اين رو اذان و اقامه هم در آن وجود ندارد. مضافا بر اينكه اذان و اقامه 


اما اينكه نماز طواف در غير اين دو مورد دقيقا مانند نماز يوميه است به سبب اطلاق مقامى است. اطلاق مقامى اين است كه 
مولى به مركبى دستور مى دهد و اجزاء و شرايط آن را بيان مى كند. بار دوم كه شبيه آن مركب را دستور مى دهد ديكر به 
اجزاء و شرايط خاصى براى آن اشاره نمى كند. اين علا-مت آن است كه اين مركب هم مانند مركب قبلى است و الا-اكر 
تفاوتى بود بيان مى كرد. در اين صورتء لفظى وجود دارد كه به اطلا-ق آن عمل كنيم ولى مقام, اقتضاء مى كند كه اكر 


متفاوت بود مى بايست به آن اشاره مى شد. 


براين اساس نماز حاجت و غيره همه مانند نماز صبح مى باشد و ديكر لازم نيست در بيان نماز طوافء نماز حاجت و مانند 


آن كبات از ادو شراط تمانيه تفصيل اق شوة 


اما اينكه جهر و اخفات در نماز طواف راه ندارد اين است كه از روايات استفاده مى شود جهر مخصوص نمازهايى است كه 
در تاريكى خوانده مى شود براى اينكه مردم صداى نمازكزاران را بشنوند و به آنها ملحق شوند و اخفات مخصوص نمازهايى 
است كه در روز خوانده مى شود. از آنجا كه در نماز طواف وقت خاصى تشريع نشده است از اين رو فلسفه ى جهر و اخفات 
هم در آن راه ندارد. اين امر هرجند از باب حكمت است ولى مخصوص نمازهاى زمان دار است نه براى نمازهاى بدون زمان 
مانند نماز آيات» نماز حاجت و يا نماز طواف. 


ص: 2 


الا-مر الخامس: اين مسأله در اين روزها محل ابتلاء است و آن اينكه تصميم كرفته شده است مقام ابراهيم به جهت ازدحام 
عقب تر رود. حال آيا شرط نماز طواف واجب كه مى بايست خلف مقام خوانده شود در صورتى محقق مى شود كه يشت 
محل سابق مقام باشد يا اينكه در يشت محل جديد آن بايد انجام شود. 


حل مشكل به اين است كه بدانيم مقام» به جه معنا است. آيا بر محل» اطلاق مى شود يا بر حجر و صخره اى كه ابراهيم بر آن 


ايستاد» يا بر بقعه اى كه روى حجر ساخته بودند. 
اما احتمال سوم منتفى است زيرا اين بقعه قطعا در زمان معصومين نبوده است بلكه بعدا ساخته اند و سبس آن را برداشتند. 
از كلمات بزركك و فقهاى اصحاب استفاده مى شود كه آنها مقام را به صخره اطلاق مى كنند نه محل آن صخره. 


شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: الاصل فى المقام انه العمود الصخر (صخره اى كه از زمين بلند بوده است) الذى كان يقوم 
عليه ابراهيم حين بناء البيت و اثّر قدمه فيه و كان فى زمن ابراهيم ملاصقا بالبيت (زيرا روى آن ايستاد و خانه ى كعبه را بنا 
كرد) بحذاء الموضع الذى هو فيه اليوم (يعنى اكر خط مستقيمى از مقام ابراهيم فعلى به سمت خانه ى خدا بكشيم محل التصاق 
مقام به بيت مشخص مى شود. بنا براين مقام ابراهيم در سابق در آن طرف ععبه نبود بلكه در همين طرف وجود داشت) ثم 
نقله الناس بعده الى موضعه الآنن فلما بعث النبى ردّه الى الموضع الذى كان فى زمن ابراهيم فما زال كذلكك حتى فى زمن 
الخليفه الا-ول و شيئا من زمن الخليفه الثانى ثم ردّه الى الموضع الذى هو فيه الآن (شايد او به سبب ازدحامى كه در آن موقع 
وجود داشت مجبور شد كه محل مقام راعقب ببرد زيرا اكر قرار بود همه يشت مقامى كه به كعبه جسبيده بود نماز بخوانند 


كار برطواف كزاران سحت مى شد ): 21 
ص: "١م‏ 
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البته تأثير كام هاى حضرت ابراهيم در سنكك يكك امر عادى نبود. در روايات است كه وقتى حضرت ابراهيم مردم و ساير نسل 
ها را براى حج دعوت كرد يكك سيطره اى بر وجود او مسلط شد كه موجب شد ياى او در سنكك فرو رود. 


خلاصه اينكه مقام به همان صخره اطلاق مى شود. 
ان شاء الله اين بحث را در جلسه ى بعد توضيح مى دهيم. 


نماز طواف در صورت جابجايى مقام ابراهيم كتاب الحج 
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نكته اى ييرامون حجر بن عَددىٌ: او در زمان رسول خدا (ص) خدا سن اندكى داشت كه اسلام را قبول كرد و جزء صحابه ى 


ايشان بود و حتى در كتاب الاستيعاب نوشته شده است كه او از عظماء صحابه ى رسول خدا (ص) بود هرجند سن او كم بود. 


ديكر اينكه در مورد او كفته شده از عابدترين افراد در زمان خود بود از جمله اينكه در مورد او نقل شده است كه كاه در 
شبانه روز يكك هزار ركعت نماز به جا مى آورد. در مورد او كفته شده است كه مستجاب الدعوه بود. او در جنكك صفين يكى 
از فرماندهان لشكر على عليه السلام بود و در جنكك نهروان فرمانده ى كل لشكر ايشان بود. او علاقه ى خاصى به امير مؤمنان 
على عليه السلام داشت. به همين دليل او با معاويه بيعت نكرد. زياد» يدر ابن زياد براى معاويه نوشت كه اككر حجر بن عدى و 
يارانش در كوفه بمانند ممكن است موجب شود كه اوضاع كوفه از دست ما خارج شود. معاويه نوشت كه آنها را دستكير كن 
ويا فريب بده و به شام بفرست. زياد حجر بن عدى و جند تن از يارانش كه با خاندان بنى اميه مخالفت مى كردند دستكير 
كرد و به شام فرستاد. معاويه اجازه نداد آنها وارد شام شوند زيرا حجر بن عدى در ميان مسلمانان معروف بود و اككر وارد مى 
شدند و معاويه آنها را به قتل مى رساند جه بسا موجى از مخالفت ايجاد مى شد در نتيجه در نزديكى دمشق در همان مكان كه 


عذراء ناميده مى شود (حدود بيست كيلومترى دمشق) آنها را شهيد و كرد و در همان جا آنها را به خاكك سيردند. 


اي 


هنكامى كه خبر شهادت حجر به عدى منتشر شد همه معاويه را لعن و نفرين كردند. جالب اينكه معاويه به مدينه آمد و نزد 
عايشه رفت و عايشه به او اعتراض كرد و كفت: شنيدم در سرزمين عذراء جمعى را به شهادت رساندى جرا اين كار را كردى؟ 
معاويه كفت: ديدم مصلحت مسلمين در اين بود كه آنها كشته شوند و بودن آنها در حال حيات موجب مفسده براى اسلام مى 
شد. عائشه به معاويه كفت: با كوش خود از رسول خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: در سرزمين عذراء كروهى شهيد مى شوند 
كه خداوند به خاطر آنها غضب خواهد كرد. معاويه اين را شنيد و عكس العملى نشان نداد. 


قتل رساندى؟ او در ياسخ كفت: ما آنها را كشتيم» كفن كرده و غسل داديم و آنها را دفن كرديم. امام حسين عليه السلام 
فرمود: اككر ما بر شما مسلط شويم شما را به قتل مى رسانيم ولى كه كفن مى كنيم و نه غسل مى دهيم و نه شما را دفن مى 


كنيم. 


در جريان هتكك حرمتى كه حجر بن عَدىٌ شده است شاهدان عينى مى كويند كه جسد او سالم بوده است. وهابى هاى 
تكفيرى جسد را ربودند و به جاى ديكر بردند تا دفن كنند. آيا سالم بودن جسد علامت اين نيست كه او از اولياء الله بوده 


است. اكر او از اولياء الله است جرا قاتل او كه معاويه بوده است را از صحابه ى قابل احترام مى دانند؟ 


ص: ع 


ديكر اينكه وهابى ها مى كويند: منظور ما اهانت به حجر بن عّدى نبوده است بلكه جون اين آثار و باركاه از علائم شركك 


است بايد از بين برده شود و جسد او را در جاى ديكر دفن مى كنيم. 


در جواب مى كوييم: اينها به يقين معناى توحيد و شركك را متوجه نشده اند. تمام مسلمين در تمام طول تاريخ» قبول بزر كان 
را مورد احترام و تجليل قرار مى دادند آيا همه ى آنها مشرك بوده اند. تمامى دنياى غير اسلام نيز قبول بزركان را احترام مى 
كنند» اكثر كسى وارد منزل ديكرى شود فرد جلوى باى او بلند مى شود و احترام مى كند. حتى غسل و كفن و دفن مت خود 


نوعى احترام است. آيا اين اعمال از علائم شركك است؟ 


حتى به نظر ما خود وهابى هم از همه مشرك تر مى باشند زيرا ايشان خود دستورات قرآن در مورد رحمانيت و رحيميت 
خداوند واينكه اسلام دين رحمت است و حتى با غير مسلمانان هم بايد مدارا كرد را كنار كذاشته اند. سنت رسول خدا (ص) 
مى كويد: كسى كه نماز به سوى قبله مى خواند» خون جان و ناموسش محترم است. وهابى ها به سبب سفارشات محمد بن 
عبد الوهاب اين دستورات خدا و رسول را كنار كذاشته اند. وهابى خود كفته اند كه اكر مى توانستند باركاه رسول خدا 


(ص) را نيز ويران مى كردند. 
موضوع: نماز طواف در صورت جابجايى مقام ابراهيم 


بحث در مسألهى نماز طواف است و به مطالبى رسيديم كه امام قدس سره متذكر نشده بود. به مسأله ى ينجم رسيديم كه 
عبارت بود از اينكه اككر روزى جاى مقام ابراهيم را عوض كنند و به سبب شلوغى به مكان دورترى منتقل كنند تكليف نماز 
طوافى كه بايد خلف آن خوانده شود جه مى شود آيا بايد يشت همان مكانى كه قبلا بوده است نماز خواند وو يا يشت مكان 


جديد بخوانند. 


ص: مم2 


اين مسأله سابقا جون محل ابتلاء نبوده است در ميان اقوال علماء ذكر نشده است. ما در لا به لاى كلام صاحب جواهر اشاره ى 
لطيفى به اين مسأله بيدا كرديم و آن اينكه بعضى قائل شدند كه نماز طواف در همه جاى مسجد جايز است (مانند مرحوم 
شيخ طوسى در بعضى از كتاب هايشان) بعضى به نفع اين دسته استدلال كردند كه وقتى قرآن مجيد مى فرمايد: وَ انَخذُوا مِنْ 
نقام نراقي مضل قاين يدمساق قربا مقام اسح و از انها كه شما مسد قرت مقاغ ميحسزف:نى لقو ناواو كل منسطد 
جابر اليكو أكز كه عرو كد بابد ثري النقاناظدو اتتحاب كرد لالؤلمه الى من يووا كه اكز ماد ورا سانيا كاد تهر .دا كه 
رود بايد به دنبال آن رفت و همان جا نماز خواند واين جيزى است كه كسى به آن قائثل نشده است: كلما نقل الى مكان 
وجبت الصلاه فيه و لعله لا قائل به (؟) بعد صاحب جواهر در صفحه ى بعد اين را نفى مى كند و مى فرمايد: يمكن منع عدم 
القائل به مع عدم تعرض احد له. يعنى قائلى نداريم كه اكر مقام جابجا شود نماز هم بايد جابجا شود زيرا كسى اين فرع را 
متذكر نشده است تا بككُويم احدى مخالفت نكرده است. 


كفتيم اين مسأله مبتنى بر اين است كه مقام ابراهيم به جه جيز اطلاق مى شود. سه احتمال وجود داشت: 


مقام ابراهيم همان صخره ى مزبور باشد.مقام ابراهيم همان قطعه زمينى است كه سنكك بر روى آن است.مقام ابراهيم همان 
اتاقكى است كه بر روى آن بنا نهاده شده بود و بعد تخريب شده است. احتمال سوم بسيار ضعيف است زيرا مدركى وجود 
ندارد كه در عصر معصومين هم وجود داشته باشد. در هيج روايتى به آنها اشاره نشده است و شايد براى آن ساخته شده بود 
كه نمازكزاران در داخل آن روند و با طواف كنند كان در ارتباط نباشند ولى بعد به سبب ازدحام جمعيت برجيده شد. 


8١9 ص:‎ 


)قرف ادس 114 


؟-(5) صاحب جواهر. ج 015 ص 71 


در ميان دو احتمال اول از كلمات علمايى مانند شهيد استفاده مى شود كه مراد همان صخره است و اينكه در زمان ابراهيم به 
خانه ى كعبه متصل بود و بعد در زمان جاهليت به دليل نامعلومى از خانه ى كعبه جدا شد. سيس در زمان رسول خدا (ص) به 


كعبه متصل شد و بعد در زمان خليفه ى دوم به همان مكانى كه در زمان جاهليت بود منتقل شد. 
در روايتى هم آمده است كه بعد از ظهور حضرت ولى عصر به همان مكان كه در زمان ييامبر اكرم (ص) بود منتقل مى شود. 


عقيده ى دوم جيزى است كه مورخى به نام ازرقى در كتاب اخبار مكه )١(‏ مى كويد: اين مقام در زمان ابراهيم به مكه متصل 
بودء بعد رسول خدا (ص) آن را جدا كرد و به جاى فعلى منتقل كرد. بعد از ايشان سيلابى آمد و مكان آن را تغيير داد. 
مسلمانان آن را به بيت متصل كردند تا دوباره سيل آن را حركت ندهد. خليفه ى دوم تصميم كرفت كه آن را به همان مكان 
كه در زمان رسول خدا (ص) بود منتقل كند» فردى حضور داشت كه مكان دقيق آن را ضبط كرده بود و بر آن اساس به جاى 


اين نقل بر حسب موازينء اقرب به نظر مى رسد. 


به هر حال آنجه ما از اين اقوال استفاده مى كنيم اين است كه مقام به همان سنكك اطلاق مى شود (احتمال اول). در عبارات 
ساير علماء هم تمام ضميرها به همين سنكك بر مى كردد. از جمله مى توان به صاحب رياض (1) و ديككران اشاره كرد. بنا بر 
اين آنها به آن قطعه از زمين» مقام نمى كفتند بلكه به آن صخره مقام مى كفتند. 


ص: /ا١٠م8‏ 


."7 اخبار مكه. ج ”2 ص‎ )(-١ 


.3١ رياض» ج لك ص‎ 60-١ 


دلالت روايات: 


مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ أخمد بْن مُحَمَّدِ عَنْ إبْرَاهِيمَ بن أبى مَحْمُودٍ قال قلت لِلرّضَاع أصَّلمى رَكعَتَئ طَوَافٍ 
المَريِضَهِ حَلفَ الْمَقَام حَتِثْ هُوَ السّاعَهَ أؤ حِث كان عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ اللو ص قَالَ حَِث هُوَ السَّاعَهَ )١(‏ 


از آنجا كه زمين جابجا نمى شود متوجه مى شويم كه مراد همان قطعه سنكك بوده است. 


مُحَمّد بْن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ يَحْيَى وَ غَيْرهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن امد عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِيسَى عَنْ يَاسِينَ الضرير عَنْ ريز بْن عَبِدِ الله 
عَنْ مُحَمَدٍ بْن مسيم قَالَ سَأَلَهُ عن ح د الطوَافي بِالْبَيِتِ الى مَنْ حَرَجَ عَنْهُ لَمْ يكن طَائفاً بالِيِتِ قَالَ كان النَّاسُ عَلَى عَهْدٍ رَسُولٍ 
الله ص يطوفونٌ بِالبَيِتِ وَ الْمَقام (يعنى مقام به بيت متصا بود) و أَنْتمُ اليَوْمَ تطوفونٌ ما بَئْنَ الْمَقَام وَ بين البيتِ فكانَ الحَدّ مَوْضَعَ 
الْمَقَام اليَوْمَ فَمَنْ جَارَةُ فلدِسم بطائف. (7) 


روايات ديكرى هم در اين مورد وجود دارد. (0) از جمله راوى از امام باقر عليه السلام مى يرسد كه آيا خدمت امام حسين 
عليه السلام رسيده است و ايشان جواب مى دهند بله در همين خانه ى خدا خدمت ايشان بودم در حالى كه سيل آمده بود و 
مردم فرياد مى كشيدند كه مقام را سيل برده است. امام حسين عليه السلام فرمود: سيل» مقام را حركت نداده است. 


ص: 2 


.١ وسائل» ج 4 ابواب طوافء باب الا حديث‎ )0(-١ 
.١ وسائل» ج 4 ابواب طوافء باب 758, حديث‎ 60-7 


*“- (/0) من لا يحضره الفقي ج 7 ص ١16؟.‏ كافى؛ ج 5 ص 7377. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه مقام نام صخره بوده است. 


بنا بر اين اككر معيار صخره باشدء اككر صخره جابجا شود اطلاق وَ انَّحَدُوا مِنْ مَقام إثراهيم مُصَلَى )١(‏ مى كويد: بايد يشت 
همان قطعه سنكك نماز خواند هر جا كه باشد البته در صورتى كه داخل مسجد باشد و آيه ى شريفه و تمامى روايات نيز اطلاق 


دارند و نبايد در صورت تغيير مكان» خلف مكان سابق نماز را به جا آورد. 


وجوب سعى صفا و مروه كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وجوب سعى صفا و مروه 

القول فى السعى: يكى از واجبات حج و عمره سعى صفا و مروه است. 

امام قدس سره در اين باب به سيزده مسأله مى يردازد. سه مسأله از اين تعداد مربوط به شكيات است و ده مسأله مربوط به بيان 


شرايط است. در كلام امام قدس سره هفت شرط ذكر شده است كه عبارت است از: 


اشواط سعى هفت تا است.بايد اين اشواط از صفا شروع و به مروه ختم شود.وجوب ترتيب بين طواف و سعى يعنى اول بايد 
طواف انجام شود و بعد به سراغ سعى رود.سعى بايد از طريق و راه متعارف انجام شود بنا بر اين اككر كسى دور بزند و مثلا 
ينجاه متر از سمت راست دورتر به سمت مروه حركت كند و يا اينكه هتل او نزديكك سعى است و او از صفا حركت كند و به 
هتل رود وازهتل به سمت مروه رود كه اين كار اشكال دارد.بايد هنكام حركت به سمت صفا و مروه روى او به سمت اين 
دو باشد يعنى نبايد رو به عقب حركت كند.نبايد بين طواف و سعى فاصله ى زيادى بيندازد يعنى امروز طواف و فردا سعى را 
انجام دهد.بايد قصد قربت كند واكر ريا كند سعى او باطل است زيرا سعى از تعبديات است نه از توصليات (مانند شستن 


لباس نجس كه بدون قصد قربت هم ياكك مى شود.) 
ص: 8:4 
6(-١‏ بقرهء آيه ى .١170‏ 


المسأله :١‏ يجب بعد ركعتى الطواف السعى بين الصفا و المروه. و يجب أن يكون سبعه أشواط. من الصفا إلى المروه شوط» و 
منها إليه شوط آخرء و يجب البدأه بالصفا و الختم بالمروه» و لو عكس بطلء و تجب الإعاده أينما تذكر و لو بين السعى. 


دراين مسأله سه فرع بيان شده است. 


فرع اول در مورد اصل وجوب سعى است. 


فرع دوم اين است كه واجب سعى هفت شوط باشد به اين كونه كه از صفا به مروه يكك شوط و از مروه به صفا شوط ديكر 


محسوب مى شود. بنا براين جهار شوط از صفا به مروه مى باشد و سه تا از مروه به صفا و شوط آخرى در مروه تمام مى شود. 


فرع سوم اين است كه واجب شروع اين اشواط از صفا باشد و اينكه آخرى در مروه ختم شود. در نتيجه اكر كسى عكس آن 
را انجام دهد سعى او باطل مى باشد و اككر در وسط كار متوجه شود هر وقت يادش آمد بايد همه را رها كرده و از اول شروع 
كندك. 


اما الفرع الاول: وجوب اصل سعى 


معناى سعى در لغت: سعى در اصل به معناى مشى سريع مى باشد. قرآن در مورد نماز جمعه مى فرمايد: إذا نُودِىَ للصَّلاهِ مِنْ 
يَوْم الْجْمَعَهِ قَاسْعَوا إلى ذِكر اللّهِ (1) يعنى با سرعت به سوى نماز جمعه رويد ويا درباره ى مؤمنين در روز قيامت مى فرمايد: 
يوم ترق المؤ مييق و التؤات عن الودقه عق اسيم 3 انانف لكايس تورشاة يه برعت ازطار دمت راعتان ركعت 
ف اكدزة لوق تاد :اعمال نيا را اخلو م سيف دسك راسك يد واف :دعن تاد اعمال سنعين انها و تورات فى 


كند) همجنين مى خوانيم: وَ جاء رَجل مِنْ أقصَى الْمَدِينْهِ يَسْعى () يعنى با سرعت آمد. 
ص: 8٠١‏ 


.4 جمعه آيهدى‎ )١(-١ 
.١7 ؟-(5) حديده آيهى‎ 


7 () قصصء آيه ى .٠5١‏ 


به هر حال اين معنا كه ذكر شد معناى اصلى اين واه است و علاوه بر آن معانى فرعى زيادى دارد از جمله دويدن وو يا راه 
رفتن عادى (العدو و المشى) 


حتى به معناى قصد هم آمده است وقتى مى كويند: فلانى سعى دارد من را تخريب كند يعنى قصد دارد. 


به معناى عمل هم آمده است كما اينكه قرآن مى فرمايد: وَ أَنْ لَيِسَ لِلْإِنْسانِ إلا ما سعى )١1(‏ يعنى الااما عمل و در جاى ديكر 
آمذه اسك الديق صل تيع فى الكباو الذثيا 803 عدي منعى بهامعباق سفانت وسكن جين هم آمده انك (الاقدام على 
افساد حال رجل عند غيره) 


به هر حال از آنجا كه سعى در اصل به معناى سريع راه رفتن استء مستحب مى باشد كه هنكام سعى هروله كنند يعنى سريع 


اما وجوب سعي در حج وعمره: اين حكم از واضحاتى است كه بر آن اجماع واقع شده است. وجوب سعى جون مسلم است 


است. ركنيت آن مانند نماز نيست كه عمد و سهو آن هر دو موجب فساد مى باشد. 
ص: ١١م‏ 


."9 نجمى آيهى‎ )6(-١ 
.٠١5 ؟-(0) كهف» آيهدى‎ 


اقوال علماء در ركنيت سعى : 


صاحب رياض مى فرمايد: السعى عندنا ركن يبطل الحج و العمره بتركه فيهما عمدا باجماعنا الظاهر المصرح به فى جمله من 
العبائر مستفيضا كالغنيه و التذكره و العلامه و غيرها. (01) 


بنا بر اين اجماع مزبور هم محصل است و هم منقول و هم مستفيض مى باشد. 


صاحب مستند مى فرمايد: من تركك السعى حتى انقضى وقته فان كان متعمدا بطل حجه او عمرته اجماعا محققا و محكيا فى 


صاحب حدائق مى فرمايد: السعى ركن فمن تركه عامدا بطل حجه و هو مجمع عليه بين علمائنا كما حكاه فى التذكره و 
المنتهى. (*) 


در جاى ديككر نيز مى فرمايد: الرابع منها (من الواجبات) ان يسعى سبعا ... و هو قول علمائنا اجمع كما ذكره فى المنتهى بل قول 
كافه اهل العلم الا من شذ منهم (5) 


صاحب جواهر اجماع محصل و منقول مى فرمايد: انه يحكى عن ابى حنيفه انه واجب غير ركن فاذا تركه كان عليه دم و عن 


احمد (احمد حنبل) فى روايه انه مستحب لا ريب فى فسادهما. (2) 


دلالت آيه ى كريمه: خداوند مى فرمايد: إِنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَه مِنْ شَّعائر الله فَمَنْ عدج الْبيِتَ أو اغْتَمَرَ قلا ناح عَلَيِهِ أَنْ يَطوّفَ 
قَإِنٌَ اللَّهَ شاكرٌ علي () 


م 


بهما وَ مَنْ تَطوّع خَيرا 


ص: "اع 


.175 رياضء ج لاه ص‎ )2(-١ 

؟-(/0) مستند» ج 17 ص 178. 

"- (8) حدائق الناضره. ج 18 ص 778. 
ع- (4) حدائق الناضره» ج 18 ص /721. 
ه- )٠١(‏ جواهر الكلام؛ ج 19. ص 619. 
ع-(١١)‏ بقرهء آيه ى 108. 


در اين آيه دو عبارت است كه شايد كفته شود كه بر خلاف مطلوب ادل است زيرا خداوند مى فرمايد: (قلا ججناح عَلَيِه) ودر 


يل قت م وؤونا بين لاقن لط وير 


البته مفسران مفصل به اين نكته يرداخته اند. صدر آيه كه مى فرمايد: (قَلا ججناح عَليِه) در روايات اهل بيت تفسير شده است و 


دو شرح براى آن اراثه شده است: 


در روايتى آمده است كه مسلمانان در ابتدا كه هنوز مكه فتح نشده بود از سعى صفا و مروه كراهت داشتند. آنها هنكام به جا 
آوردن عمره القضاء ديدند كه بر روى صفا و مروه دو بت وجود دارد بررروى صفا بتى به نام إاساف و بر روى مروه بتى به نام 
نائله وجود دارد. مشركان در آن زمان سعى صفا و مروه و بسيارى از اعمال حج را انجام مى دادند ولى به تبت تقرب به اين 
بت ها. از اين رو مسلمانان از انجام سعى صفا و مروه كراهت داشتند. آيه ى فوق مى فرمايد: سعى صفا و مروه از شعائر الله 
است و شما كارى به بت ها نداشته باشيد. وجود بت ها به شما آسيب نمى زند و شما به خاطر خدا سعى را انجام مى دهيد. 


مرحوم طبرسى اين روايات را ذيل آيه ى مزبور نقل كرده است. 


روايت ذيكر اين است كه دز رسول نخدا (ضص) در عمره القضاء شرط كرده: بود كه بث اساف و تائله را موقتا بر دازند ثا آنها 
سعى را انجام دهند. (عمره القضاء عمره اى بود كه در سال بعد از حديبيه انجام شد. در سال حديبيه مسلمانان با مشركان عهد 
و ييمان بستند كه آن سال وارد مكه نشوند و سال بعد سه روز به اعمال عمره بيردازند.) مش ركان نيز اين دو بت را برداشتند و 
سعى تمام شد. در اين حال يكى از مسلمانان با تأخير وارد سعى شد و ديد بت هارا بازكردانده اند. او از رسول خدا (ص) 


مسأله را يرسيد و آيه ى فوق نازل شد: 


ص: 2 


مد بْن مُحَمدٍ عَنْ مُعاويّة بْنِ حكهم عَنْ محمد بْنِ أبى عُمَئِرِ عَنِ الْحَسَنِ بن عَلٌِ الصِرَفيٌ عَنْ بغذ بغض أضْر حَابنًا قَالَ سَيْلَ أبُو عَتِدٍ 
لله ع ء ف ين طلا لدو ةلع عا لكألل ذف عدج كمون يب 


قَالَ كان ذلك فى ُمرَه الْقَصَاءِ إِنَّ رَسُولَ الله ص طَرَط عَلَيِهمْ أَنْ يز لضم مِنَ الصا وَالْمَوْوهِ قََشَاعَلَ وجل (يكى از 
مسلناتان مشفول كان شكرق شد و د 0 مشت نباك سُولَ الله إن فنا 


2 ا 


ّم يسع بَئِنَ الصف وَ الْمَوْوَءِ وَ قد أَعِيدَتٍ الَْضْنَامْ قل الله عر وَ جل قلا ججناح نْ يَطَوّفَ بهما أَىْ وَ عَلَيِهِمَا الَْصْنَامُث 
اين روايت مرسله است و به عنوان مؤيد مى توان از آن استفاده كرد 


احتمال سومى نيز به نظر مى رسد و آن اينكه مسلمانان بعد از فتح مكه هم كه بت ها به دور انداخته شد كراهت داشتند و مى 
كفتند ما هنكام سعى به ياد بت هايى كه در آنجا بود مى افتيم كه آيه ى فوق نازل شد و كفت اين فكرها را از خود دور 
كنك: 


اما ذيل آيه كه مى فرمايد: (وَ مَنْ تَطوَّحَ حَيِرا) مراد از تطوع, تطوع به انجام دادن سعى نيست بلكه به اصل حج و عمره ى 
مستحبى راجع است يعنى كسانى كه حج و عمره به جا آورند خداوند شاكر و عليم است. بعضى هم كفته اند كه اين بخش به 
هر كار خيرى مى تواند راجع باشد. اين سه احتمال در مجمع البيان ذكر شده است. 


ص: اع 


.8 وسائل الشيعه» ج 4 باب ١ازابواب سعى» حديث‎ 0177-١ 


ما نيز احتمال ديكر مى دهيم و آن اينكه (تطوع) از ماده ى طوع و اطاعت است و به معناى استحباب نيست. معناى استحباب 
اخيرا در اصطلاح فقهاء رايج شده است. بنا بر اين معناى آيه اين است كه كسى كه خدا را اطاعت كند و مطابق دستور او 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ تاريخجه ى سعى مى رويم. 


وجوب سعى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وجوب سعى 


بحث در مورد سعى صفا و مروه در حج و عمره است. امام قدس سره در اولين فرع از مسأله ى اولى به اصل وجوب آن 


برداخته است. سعى علاوه بر اينكه واجب است ركن نيز مى باشد يعنى اكر عمدا تركك شود حج و عمره باطل مى شود. 


ركن بودن سعىء مطابق قاعده است و احتياج به دليل خاص مانند اجماع و يا روايت خاص ندارد زيرا اكر جيزى واجب باشد 
است كه ركن هم باشد مككر اينكه دليل خاصى وارد شود كه اكر عمدا تركك شود اصل عمل باطل نمى شود. 

به هر حال ما براى اثبات اين مطلب كلمات فقهاء را ذكر كرديم. بعد به سراغ آيه ى شريفه رفتيم كه آيه ى ١88‏ سورهى بقره 
مى باشد: إِنَّ الصَّفا وَ الْمَْوَةَ مِنْ شَّعَائر اللَهِ فَمَنْ دج الْبِيتَ أو اعْتَمَرَ قلا جنا عَلَيِهِ أنْ يَطوّفَ بهما وَ مَنْ تَطَوّعَ حَيراً فَإنَّ الله 
شاكرٌ عَليم (0) كفتيم كه بعضى درصدد بودند بكويند كه آيه ى شريفه دليل بر استحباب سعى است كه كفتيم جنين ادعايى 
َإنَ الله شاكرٌ عَلِيم) دلالت بر وجوب داشته باشد به اين بيان كه (تطوع خيرا) به معناى اطاعت كردن است. 


ص: ما 


.١همهيآ بقره»‎ 00-١ 
كفته نشود كه تطوع حتما به معناى استحباب است نه به معناى اطاعت امر وجوبى. بنا بر اين افرادى مانند احمد حنبل كه سعى‎ 


را مستحب دانستند به ظاهر آيه استدلال كرده اند. 
نقول: تطوع در قرآن در دو جا آمده است: يكى در ما نحن فيه و ديكرى در باب صيام است. 


أنّاماً مَْدُوداتٍ فَمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ عَلى سَ فر فعتَدَّةٌ مِنْ أيّام أَخَرَ (بايد قضايش را به جا آورد) وَ عَلَى الْذينَ يُطيقوئة فِذَيَهُ 
طعامٌ مشكين فَمَنْ تَطوّح خَرا فَهُوَ خَيرٌ له وَ أن تَصُومُوا خَيْرُ لكم إِنْ كنم تَعْلمُونَ 2١(‏ 


عدج اتطفو )اماق كياق #اظافاك"ذاوقد تقيشر كرذة أنه وكدر تمدن ساف ايه اشام اناد ند بو كنفيد كساتن 
كه بر روزه كرفتن توانايى دارند جرا بايد كفاره دهند؟ بر اين اساس قائل شدند كه در ابتداء افراد بين روزه كرفتن و كفاره 


دادن مخير بودندك. 


اين در حالى است كه معناى آيه جنين نيست و (ِيُطَيقُوتَه) در لغت به معناى نهايت طاقت است كه همان عسر و حرج مى باشد 
يعنى كسانى كه روزه براى آنها عسر و حرج دارد مانند ييران از كار افتاده كه مى توانند روزه بككيرند ولى به سختى زياد مى 
افتند. اين دسته همانند مريض و مسافر بايد فديه بدهند و روزه نككيرند. در روايات از اين دسته به (يَضْ حُفْ عَن الصّيَام ) تعبير 
شده يعنى روزه او را به ضعف و ناتوانى مى اندازد. 


0 


ذيل آيه هم كه مى فرمايد: (فْمَنْ تَطوّع حرا فَهُوَ خَيِرٌ لَه وَ أَنْ تَضُومُوا خَيِرٌ لكمْ إِنْ كنم تَعْلمُونَ) حاوى يكك صغرى و كبرى 
استء كبرق :اذ اسك كههر كس أطاغت از كاز شيرق كتدحراى او نوق اشة د سسغرئ عباوت استث اذ اشكه ١‏ كروروزة كير نل 
براى شما بهتر است. بنا بر اين روزه از مصاديق تطوع خير مى باشد. بنا براين تطوع در وجوب استعمال شده است زيرا روزه 


واجب مى باشد و روزه مصداق تطوع شده است. بنا براين تطوع در واجب هم به كار مى رود. 


ص: اه 


)0(-١‏ بقرهء آيهع18. 


بنا براين تطوع در يكك جاى قرآن در وجوب به كار رفته است و براين اساس نمى توان كفت كه تطوع همواره به معناى 
مستحب است و نتيجه اينكه استعمال تطوع در حج نمى تواند دليلى بر قول احمد بن حنبل كه قائل به استحباب شده است 


5 


بله همان طور كه كفتيم: آيه ى فوق نه دلالت بر استحباب دارد و نه دلالت بر وجوب. فقط مشروعيت آن از آيه استفاده مى 


شود. 
بله اكر اين آيه را به روايات ضميمه كنيم وجوب فهميده مى شود. 
اما بيشينه ى تاريخى سعى: 


200 


فلسفهى سعى يكى اين است كه بازسازى خاطرهى هاجرء همسر ابراهيم مى باشد. هنككّامى كه ابراهيم» هاجر و فرزند 
شيرخوارش را در آن سرزمين رها كرد. هاجر تنها شد و آب و آذوقه اش تمام شد. او كه كسى را نداشت مضطرب شد. در 
صحرا ايستاده بود نزد كوه صفا ايستاده بود و سرابى را ديد و به نظرش آمد كه آب باشد به سمت مروه دويد و سيس در 
سمت صفا همان سراب را مشاهده كرد واين حركت را هفت بار تكرار كرد تا ناتوان شد و در كوشه اى نشست و جشمهى 
زمزم در كنار او ظاهر شد و سيراب شد. يرندكان نيز از آن استفاده كردند و كاروان ها هم از اجتماع يرند كان متوجه شدند 


ص: /ااءع 


زد الع قل إن لق ب ايل بدكة يلش الي وان فيا بين الضًا العو د موحت أله حنى 


تْ عَلَى الصف ََتْ هَل بِالْوَادِى مِنْ أنيس (آيا در اين سرزمين فرد زنده اى هست) قَلمْ يجبا أحدٌ فَمَضَتْ عت الْتهَتْ إلى 
العووو فقالك قن بالوادع وق اننس قل لحت 8 وجكك جَعَتْ إِلَى الصّفًا فَقَاآَتْ ك ذلك عَتَّى صَنَعَتْ َلك ربعا فَأجْرَى الله ذلك 


براين اساس سنت سعى بنا شد ثا يادواره اى از حركت ابراهيم عليه السلام باشد كه فرمود: رَيَنا إلى أشكنك من دزي يراد 
ير ذى رَْع عِنْدَ بتك الْمُحرّم (1) كه او در آن حالت به خداوند توكل كرد وا ين درسى براى ما باشد كه ما هم به خداوند 


الكل كيم رودم ابوس شويع بو يق اقب كه ادكه انو باو عاسيظه و راكنا نش زهي مال 


وجه دومى هم در فلسفه ى سعى وجود دارد و آن اينكه حضرت ابراهيم كه به آن سرزمين آمده بود در كنار كوه صفا بود و 
جشمش به شيطان افتاد. او سعى كرد تا از جنككال شيطان رها شود از ترس اينكه مبادا شيطان با او سخن بككويد. او به مروه 
رفت و بعد شيطان را در آنجا ديد و دوباره به سعى بركرشت و شيطان را ديد واين عمل را هفت بار تكرار كرد و در روايت 
آمده است كه جبرئيل آمد و شيطان را طرد كرد: 


ص: 2/0 


00-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج 4 ص 6١75‏ ابواب سعىء باب .٠١‏ حديث .٠١‏ جاب الاسلاميه. 


الشعن ع القسان سروه ا 5 ايد تأده جود رج كان لع معد ره + حرفل ادر كرد كد تدرا 
تعقيب كند يا اينكه جبرئيل ابراهيم را امر كرد كه ابليس را تعقيب كند) فَهَرَبَ مِنْهُ (شيطان از او كريخت) فَجَرَتْ بِهِ السُنَهُ (21 


روايت دوازهم هم مانند اين روايت است. 
به هر حال اين دو واقعه با هم منافات ندارد. زيرا ممكن است هر دو حادثه در دو زمان اتفاق افتاده باشد. 
روايات داله بر وجوب: 


اين روايات در جهار باب وارد شده است كه عبارتند از: باب ١ازابواب‏ سعى روايت # ول باب لان باب / و باب .اين 


روايت مجموعا تعداد زيادى را تشكيل مى دهند به دلالت مطابقى و تضمنى و التزامى دلالت بر وجوب سعى دارندك. 


البته در بسيارى از اين روايات مسأله وجوب سعى صفا و مروه به شكل مسلم فرض شده است و سخنى از وجوب در آن 


نيست. كأنه وجوب در اذهان آنها وجود داشته است. 


ايعان نال شيل ١‏ 


- 


للع عن الشغي بين الَف و المووو كر أم شه قا ريق 00 


ص: ك2 


)0(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج قءص 61١‏ ابواب سعى » باب ٠‏ حديث »١١‏ جاب الاسلاميه. 
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مُحمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئرِ عَنْ مُكرَاويَة بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عدي الل ع فى ح ِيثٍ بث قال السَعْْ 
بئْنّ الصّفَا وَ الْمَرْوَهِ فَريضصَةٌ )١(‏ ظاهرا اين روايت همان خلاصه شدهى حديث قبل مى باشد. 


محمد بْنُ عَلِيَ بن الحم : شاد عَنْ ارو محمد بْنِ مُشلم عَنْ أبى عَبد الل ع فى ححدِيثٍ قَضر الصّلَاِ قا قَالَ أو ليس قَالَ الله 
عَرَّّوَ كَل إِنَّ الضّفا وَالمؤة من طَعائر الل نَم عوج ليت أَو تمر َمْرَ قلا جناع عَلَيِهِ أَنْ يَطَوَفَ بهما أ لَا تَرَوْنَ أنَّ الطَوَافَ بهِمّا 
وَاجِبٌّ مَفْرُوضٌ لِأَنَّ الله عر وَ جل قد ذْكَرَهُ فى كتَابهِ وَ ص َعهُ نيه (5 در اين روايت راوى سؤال مى كند كه اكر قصر در سفر 
واجب است يس جرا خداوند در قرآن از آن به (لا جناح) تعبير مى كند. امام عليه السلام براى جواب به وجوب سعى صفا و 
مروه تمسكك مى كند كه در آن هم از همان وازه استفاده شده است. 


مُحَمَّد بْن يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابن أبى عَمَيْرِ عَنْ مُعََاوِيَهَ ْن عَمَّارٍ عَنْ 
مُتَعَمّداً قَالَ عَلَيِهِ الْحَحّ مِنْ قَابل (*) 


ص: ١٠م‏ 


0/١‏ وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج 4 ص ١١م‏ باب ١‏ از ابواب سعى » حديث ل جاب الاسلاميه. 
؟-(00) وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج 4 ص ١١م‏ باب ١‏ از ابواب سعى » حديث ل جاب الاسلاميه. 


ع( وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج 4 ص 677 باب ل/ااز ابواب سعى » حديث ١ح‏ جاب الاسلاميه. 


اين روايت صحيحه است و نشان مى دهد كه علاوه بر اينكه سعى واجب است ركن هم مى باشد. 


- 
و ضن لحم ان عن 
و ع 


يَعْقَوب بْنِ يَزِيدَ عَنِ ابْنِ أبى عَمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بْنِ عَمََارٍ قال قال بُو عَدبِ اللوع مَنْ ترك السَّعْمَ مُتعَمّدا فعَلئِهِ الحَدَج مِنْ قابلٍ 212 


در باب هشت سه رواست است به ت نسيان است * نك بابك دد. أده ت به 
ر بار هم سه روايت است كه مربوط به صورت نسيان است كه اكر سعى را فراموش كند بايد بركردد. اين روايات , 
دلالت الترامى دلاات دارد كه سعى واجب اسث. 


همجنين در باب ده. ينج روايت وارد شده است كه به دلالملت تضمنى و التزامى بر وجوب سعى دلالت دارد. مثلا راوى مى 
يرسد: فردى است كه از مروه سعى را شروع كرده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: بايد رها كند و از صفا شروع كند. 


به هر حال روايات داله بر وجوب سعى صفا و مروه متضافر و يا كالمتواتر مى باشد. 


هفت شوط بودن سعى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام در عبارتى كوتاه و بر معنا مى فرمايد: الْمَصِيبَهُ للصٌابر وَاحِدَةٌ وَ ِلْجَازع الكان 177 
ص: احرف 


١7-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج 32 ص 077 باب ل/ااز ابواب سعى » حديث 3 جاب الاسلاميه. 


يعنى هنكامى كه مصيبتى بيش مى آيد مردم كاه صبر مى كنند و كاه جزع و بى تابى. كسانى كه صبر مى كنند مصيبتشان 
يكى است ولى كسانى كه بى تابى مى كنند در واقع دو مصيبت دارند. 


ازدست مى دهند وهم در دنيا كرفتار يكك سرى مشكلات مى شوند. اينكه امام مى فرمايد: اين دسته دو مصيبت دارند در 


واقع اشاره به اصل مسأله مى كند و الا فروع آن و مشكلاتى كه كريبانكير آنها مى شود بيش از اين مقدار است. 


كسى كه اهل جزع و بى تابى است در ابتدا روح خود را آزرده مى كند و حتى ممكن است بى تابى او به افسرد كى منتهى 
شود. مضافا بر آن» جنين كسى راه حل مشكل را كم مى كند. مثلا فردى است كه ورشكست شده است او اكر بى تابى كندء 
به فكر خودكشى بيفتد ويا به خودزنى و كريه وزارى روى آورد نمى تواند مشكل خود را حل كند. ولى اكر او صبر و 


حوصله به خرج دهد و به فكر جبران باشد جه بسا بتواند راه حلى بيدا كند. 


سابقا براى اين مورد مثالى زديم و آن اينكه كاه يرندكانى وارد اتاق مى شوند آنها وقتى خود را در محيطى بسته مى بينند بى 
تاب مى شوند و خود را به در و ديوار مى زنند. حتى كاه انسان ينجره و در را براى آنها باز مى كند ولى باز يرده خارج نمى 
شود. اين در حالى است كه اكر يرنده كمى فكر مى كرد به راحتى از همان جا كه وارد شده و يا از ينجره به راحتى بود خارج 
مى شد. انسان ها هم با بى تابى و جزع؛ راه حل مشكل را كم مى كنند. 


ص: زوف 


اين مسأله هم در مسائل فردى صادق است و هم در مسائل جمعى. مثلا اكر جامعه اى مشكلى بيدا كند به عنوان نمونه دجار 
مشكل تحريم يبدا كند» دجار تحريكك دشمنان شود» جاسوسان خارجى در داخل ايجاد مشكل كنند اكر جامعه به داد و بى 
داد و بى تابى روى آورد هيج مشكلى ازاو حل نمى شود ولى اكر به درستى فكر كند و بداند كه خداوند براى هر مشكلى 
راه حلى بيدا كرده است مى توان راه حل را به لطف خدا بيدا كند. 


البته روايت فوق به يكك جنبه از صبر و بى تابى اشاره كرده است در روايت ديكرى مى خوانيم: إن إِنْ صَبْوْتَ جَرَتْ عَلَيِك 
الفقافية ف ات فاخو و الكداة عدقق قوق فنك المتامية ف | 


2 


0 


نت مَأرُورٌ 010 


يعنى مقاديرى هست كه انسان جه بخواهد و جه نخواهد رخ مى دهد. امام عليه السلام در روايت فوق مى فرمايد: اكر صبر 
كنى آن مقداير بر تو بار مى شود ولى تو ماجور خواهى بود ولى اكر بى صبرى كنى باز هم مقدار بر تو بار مى شود ولى 
برايش كناه مى نويستند. كسانى كه در اين مقادير بى تابى مى كنند كاه به خداوند نيز اشكال مى كنند» كاه حتى نماز را هم 
تركفهى كتدل ابرق دو خالى اسث كه كاه همية مضينتة هئ توانلك عقلامة ف ترق باشد. حعداوثل داستان عتقيرث يوست وا 
احسن القصص ناميده است زيرا جاه و زندان يوسف موجب تكيه زدن او بر تخت سلطنت و آن همه جاه وو جلال بوده است. 
مشكلات كاه ظاهرشان مشكل است ولى باطن آنها نعمت الهى است ولى ما از آن بى خبر هستيم اين سختى ها مانند داروى 


ص: زفت 


.17 بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 78 ص‎ )5(-١ 


شايد خداوند اين مشكلات را فراهم كرده است كه فرد بيشتر درب خانه ى خداوند رود. 


نكته اى بيرامون شخصيت مرحوم كلينى: روز نوزدهم ارديبهشت روز بز ركداشت كلينى است. البته تاريخ تولد او متأسفانه 
ثبت نشده است. در مورد وفات او كفته اند كه در ماه شعبان 4. حساب كردند و ديدن اين تاريخ به شمسى معادل 


ارديبهشت ماه بوده است. البته اينكه جرا نوزدهم را انتخاب كرده اند بايد بررسى شود. 


كلينى از بزركان علماء شيعه است و مرحوم علامه ى مجلسى كه از بزركان برجسته است در مورد او مى كويد: مثل اودر 
ميان علماى شيعه نيامده است. او حتى مورد احترام اهل سنت بوده است و او رااز مجديدن مذهب در قرن سوم هجرى مى 
دانند. البته بيست و نه سال زندكى او در قرن جهارم بوده است بنا براين جون اكثر عمر او در قرن سوم بوده است او را از 


اودر زمان بعضى از نواب اربعه بوده ودر عصر غيبت صغرى بوده است از اين رو احتمال مى دهند كه كتاب كافى توسط 
نواب به محضر امام زمان عليه السلام رسيده باشد و توسط ايشان تائيد شده باشد. البته اين صرف احتمالى قوى است و دليل 


قطعى نيست زيرا بعيد است كه جنين كتاب مهمى به محضر امام عليه السلام نرسيده باشد. 


كلين نام قريه اى است در حدود سىء, جهل كيلومترى شهر رى است كه كلينى مدتى در آنجا ساكن بود و به تحصيل و 
تدريس اشتغال داشت. بعد متوجه شد كه فعاليت شيعه و اهل سنت در بغداد بود وازاين رو به بغداد مهاجرت كرد واين در 


زمان يكى از حكام عباسى بود. او كتاب كافى را در بيست سال تمام نوشت. 


ص: ع 


او در مقدمه ى كتاب كافى مى نويسد كه بعضى از دوستان به او مراجعه كردند و كفتند شيعيان در مسائل عقيدتى و عملى 
سركردان هستند و هرجه به ذهنشان مى رسد عمل مى كنند. او احساس مسئوليت كرد و به جمع آورى احاديث معتبر مشغول 
شد و بيست سال زحمت كشيد. عالم كسى است كه در صدد ير كردن جاى خالى باشد نه تأليف هر جه به ذهنش مى رسد. 


در مقدمه ى كافى مطلبى است كه نشان مى دهد او نسبت به آينده يكك روشن بينى خوبى داشته است و آن اينكه كفته است 
اين كتاب را نوشتم كه تا آخر دنيا در ثواب كسانى كه آن را مطالعه مى كنند شريكك باشم. او يبشبينى كرد كه اين كتاب تا 
آخر دنيا ارزش خود را از دست نمى دهد. بعضى تصور مى كنند كه وقتى امام عليه السلام ظهور كند اين كتاب ها كنار 
كذاشته مى شود. اين تصور باطل است و هرجند نوآورى هاى بسيارى ايجاد مى شود ولى ارزش اين كتب كما كان محفوظ 
مى ماند. 


نوشتن جنين كتابى در آن زمان بسيار مهم بوده است زيرا احاديث به شكل دستنوشت و يراكنده بود. تا وثاقت كتاب هاى كم 
حجم و متعدد و وثاقت راويان ثابت شود و تا به اين احاديث دست يافته شود مخصوصا كه فرد در شهر رى و در كلين باشد 
كاين كني درن دستورسي اتفاشحة باد حشةاق انها سكن كاوزا يشتر فى كتانق كوه إسك كدتنا اكه كس اشيارق 
بعداز كافى نوشته شده است ولى ارزش كتاب كافى كما كان محفوظ است. با نوشته شدن كتابى جون بحار الانوار» وسائل 


الشيعه» كتاب وافى و غيره ارزش كافى كم نشده است. 


ص: عرف 


بله ممكن است لغزش هايى در كافى وجود داشته باشد ولى در عين حال؛ كار او كار بز ركى است. 

امام قدس سره در فرع دوم از مسأله ى اولى از مسائل سعى جنين مى فرمايد: و يجب أن يكون سبعه أشواط» من الصفا إلى 
المروه شوطء و منها إليه شوط آخر 

اقوال علماء: 

اين قول در مقابل يكك فرد از اهل سنت است كه رفت و آمد هر دو را يكك شوط حساب مى كرد. با اين حال از نظر شيعه بر 
اساس آن اجماع محصل و مستفيض ادعا شده است. 


صاحب رياض مى فرمايد: و السعى بينهما سبعا يعد ذهابه الى المروه شوطا و عوده منها الى الصفا آخر و هكذا الى ان يكملها 
سبعا كل ذلكك بالاجماع الظاهر المصرح به فى جمله من العبائر مستفيضا. )١(‏ 250 


بركشت حساب مى شود.) لا شوط كما حكى عن بعض العامه للاجماع و النصوص. 0 () 


ص: 02 


"0-١‏ . رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدلائل» سيد على طباطبائى؛ ج/اءعص7١01‏ ط آل البيت. 

؟- (6) . رياض المسائل فى تحقيق الأحكام بالدّلائل» سيد على طباطبائى» ج/ا)ص 47: ط جامعه المدرسين. 
*-(0) كشف اللثام» فاضل هندى» ج22 ص .ل ط جامعه المدرسين. 

ع- (2) كشف اللثام» فاضل هندى, ج ١‏ ص 07517 ط مكتبه المرعشى النجفى. 


از حاشيه ى كشف اللثام استفاده مى شود كه مراد او از بعض العامه سرخسى از علماء اهل سنت در كتاب المجموع مى باشد. 


در سابق از صاحب حدائق نقل كرديم كه فرمود: هو (هفت شوط بودن و رفت و آمد را دو شوط حساب كردن) قول علمائنا 
اجمع بل قول كافه اهل العلم الآ من شد منهم كما نقله فى المنتهى. )١(‏ 


صاحب مستند هم شبيه همين عبارت را دارد و ادعاى اجماع كرده است. 12 
دلبل فسأله: 
دلالت روايات: اين حكم علاوه بر اجماع كه حتى به درجه ى ضرورت در دين مى رسدء بركرفته از روايات بسيارى مى باشد. 


متمد الح دلواي نالعاو عل رقي ان باينا ور كاري لي عار عن الى زيل اللزج ابد رليم 
بينَهُمَا سَبِعَة أَشْوَاطٍ تّدأ بالصّفًا وَ نحم اموه الْحَدِيتَ (8) 


اين روايت هم اولا تصريح به هفت شوط مى كند وهم اينكه شروع به صفا و ختم به مروه علامت اين است كه از صفا تا مروه 
يكك شوط و از مروه تا صفا نيز يكك شوط ديكر حساب مى شود و اكر قرار بود از صفا تا مروه و سيس نا صفا همه يكك شوط 


حساب شودء خاتمه ى اين اشواط هم مى بايست به صفا منتهى شود نه به مروه. 
ص: 17م 
0/(-١‏ حدائق الناضره؛ شيخ يوسف بحرانى» ج 2“ ص /320. 


؟-(6) مستند الشيعه» محقق نراقى» ج ”لاص 29 1. 
ع( وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 4 باب ١ااز‏ ابواب سعى » حديث 2,١‏ ط الاسلاميه. 


حديث دوم هم مانند همين حديث است و اختلااف اندكى بين آنها وجود دارد و راوى هر دو حديث معاويه بن عمار مى 
باشد. 
مهل : ْنُ الْحَسَرٍ سماد عَنْ سعد بْن عَبِدِ اللَِّ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَن الْحَمَد. بن سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن أبى عُمَئْر عَنْ هسام بْنِ 
ايم قَالَ توك بن الصا و اموه آنا َع لواش (شايد او از علماى اهل سنت بوده باشد.) فك لَه فط على (يعى 


وَيَلث ل 7 


تحداه انم اقوط سار بشها) قف 2 ذاها وغانا شَؤْطاً واج ا َع مِْلَ ذلك فَقَلْتُ له كَنِفّ تعد قال ذاهيا وجائاً شَؤظا 
وَاجِداً فَأنْمَمْنَا أربَعَهَ عَشَرَ شَوْطأً فذَّكرْنًا لأبى عَبِدٍ اللوع فَقَالَ قَدْ زَادُوا عَلَى ما عَلَيِهمْ لئس عَلَيِهِمْ شَئ ء. )١(‏ 


وقتى آنها جهارده شوط را به جا آوردند و هشام از امام عليه السلام يرسيد امام عليه السلام فرمود: آنها زياد به جا آوردند ولى 
اشكال ندارد. 


اين نشان مى دهد كه اضافه ى جاهلانه مضر نيست. (هرجند بعدا مى كُويِيم كه اضافه ى عمدى اشكال ايجاد مى كند.) 


در باب ٠‏ هم ينج روايت وجود دارد كه همه بر مدعا دلالت دارد با اين تفاوت كه راجع به هفت شوط سخن نمى كويد 
بلكه فقط مى كويد كه ابتدا بايد از صفا باشد و انتهاى آن به مروه ختم شود. اين روايات بالملازمه بر عدد هفت دلالت دارد. 


ص: "2 


)٠١(-١‏ وسائل الشيعه» ج 4» باب # از ابواب سعى». حديث ؟. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ فرع سوم مى رويم. 

شروع سعى از صفا و بطلان سعى در غير آن كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شروع سعى از صفا و بطلان سعى در غير آن 


بحث در مسائل سعى بين صفا و مروه است. امام قدس سره در مسأله ى اولى سه فرع را مطرح كرده است و امروزه به فرع سوم 
مى يردازيم. ايشان در اين فرع مى فرمايد: و يجب البدأه بالصفا و الختم بالمروه و لو عكس بطل و تجب الإعاده أينما تذكر و 
لو بين السعى. 


واجب است شروع هفت شوط از صفا باشد و بديهى است كه به مروه ختم مى شود. اين وجوب شرطى است نه تكليفى به اين 
معنا كه اككر اشتباها از مروه شروع كند طوافش باطل است و هر وقت متوجه شود بايد از نو اعاده كند بنا بر اين اكر جند شوط 
به جا آورد همه باطل است و نمى تواند بككويد كه شوط اول كه از مروه بوده است باطل بوده است و در نتيجه آن شوطى كه 


از صفا شروع شده است به عنوان شوط اول حساب شود. 
اين بر خلاف عقيده ى بعضى از فقهاى عامه است كه مى كويند همان شوط اول باطل است. 
اقوال علماء: اين فرع اجماعى است (مانند دو فرع قبل) 


مرحوم نراقى مى فرمايد: الثانى و الثالث (از واجبات سعى) البدء بالصفا فى اول السعى و الختم بالمروه فى آخره بالاجماع 
المحقق و المحكى مستفيضا )١(‏ 


ص: حرفي 


.١128 مستند الشيعه. محقق نراقى» ج17؛ ص‎ )1(-١ 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و يجب البدء بالصفا بالنصوص و الاجماع و ان قال الحلبى (يكى از فقهاى ييشين شيعى) و 
السنه فيه الابتداء بالصفا و الختام بالمروه. )١(‏ 72 


البته ممكن است تعبير ايشان از (سنت) ممكن است مفهوم عامي داشته باشد كه اعم از واجب باشد. زيرا به تمام احكامي كه 
عبس ا مقهوم عام ِ عمار واجب ‏ م مى 


در روايات است و در كتاب الله نيست سنت اطلاق مى شود حتى اككر از واجبات باشند. 


شيخ الطائفه در كتاب خلاف در مسأله ى ١‏ و "؟١‏ كلام جامعى دارد كه حائز اهميت است و مى فرمايد: يبتدأ بالصفا و 
يختم بالمروه بلا خلاف بين اهل العلم (بين شيعه و سنى) و صفته ان يعد ذهابه الى المروه دفعه (يكك شوط حساب شود) و 


ابا بكر الصيرفى فانهم اعتبروا الذهاب الى المروه و الرجوع الصفا دفعه واحده. 20 


بعد در مسأله ى ديكر مى فرمايد: اذا طاف بين الصفا و المروه سبعا و هو عند الصفا (يعنى وقتى اشواط تمام شد به صفا برسد 
نه مروه) اعاد السعى من اوله لانه بدأ بالمروه و قال الفقهاء يسقط الاول و يبنى انه بدأ بالصفا فيضيف اليه شوطا آخر (تا هفت 
شوط تكميل شود). (2 


ص: تر 


)(-١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج*؛ ص 2 ط جامعه المدرسين. 

)*(-١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج١»‏ ص 0757 ط مكتبه المرعشى النجفى. 
"- (©) الخلاف» شيخ طوسىء ج27 ص 777/8 مسأله 11. 

*- (0) الخلاف» شيخ طوسىء ج 7 ص 070 مسأله167. 


البته بتعد مى كوييم كه لا-زمه ى قول عامه اين است كه آنجه واجب است هفت واجب مستقل است كه در قالب هفت شوط 
قرار مى كيرد بنا براين اكر يكك شوط خراب شود ما بقى به قوث خودش باقى است. اين در حالى اسث كه ما همه ى اشواط 
را يكك واجب واحد مى دانيم. همانند ركعات جهاركانه ى نماز كه اكر يكك ركعتش خراب شود كل نماز باطل مى شود نه 
فقط همان يكك ركعت كه بعد با اضافه كردن يكك ركعت ديكر در آخر نماز قابل تداركك باشد. اين بر خلاف روزه هاى ماه 
رمضان است كه هر روز يكك واجب مستقل مى باشد. 


دليل مسألة: 


دليل اول اين است كه بنا بر قاعده» كل هفت شوط واجب واحد است و كسى كه به شوطى از آن اشواط خللى وارد كند بايد 


همه راازاول به جا اورد. 
دلالت روايات: 


اما در مورد شروع به صفا و ختم به مروه: تعداد قابل ملاحظه اى اين روايات در ج 8 وسائل؛ ج * از ابواب اقسام حج وجود 
دارد كه به حدود سى روايت بالغ مى شود. در تعداد بسيارى از اين روايات آمده است: (ابدأ ما بدأ الله) به اين معنا كه در 
قرآن ابتندا نام صفا برده شده است و بعد مروه آنجا كه مى فرمايد: (إنَّ الضّفا وَ الْمَووَة مِنْ شَعائر الله َم ححج الْبيتَ أو اعْتَمَرَ 
قلا مجناح عليه أنْ يَطَوّفٌ بهما) (1) اين روايات عبارتند از: باب 7 حديث عل ل هل ١٠م‏ 


عن 21 


)6(-١‏ بقره اسوره "2 آيه8ه1. 


همجنين در باب ؟ يكك سرى از روايات دلالت بر فعل النبى دارد كه او سعى رااز صفا شروع كرد. فعل النبى در مسائل حج 
حيجت است زيرا رسول خخدا (ص) در روايتى فرموده است: (حَُذُوا مِنى مَنَابككة) )١(‏ . به دليل امر ييامبر اكرم (ص»)» تبعيت 
از فعل او در مسائل حج واجب است. در بعضى از روايات آمده است كه ايشان در كنار صفا محاذى ركن يمانى (ركن قبل از 


حجر الاسود) سعى را شروع كرد. 


در جلد نهم هم روايات متعددى وجود دارد: باب 2ح ١‏ 5 " ولاازابواب سعى. 


5000 


قث عنفا م ا شُوَاطٍ تَبِدَأْ بالصّفًا وَ 5 . نَحْيِمُ بالْمَوْوَ. (5) 


قَالَ المّحٌ وَرُوىَ عَنَ النَّنَ ص أَنَّهُ طَافَ (طواف دور خانه ى كعبه را وَ حَوَجٍ مِنَّ الْمَْجدٍ قَبِدَ قدا با بالصّمًا وَ قال ابَدَءُوا بمَا بَدَأْ الله 


2 0 اين روايت حاوى فعل و قول رسول خدا (ص) مى باشد. 


م عل عن يوان الى ابى عبر راع مكبر عن النصل عن ص فْوَانَ نَّوَ ان أبى م 
أن وَسُولَ لل ص حِينَ قرع مِْ طَوَافِِ وَ ركعي قال يدوا بقها يد الله به مِنْ إِثْمَانِ ن الصا إن العو عل ؛ ونإ الشفاة 


الْمووَة مِنْ شَّعائِر الل الْححدِيتٌ (8) 


ص: زفرف 


-١‏ (0) مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج4: ص ١7©؛‏ ح؟. 

-١‏ (8) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج4» ص 45١‏ ابواب سعى, باب 2 حديث ١‏ ط الإسلاميه. 
“- (4) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج4: ص 477 ابواب سعى؛ باب 2 حديث 0 ط الإسلاميه. 
)1٠١(-*‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج4» ص 0057 ابواب سعى؛ باب 2 حديث/0 ط الإسلاميه. 


اما اين مسأله ى كه اكر كسى خلاف آن را به جا آورد واز صفا شروع نكرد كل عملش باطل است. 


دلاات روايات: در باب ٠ازابواب‏ سعى روايات متعددى مبنى بر اين امر آمده است. سه روايت اول از معاويه بن عمار است 
كه دلالت دارد كه اكر غير از آن به جا آورده شود بايد از اول شروع كند. 


حديث جهارم نيز از على بن ابى حمزه است و حديث ينجم هم از على الصائغ است و همه حكم بر بطلان سعى دارد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى دوم مى رويم. 


محل شروع و اتمام سعى كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


ايشان در سال /اه هجرى قمرى در مدينه (جهار سال قبل از واقعه ى كربلا) متولد شدند ازاين رو معروف است كه ايشان در 
واقعه ى كربلا كه در سال ارخ داد جهار سال داشتند. 


از ويزكى هاى ايشان كه بسيار مهم است اين است كه ايشان از طرف يدر و مادر هر دو علوى بودند. مادر ايشان كه فاطمه نام 
داشت دختر امام حسن عليه السلام مى باشد. ايشان از طرف مادر به امام حسن عليه السلام واز طرف يدر به امام حسين عليه 
السلام مى رسد. از اين رو بعضى كه در زيارت حضرت معصومه كه آمده است: (السلام عليك يا بنت الحسن و الحسين) 
دجار اشتباه مى شوند جواب خود را مى يابند. حضرت معصومه از نسل امام باقر عليه السلام است و او هم به امام حسن و امام 
حسين عليهما السلام منتسب است. 


ص: لز 


ماهمه روز بر سر سفره ى علم و دانش آن حضرت نشسته ايم واز روايات ايشان بلا واسطه و از روايات امام صادق عليه 
السلام كه از يدرش بالواسطه روايات را نقل مى كند استفاده مى كنيم. 


موضوع: محل شروع و اتمام سعى 


بحث در مسئله ى دوم از مسائل سعى بين صفا و مروه است. امام قدس )١(‏ سره مى فرمايد: يجب على الأحوط أن يكون 
الابتداء بالسعى من أول جزء من الصفاء فلو صعد إلى بعض الدرج فى الجبل و شرع (بعضى از يله هاى بالاى كوه بالا رود و 
بعد از صفا شروع كند و بعضى از فقهاء مى كويند كه اككر نوكك يا را به اولين جزء كوه بيسابند كافى است.) كفى» و يجب 
الختم بأول جزء من المروه. و كفى الصعود إلى بعض الدرج (كافى است كه بر روى بعضى از يله ها بالا رود البته بعضى از 
فقهاء من كوييد كد اكريشة يآنرا به كوه تعسائد كاقى اسك ) و يجوز الس ماشيا و راكنا و الأفضل المشى» 


حتى .دز اروايث استث كه كاه وسول دا واكبا سعى مى كرد. شابد به اين ذليل بوده كه اكر ايشان يباذه يودثك ججفعيت زيادى 


اطراف ايشان را مى كرفت و ايجاد مشكل مى كرد. البته اين احتمال هم هست كه عمل حضرت به سبب بيان مشروعيت بوده 


باشد. 
اما فرع اول: لازم است كه از اولين جزء از صفا شروع كند و به اولين جزء از مروه تمام كند. 


ص: عا 


.5777/ ص‎ 2١ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج‎ 00-١ 


امام قدس سره به احتياط وجوبى قائل است كه اين فاصله بايد به دقت عقليه رعايت شود نه اينكه با دقت عرفيه انجام شود از 


اين رو اكر حتى يكك وجب هم به كوه باقى مانده باشد كافى نيست. 


اقوال علماء: اين نكته در اقوال علماء به شكل وسيعى منعكس شده است كه بايد اين دقت عقليه رعايت شود حتى براى آن 


ادعاى اجماع هم شده است. 


مرحوم نراقى مى فرمايد: قيل فى كيفيه البدأ و الختم بالصاق العقب بالصفا و الاصابع بالمروه اذ لا يتحقق استيفاء ما بينهما و 
البدئه و الختم الا بذلك و لا ريب انه احوط سيما مع ان الظاهر كما قيل اتفاق الاصحاب عليه و لولاه (اكر اجماع مزبور وجود 
نداشت) لقلنا بعدم لزوم هذه الدقه و الاكتفاء بالسعى بين الصفا و المروه عرفا (زيرا عرفا اكر كسى يكك وجب با كوه فاصله 
داشت مى كفتند كه او بين صفا و مروه سعى كرد) كما اختاره بعض مشايخنا. )١(‏ 


صاحب جواهر از صاحب رياض نقل مى كند كه اكر اتفاق اصحاب مبنى بر لزوم رعايت دقت عقليه وجود نداشت مى كفتيم 


كه صدق عرفى كافى مى بود. 25 


ازاين عبارت استفاده مى شود كه مطابق احتياط امام قدس سره ادعاى اجماع شده است با اين حال مخالفين كمى هم بيدا 


شده اند كه همان صدق عرفى را كافى مى دانئد. 


ص: غارف 


.١1 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج١1١2 ص28‎ )5(--١ 


.8١19 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ )( -١ 


نكته ى ديكر اين است كه آيا صعود بر كوه واجب اسث يا اينكه از باب مقدمه مى باشد. 


ظاهر عده اى از فقهاى عامه اين است كه صعود بر كوه واجب ذاتى است ولى در ميان شيعه كسى قائل به وجوب ذاتى صعود 


بر جبل نشلاةاسشنت: 


صاحب رياض مى فرمايد: و لا يجب صعودهما (بر دو كوه) اجماعا على الظاهر المصرح به فى عباره جماعه منهما الشيخ فى 
الخلاف. (1) (2)07 


بااين از كلام صاحب مستند استفاده مى شود كه بعضى در ميان اهل سنت قائل به وجوب صعود شده اند. 0 


صاحب حدائق نيز ادعاى اجماع مى كند كه صعود واجب نيست و مى فرمايد: و فى المنتهى انه قول اكثر اهل العلم كافه الا من 


اين در حالى است كه اكر ما به وضع كذشته و امروز صفا و مروه دقت كنيم متوجه مى شويم كه اين بحث ها در آن شرايط و 


اما در كذشته صفا و مروه يله داشته است. حال اينكه يله را با تراشيدن روى كوه ساخته بودند وو يا اينكه در روى كوه يله ى 
جداكانه احداث كرده اند مشخص نيست. تعداد يله ها هم متفاوت بوده است. بعضى كفتند كه هفت يله بوده است و بعضى 
كفته اند جهارده تا بوده است و بعضى كفته اند كه يازده يله بوده است كه جهار يله زير خاكك رفته است. بنابراين قول هفت و 


يازده با هم سا زكارى دارد. 


رةه 


(١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج لاص 18 ١ط‏ آل البيت: 
00-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» ج لاص 47 ط جامعه المدرسين. 
(2) مستند الشيعه» محقق نراقى» جك ص28 1. 


ع وم حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج12 ص 20 7. 


صاحب جواهر در اينجا تعداد يله ها را نقل كرده است. 


در امروز» وضعيت به طور كلى عوض شده است و طورى شده است كه همه مجبور هستند كه مقدارى از كوه را بدون استثناء 
بالا روند بدين كونه كه بين دو جبل يكك قطعه ى مسطح قرار دارد. در مروه به يكك سربالايى مى رسيم كه الان روى آن را 
موزائيكك كرده اند. وقتى سربالا است علامت آن است كه روى كوه قرار دارد. در راه ب ركشت. فرد مجبور است كه مقدارى 
از اين سربالايى را برود تا به مسير بركشت برسد. اين به سبب آن است كه در وسطء دو راه براى كسانى كه ويلجرى هستند 
باز كرده اند كه از يكك طرف مى روند واز طرف ديككر برمى كردند اين مسير وسطء با احاديث ديواره اى از مسير بياده رو 
ها مجزا شده است بنا بر اين كسانى كه خارج ازاين مسير هستند بايد كمى از كوه بالا روند زيرا ديواره ى اين راه وسط. 
كمى بالاى كوه مى آيد و آنها بايد بالاى كوه روند تا از يشت ديواره دور بزنند. اين وضعيت هم در صفا وجود دارد وهم در 


مروة. 


البته در مروه مقدارى سنكك لخت در صفا و در مروه معلوم است كه بعضى تصور مى كنند كه بايد نوكك يا و يشت يا را به آن 
برسانند. اين در حالى است كه جون بالاى كوه رفته اند ديكر لازم نيست جنين كارى كنند. كسانى كه از سر بالايى كوه بالا 
مى روند كمى سطح مسطح وجود دارد كه مردم در آن رفع خستككى مى كنند. آنها يقينا بالاى كوه هستند و لازم نيست كه يا 
را به آن بخش از كوه كه سنكك آن معلوم است برسانند. حتى ويلجرى ها هم بالاى كوه مى روند هرجند مقدار آن از كسانى 
كه بياده هستند كمتر است. 


ص : /الاع 


اتلكقرك عردو يا ويك هرددو باؤاية كوه يزيد 


مقدار سعى صفا و مروه و سعى در حالت ركوب كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: مقدار سعى صفا و مروه و سعى در حالت ركوب 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل سعى صفا و مروه است. امام قدس سره مانند بسيارى از فقهاء قائل هستند كه احتياط واجب بر 
اين است كه اين فاصله به دقت عقليه طى شود يعنى يشت يا به صفا صفا بجسبد و به طرف مروه حركت كنند و نوكك يا به 
كوه فا برسد. ايقان عى كرمايد: يجب على الأحوط أن يكون الابنداء بالسعى من أول جوء من الضقاء فلو اصعد إلى عضن 
الدرج فى الجبل و شرع كفىء و يجب الختم بأول جزء من المروهء و كفى الصعود إلى بعض الدرج )١(‏ 


ما ديروز كفتيم كه اين مسأله در زمان ما مورد ابتلاء نيست زيرا در مسير موجود جاره اى جز اين نيست كه كمى بالاى كوه 
هم بروند و مسير موجود هم كمى به سربالايى منتهى مى شود كه در واقع انسان با رسيدن به آن روى كوه مى رود. ازاين رو 
هيج ضرورتى ندارد كه نوكك يا و ياشنه ى يا را به بخش عريان كوه متصل سازد. 

كفته شده است كه اين سربالايى همه اش از كوه نيست بلكه براى اينكه به كوه برسند مقدارى سربالايى از قبل آماده كردند تا 
با ارتفاع كوه هماهنكك باشد. كمى كه از اين مسير سربالايى طى شود به خود كوه خواهند رسيد. شايد بعضى از بزركان كه 
كفته اند انسان بايد به بالاى يله ى جهارم برود براى اين بوده است كه شايد سه يله ى اول روى كوه نبوده است و براى تنظيم 


الي كردي يلاه اه كر هيه روفن 


ص: لف 


.53777/ تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ 02-١ 


به هر حال ما اين مسأله هرجند مبتلا به نيست از نظر فقهى بحث مى كنيم: فرض مى كنيم كه شيبى در كار نباشدء راه امروزه 
هم وجود نداشته باشد و سخن در اين باشد كه آيا بايد يا را به كوه برسانيم تا به دقت عقليه اين مسير را طى كرده باشيم يا 


فهم عرفى در اين مورد كافى است. 


از اآنجا كه رواد حرام ريك د يه ليحرو موادا ص ار ابر اللافات روي اولين عبارت» آيه ى 
شريفه است كه مى فرمايد: (إنَّ الصا و الْمَوْوَة مِنْ شَعائر الله فَمَنْ حي الْبِيتَ أو اغْتَمَرَ َمْرَ قلا مجناح عَلَهِ أنْ يَطَوَفَ بهما) 2١(‏ 


نمكن است كسى بكويد كة بايد بر أساس ظاهر آيه كه مى فرمايد: (تطوف بهما) خود كوه را هم دور يزثنك: ولى مسلم است 
كه اين كار لازم نيست و فقط طواف بين اين دو كوه لازم است. 


همجنين كوه صفا در دماغه ى كوه ابو قبيس است و كسى نمى تواند به راحتى آن را دور يزند. 


روايات هم اطلاق دارد و دقت عقليه در هيج كدام وجود ندارد. الفاظ هم بر مفاهيم عرفيه حمل مى شود و در آنها اين دقت 
عقليه راه ندارد. 


بااين حال ادعاى اجماع شده است كه اين دقت عقليه لازم الرعايه است. ولى آيا واقعا جنين اجماعى وجود دارد واكر هم 


وجود داشته باشد مى توان كفت مدركى است يعنى آنها اطلاقات موجود در روايات را بر دقت عقليه حمل كرده اند. 


ص: خرف 


0570-١‏ بقره اسوره "2 آيه8ه1. 


بنا بر اين مقتضاى اطلاقات اين است كه صدق عرفيه كافى است و فاصله ى يكك وجب و مانند آن مضر نبايد باشد. اجماع 
مزبور هم جيزى نيست كه بتوان بر اساس آن فتوا داد و در اقوال علماء خوانديم كه بعضى مخالف اين اجماع هستند. همجنين 
ما قول كسانى كه كفته اند كه بايد ده انككشت يا و يا يشت هر دو يا را به كوه برسانند را قبول نداريم. 


ادعاى احتياط امام قدس سره نيز به سبب مراعات اجماع است و الا دليلى بر رعايت دقت عقليه وجود ندارد. 


اضف الى ذلكك كه در فرع دوم مسأله مى خوانيم كه سواره هم مى توان سعى كرد. واضح است جنين كسى نمى تواند ياى 
خود را به كوه برساند. همجنين لازم نيست كه ياى شتر را به كوه برسانند يا ياى راكب و يا بخشى از محمل را. كسانى كه با 


شتر سعى مى كردند جه بسا يكك مترى كوه بر مى كشتند. 


به هر حال روايات سواره سعى كرده در باب 12 از ابواب سعى وجود دارد كه شش روايت كه بعضى معتبره است در آنجا 
ذكر شده است. از فعل ييامبر اكرم (ص) هم استفاده مى شود كه ايشان هم سواره سعى كردند. اصحاب هم به اين روايات 


عمل كرده انك. 


همجنين در سيره ى مسلمين نقل نشده است كه مسلمان مخصوصا در ايام شلوغى ياى خود را به كوه برسانند ويا روى كوه 
روند. بلكه همه بين اين دو كوه طواف مى كردند و مقدار جزئى را ناديده مى كرفت. عرفا هم اكر بككُويند فاصله ى حرم تا 
مسجد امام حسن عسكرى عليه السلام را بياده رفتم در آن يكك متر فاصله داشتن را ناديده مى كيرند. 


ص: رفي 


بحث در دقت عرفيه و عقليه در مقدار كرء وزن زكات و موارد ديكر مطرح مى شود كه آيا مسامحات عرفيه در آنها وجود 
دارد يا اينكه بايد دقت عقليه را رعايت كرد. 


خلاصه اينكه رعايت دقت عقليه به نظر ما كافى نيست. 


مقدمهى علميه در اينجا راه ندارد زيرا مقدمه ى علميه در جايى است كه اصل واجب ثابت شود و بعد در مقدمه ى آن بحث 
كنيم. اكر اصل رفتن روى كوه واجب است يا نه محل كلام است. بله اككر وجوب آن ثابت مى شد مقدمه ى علميه ى آن هم 


بقى الكلام فى الصعود على الجبلين: آيا صعود واجب ذاتى است و يا اينكه مستحب بعرت 
جمعى از فقهاء شيعه تصريح كرده اند كه اجماع بر اين است كه صعود واجب نيست. 


صاحب حدائق مى فرمايد: و لا يجب الصعود على الصفا اجماعا كما نقله فى التذكره؛ و فى المنتهى انه قول اكثر اهل العلم الا 
من شذ (از عامه) و قال الشهيد قدس سره: ان الاحتياط الترقى الى الدرج (يله هاى روى كوه) و تكفى الرابع (و يله ى جهارم 
كافى است) و لا فى المداركك و لا ريب فى اولويه ما ذكره. 202 


شايد نظر شهيد اول براين بوده است كه يله هاى سه كانه ى يائين روى كوه نيست بنا بر اين بايد خود را به يله ى جهارم 


برساند كه به خود كوه رسيده باشد. در نتيجه بالا رفتن از كوه مد نظر نبوده بلكه رسيدن به كوه مراد بوده است. 
ص: اعاء 


.7 20 حدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2 ص‎ "0-١ 


صاحب كشف اللثام نيز ادعاى اجماع كرده است كه صعود بر كوه واجب نيست. ١2‏ 


دلالت روايات: در روايات امدة است كه ائمه و اصحاب ايشان در سيارى از موارد روى كوه مى رفتند. در وسائل الشيعه باب 


قوع ازابوات سعنى أننف رواباف< كر شدة اسك 


مُححمّدُ بْنّ الْحَسَن بِإِسْنَادِِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْن أبى سَمَّاكِ عَنْ مُعَاوِيَهَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قَالَ ثم انْحَدِر 
مَاشديا(يعنى از كوه صفا به يائين بيا كه دلالت دارد او بر روى كوه رفته بود).. فَاصْعَدٌ عَلَيِهَا (بر روى كوه مروه) حَتَّى بَبِدُوَ لكك 


باايرء حال قرائني دراين روايات است كه اين امر استححما ده است زيرا در اين روايات آمده است كه بايد دعاهاي خوانده 
اسن قراسى دو ابن 00 ين مر عمة به زيرا دراس رواء 3 فى حو 


شود و با سكينه و وقار انجام شود. اجماع هم بر عدم لزوم صعود اقامه شده است. 
امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: و يجوز السعى ماشيا و راكباء و الأفضل المشى () 


از روايات متعددى استفاده مى شود كه بياده راه رفتن تذلل بيشترى دارد و سعى واجب شده است كه اشخاص مستكبر و 


ص: "ع 


؟-(0) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص ١5م‏ ابواب سعى » باب 2 حديث ١‏ ط الإسلاميه. 


م(م) تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 3 ص /5777. 


اقوال علماء: 


صاحب جواهر در عبارت شفاف ترى مى فرمايد: و لو كان راكبا لا لعذر جاز بلا خلاف اجده فيه بل الاأجماع بقسميه عليه. 52 


سعى در حالت سواره كتاب الحج 
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بحث اخلااقى: ماه مباركك رجب داراى ده روز تاريخى است كه بعضى از آنها ايام ولادت و جشن است و بعضى از آنها ايام 


سوكوارى و عزادارى است. ايام تاريخى اين ماه از ساير ماه هاى سال بيشتر است. 


امام حسن عسكرى از يدرش امام هادى عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: لَوْ سرلكك النَّاسٌ وَادِياً وَشهْبا لَلَكتٌ وَادِىَ رَجُل 
فو اللأزوفةة خردا تحرف وى ا#سلامرك ركه يرق را اناب كه را نج بين أله يكدطثز اروك هد 
مى كند و خالص و مخلص است مسير ديكرى را انتخاب كرده است من در آن مسيرى مى روم كه او مى رود واز مسيرى كه 
همه مى روند فاصله مى كيرم. 


در جوامع انسانى مسأله اى است و آن اينكه كاه انسان در محيطى قرار مى كيرد كه مى بيند همه دارند در مسير غلط كام بر 


فى داوتذو آنا اماف ماند فر كه اطة لواف يا اكه از اتياخدا شود و سين حق ونطوات ايفان كند؟ 


ص: ع 


07-١‏ رياض المسائل» سيك على طباطبائى» جا صسص ”377 ط آل البيتة. 
00-7 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج04 ص 53737. 
*- (1) تفسير الامام العسكرىء منسوب به امام عسكرى(ع)» ص 74". 


در حالات انبياء و على الخصوص ابراهيم خليل مى بينيم كه وقتى قيام كرد تنها بود و در محيط بابل يكك خدايرست بيشتر نبود 
كه خودش بود وما بقى بت يرست بودند. انبياء كارى به جماعت نداشتند و قيام كردند و بيروز شدند. موسى و هارون دو نفر 


بودند كه قيام كردند و بعد مؤمن آل فرعون هم به آنها ملحق شد با اين حال ايستاد كى كردند و بيروز شدند. 


رسول خدا (ص) نيز هنككامى كه در محيط مكه قيام كرد تنها بود و على عليه السلام اولين كسى بود كه به او ايمان آورد و 
حضرت خديجه هم اولين زن بود. اين سه نفر در مسجد الحرام نماز مى خواندند. آنها هركز نككفتند كه در اين ازدحام 
جمعيت نبايد قيام كرد و اينكه هر قيامى عليه اين جماعت محكوم به شكست است. آنها ايستادكى كردند و در روز فتح مكه 
با آن جمعيت عظيم مكه را فتح كردند و دشمنان اسلام را در هم شكستند. 


اين نكته در محيط هاى كوجكك تر هم بايد مد نظر قرار كيرد. مثلا وارد مجلسى شديد و ديديم كه همه اهل باطل هستند و 
مشغول كناهى مانند غيبت» دروغ» شرب شراب و امثال آن هستند. اكر فرد مسلمانى وارد اين جمعيت شود نبايد از كثرت 
جمعيت وحشث كند بلكه بايد مسيرى را انتخاب كند كه خداوند فرموده است. همجنين اكر كسى است كه در كشور خارجه 
مشغول تحصيل است و در محيط و كلاسى قرار دارد كه همه اهل باطل هستند. حجاب را كنار كذاشته اند و مانند آن. يكك 
فرك عسلماق تابد عمرتكه آنها شود وراق انها رتكة بكيره كبى كه مسلمان اسه مي دان عدا يا اؤسك و عن كب هر كر 
لها يدت وه رميق ثمى بابد هساكرته كه خخداوكة حو قر آ قاس فرمايند أ ليق الله ركاق ذه و انكو فوككه بالدرخ 


مِنْ دُونه (0) 


ف عع 


امير مؤمنان على عليه السلام در نهج البلاغه در كلامى مى فرمايد: أيّهَا النَّاسُ لَا تَسمَوْحِسُوا فى طريقٍ الْهُدَى لِقِلهِ أهْلِهِ () در 
بسيارى از موارد انسان بااين وضعيت آزمايش مى شود كه در محيطى قرار مى كيرد كه اكثريت باطل بوده و بر عليه او 


هستند. انسان در اين حال بايد به حق اعتماد كند و ضعيف نشود و آلودهٌ آن محيط نشود. 
منطق اسلام بر اين است كه در مسير حق برو حتى اكر تنها باشى و در مسير باطل نرو حتى اكر همه با تو همراه باشند. 


مصلحان جامعه قالبا جنين بودند. حتى امام قدس سره كه قيام كرد در ابتداى راه افراد اندكى با او همراه بودند حتى ديكران به 
او مى كفتند كه شما جكونه مى توانيد در مقابل جنين رزيم كسترده اى كه از حمايت آمريكا كه ابرقدرت است برخوردار 


مى باشد مقاومت كنيد. او به اين حرف ها اعتنا نكرد و هركز نهراسيد و اين امر به يبروزى انقلاب اسلامى انجاميد. 
موضوع: سعى در حالت سواره 
بحث در فرع دوم از مسألة دوم است و آن اينكه امام قدس سره مى فرمايد: و يجوز السعى ماشيا و راكباء و الأفضل المشى 


اين فرع مربوط به اين است كه سعى را مى توان سواره انجام داد. سواره سعى كردن نيز خود بر دو كونه است كاه انسان 
خودش سوار مركب مائدف اسن و شير هى قود وخودش. آن راهدايت مى كتد و كاه سواز حيزع مانثك ويليعر فح شود كه 


ديكرى او را راه مى برد. 


ص: غارف 


.50١ نهج البلاغه» خطبهى‎ )( -١ 


از اقوال علماء استفاده شد كه اجماع بر جواز است. 


ولكخلك رؤامات: ظاعر) احناعى كداادعا كتده اليك اق ابن رو لباسدير كرفته كنده اشف ابع نوواباك ريات 0112 ابواتب سعن. 


ذكر شده ا سيت 


ب 


مُعَاوِيَهَ بن عَمَارِ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ صالثة عن الكل يمن بق الضفًا و المؤوو واكنا قال لابأتت 3 المفع أفضل 33 


اين روايت صحيحه است. اطلاق اين روايت هر دو نوع از سواره بودن را شامل مى شود. جه فرد خودش مركب را هدايت كند 


وحة كران او واهرتد: 
همجنين علت اينكه مشى افضل است شايد به اين سبب است كه اين حالت همراه با خضوع بيشترى است. 


سَعْدِ بْن عَِدِ الله عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بْن عِيسرى عن الْحْسَئِن بْن سَعِيدٍ عَنْ فَضَالَهَ بن أَيُوبَ وَ حَمَّادٍ بْن عِيِسَى وَ صَفْوَانَ بْن يَحْيَى 
عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَددِ اللوع عَن الْمَْأءِ نَشِ ى بَيِنَ الضّفَا وَ الْمَْوَهِ عَلَى دَابْهِ أؤ عَلَى بَعير فَمَالَ لَا بَأس بذّلِك و سَأْليَه 
عَنِ الرَّجُلٍ يَفْعَل ذلِكك فقال لا بَأسَ (5) 


حير دبكرئ: 


ضع 


١-(ع)‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص 77م ابواب سعى » باب ١2‏ حديث "ا طّ الإسلاميه. 
؟-(0) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص 77م ابواب سعى » باب ١2‏ حديث ”0 طّ الإسلاميه. 


همجنين در روايث فوق زن كه راكبا مشى مى كند غالبا خودش هدايتث مركب را به عهده نمى كيرد بر خلاف مرد كه ممكن 


ابت ودش هذانت 1 نرا سعيده يكرف نا بابد هر .دو مورةدن روايث اجازه ذاده شده اسنث: 


9 الشدون بكاو ع غارب تو عفار يله إذا اله قال قن اخرى لا راقع يهاو العلق انض شاد ووابت مسيفة اسك 
مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَثِر عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيّ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع قَالَ سَرأَلتُهُ عن السَغي 
بين الصّفا وَ الْمَوْوَهِ عَلَى الدَّابَهِ َالَ نَم وَ عَلَى الْمَحْمل (؟) در اين روايت كه به محمل اشاره شده است دليل خوبى است بر 
كند. 


مُحَمَّدِ بْن الْحْسَ ين عَنْ أبى الطاب عَنْ جَعْم ْن بَثْدير عَنْ حمجاج الخناب فال شعيقك أبَا عَبِدٍ الله ع يَسْأَلُ واو فثال | ضعية 
بَئِنّ الصَّفًا وَ الْمَوْوَهِ فَقَالَ َعَمْ قَالَ وَ ضَّ مَفْتٌ قَالَ لا وَ الله لَقَدُ قَويتٌ قَالَ قَإِنْ حَيْدِيتَ | لضفت قاذكت قال أنوى لكك على الدّعاء 
() در اين روايت امام عليه السلام از زراره سؤال كرد كه آيا سعى كرده اى. زراره سنش بيشتر از امام عليه السلام بود زيرا او 


از اصحاب امام باقر عليه السلام بوده است. بعد فرمود: آيا خسته نشدى؟ او در جواب كفت نه. بعد امام عليه السلام اضافه كرد 


2 


5 


كه ] كر م سيدق فت مشوض سواره سف 35 وير خوادة محال جمال :وعاء بكتري بدا فى كن 
ص: خرف 
)6(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص 8732 ابواب سعى» باب7١2‏ حديث68) ط الإسلاميه. 


(/) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص 77م ابواب سعى » باب 12 حديث ١‏ ط الإسلاميه. 
برك 63 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص 77م ابواب سعى » باب ١2‏ حديث 6 طّ الإسلاميه. 


ذا اب عشي حرجتد افضل است ولى اين استتاء را ذارد كه ا كر قرد خسةه من شود بهثر است سواره سعى كيل كدو ايد 


و كد 


محمد بن عَلِيٌ بْن الس ينِ بِإسنَادِِ عَنْ محمد بْنِ مُثرِم قَالَ سرحِعْتٌ أبَا جَغْفْرع يفول حَدَّئنِى أبى أن رَسُولَ اللو ص طَافٌ عَلَى 
رَاحِلَتِهِ وَ اسْتَلَم الْحَجَرَ بِمحْجَنهِ وَ سَعَى عَلَيهَا بين الضَّفًا وَ الْمَوْوَهِ )١(‏ 


اين روايت كه صحيحه است متضمن فعل رسول خدا (ص) است. كه هنكامى كه سوار بر مركب بود دو كعبه طواف كرد و 


براى استلام نوكك جوبدستى خود را بر حجر الاسود كذاشت و همجنان بر راحله سوار بود و سعى صفا و مروه را انجام داد. 


ان شاء الله بايد اين بحث را مطرح كنيم كه حكم كسى كه ديكرى را بر دوش بككيرد جيست كه در اين حال هم تيت مى كند 
خودش سعى كند وهم اينكه ديكرى را سعى دهد. اين مسأله بيشتر در مورد كسى كه كودكك خود راابه سعى مى برد ويا 
كسى كه فردى را كه سوار بر ويلجر است سعى مى دهد كاربرد دارد. البته امام قدس سره اين مسأله را مطرح نكرده است. 


اجير شدن در سعى و عدم شرطيت طهارت در سعى كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اجير شدن در سعى و عدم شرطيت طهارت در سعى 


ص: رع 


40-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج24 ص "ام ابواب سعى » باب ١2‏ حديث 22 طّ الإسلاميه. 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به سعى صفا و مروه است. در ذيل مسأله فرعى را اضافه كرده ايم و آن اينكه اكر 
كسى انسانى را هنكام سعى بر دوش حمل كند آيا مى تواند هم سعى خودش را ثبت كند و هم براى كسى كه او را به دوش 
فى كقد فح 5ن يكلذ كبن الحيز شد افك كه لكف غليلن واب دوقن بكيره ف يا كرد كن راهن ا عورش كير ويا كس 
را بر ويلجر بنشاند و حمل كند آيا جنين كسى مى تواند در اين حال براى خودش هم ثبت كند؟ 


اين مسأله در طواف دور خانه ى خدا هم مطرح مى شود. 


مقتضاى قاعده: هيج اشكالى ندارد. شخصى كه در ويلجر نشسته است خودش نت مى كند و كسى كه براى اين كار اجير 


شده است براى خودش نيت مى كند و بين اين دو ثبت منافاتى نيست. 


به عبارت ديكر اطلاقات و عمومات شامل اين مورد مى شود. كسى كه سواره است بر اساس دلالت روايات مى تواند سعى 


كند و سعى او صحيح است. كسى كه هم بياده است و او را حمل مى كند خودش بالمباشره سعى خود را انجام مى دهد. 


فقط نسبت به اجير اين شبهه بيش مى آيد كه او فعل خودش را فروخته است و فعل او در طول سعىء مال فردى ديككر است از 


اين رو جكونه مى تواند براى خودش نيت كند. مانند كسى كه خانه اش را اجاره داده است و بعد مى خواهد از منافع خانه 
انتتفاده كلد كد اين كاز جابز نيشك. كس كه اجر شلاة انيت در طول سعد منافع خود را به ديككرى فروخته است از اين رو 


ديكر نمى تواند از آن به نفع خود استفاده كند. 


ص: اع 


خلاصه اينكه كسى كه متبرع است و فرد ديكرى را حمل مى كند او مى تواند براى خودش هم تت كند ولى در اجير مسأله به 
مشكل بر مى خورد. مخصوصا كه فرد مزبور كه اجير شده است در انجام دادن كل حج و عمره هم اجير فرد ديكرى شده 
باشد. بنا بر اين او در هنكام به جا آوردن سعى هم دارد سعى را به تيت از يكك فرد كه براى به جا آوردن اعمال حج از طرف 
او نائب شده است به جا مى آورد وهم اجير شده است كه كسى را حمل كند. بنا بر اين او در آنِ واحد, در هنكام سعى اجير 


براى دو نفر شده اسان 


ولكن قلنا: كارى كه شخص اجير به جا مى آورد هيج كونه منافاتى با حق كسى كه او را اجير كرده است ندارد. كسى كه او 
رااجير كرده فقط مى خواهد كه او ويلجر را در طول سعى حركت دهد. اكر اجير نبت خودش را بكند اين كار منافاتى با حق 


او ندارد. 


هبارت 55 يخص اجير تمامى 0 منفعت خود را واكذار نكرده است و فقط بخشى را واككذار كرده است و آن همان 
مقدارى است كه كسى را حما مى كند. اجير مى تواند از ساير منافع خود به نفع خود استفاده كند و ازاين رو مى تواند نيت 
خودش را بكند ويا اكر در طول حج و عمره اجير كسى ديكرى هم شده باشد مى تواند عمل او را ثبت كند. 


اين مانند كسى است كه اجير شده است از طرف كسى اعتكاف كند و از طرف فرد ديككرى هم اجير شده است كه يكك ختم 
قرآن براى آن به جا آورد ويا نماز استيجارى بخواند. او در حال اعتكاف مى توان قرآن و نماز را بخواند. زيرا او هنكام اجير 
شدن براى اعتكافء فقط بايد در مسجد بماند و او نيز فقط همين مقدار از منفعت خودش را به ديكرى فروخته است. ما بقى 


منافع از آن خودش است و مى تواند در ساير مصارف به كار كيرد. 


ص: اخ 


البته رواياتى هم بر اين امر دلالت دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد به آن اشاره مى كنيم. 

المسأله '** لا تعتبر الطهاره من الحدت ولأ الخبت ولا سثر العوره فى السعى و إن كان الأحوط الطهاوه من الحدث: 

در اين مسأله بحث در اين است كه هنكام سعى لازم نيست كه طهارت از حدث و خبث رعايت شود. همجنين لازم نيست كه 
عورت را ستر كرد. (البته عدم لزوم ستر عورت در كلمات فقهاء وجود ندارد و ما هم در آن اشكال داريم و مى كوييم: كسى 
كه عورت را مكشوف كرده است و در حال اضطرار هم نيست عمل او نمى تواند عبادت محسوب شود.) 

بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه احوط اين است كه طهارت از حدث داشته باشد (جالب اينجا است كه امام اين احتياط 
رادر ستر عورت ذكر نمى فرمايد.) 

اقوال علماء: 

صاحب حدائق مى فرمايد: المقدمات (مقدمات سعى) هى عشره و كلها مندوبه منها الطهاره و استحبابها هو الاشهر الاظهر و 


اسنده فى المنتهى الى علمائنا مؤذنا بدعوى الاجماع عليه بل قال: و هو قول عامه اهل العلم (حتى بين علماء عامه) و نقل عن ابى 
عقيل انه قال: لا يجوز الطواف و السعى بين الصفا و المروه الا بطهاره. 202 


صاحب رياض مى فرمايد: المندوبات عشره الطهاره من اللاحداث بللا خلاف الا من العمانى (ابن ابى عقيل) فاوجبها و على 
خلافه الأجماع على الظاهر. 272 


ص: اللغك 


"6 حدائق الناضره؛ ج 3 ص‎ 00-١ 


صاحب مسالكك نيز شرطيت طهارت را اشهر القولين مى داند. از كلام ايشان آبد كه افراد متعددى قائل به شرطيت شده 
ٍ نيز شر شهر العولين مى م ايشان بر مى اد ضٍ به شرط 
اند واين در حالى است كه تنها يكك مخالف نقل شده است. (21 


صاحب جواهر بعد از آنكه استحباب طهارت را نقل مى كند مى فرمايد: وفاقا للمشهور شهره عظيمه كادت تكون اجماعا بل 
هى كذلك اذ لم يحكى الخلاف فيه الا من العمانى. (؟) 

خلاصه اينكه در اين مسأله تمام فقهاى عامه و خاصه فتوا به استحباب طهارت داده اند. بنا بر اين فرد محدث و زن حائض نيز 
مى توانند سعى را به جا آوردند. 

دليل اين فتوا روايات متعددى است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد به آنها خواهيم يرداخت. اين روايات عمدتا در باب هااز 
ابواب طواف ذكر شده است. تعدادى از اين روايات به صراحت دلالت بر عدم شرطيت طهارت مى كند و جند روايت هم 


اجير شدن در سعى و عدم لزوم طهارت در سعى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اجير شدن در سعى و عدم لزوم طهارت در سعى 


بحث در مسأله ى دوم از مسائل مربوط به سعى است و به فرعى رسيديم كه امام قدس سره متذكر نشده بود و آن اينكه اكر 
كسى سعى صفا و مروه كند و كسى را بر دوش خود حمل كند ويا بر ويلجر بككذارد و حركت دهد وهم خودش نيت كند و 
هم آن فرد ثبت كند وو يا همجنين اكر كودكى را حمل كند و دراين حال هم براى خود ثبت كند وهم براى كودكك و يا 
اينكه براى حج و عمره از طرف كسى نائب شود و بعد براى حمل كردن فرد ديككرى در طول سعى اجير شود آيا اين كارها 


ص: اذى 


."08 مسالك, ج 7 ص‎ )( -١ 
.6٠١ جواهر الكلام» ج 219 ص‎ )6( -" 


ديروز اين بحث را بر اساس قواعد مطرح كرديم و كفتيم على القاعده جنين كارى مانعى ندارد زيرا كسى كه مباشره سعى مى 
كند نبت خودش را مى كند و كسى را كه در ويلجر است و تسبيبا در حركت است او هم نت خود را مى كند. اطلاقات ادله 


ى سعى هم محمول را شامل مى شود و هم محمول را. 


همجنين شخص مستاجر كه عمل خود را فروخته است او تمام عمل خود را نفروخته بلكه فقط همين مقدار كه كسى را حمل 


كند فروخته است و ساير اعمال او براى خود اوست. 
اما دلاات روايات: 


مى كردد. 


بن الْسَنٍ بإِسْرمَادِءِ عَنْ مُوسرى بْنِ الْقَاسِم عَنْ محمد بْنِ اله ٍٍ كم التمِيمِيٌ عَنْ أبيه قَالَ حت باق و كاك 34 الحكت 
ضع رجنب دسل وه ك كر شد ا ف دحوت وعد وشا نر 
(زيرا محمل دو طرف دارد يكى طرق - جب و ديكرى طرف راست. راوى مى كويد او را در يك طرف محمل كذاشتم 
لي يه 
(مهار مركب را در دست داشتم و او را طواف دادم) طََافَ لَه وَبِينَ الصاو المزوه و عدت به الى (اين حركت 
زا براق خسودم هم حساب كردم يعنى خودم هم طواف و سعى خود را به جا آوردم) ثم لَقِيتٌ أئا عَتِدِ اللو ع قَوَص فت لَه ما 
يتفي كال ون ]+ خز ا تك رذ 


ص: [ذخك 


.١ حديث‎ 2٠١ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طوافء باب‎ )١1(-١ 


دلالت روايت هم صريح است و امام عليه السلام با صراحت مى فرمايد: اين عمل براى خود فرد هم مجزى بوده است. البته در 
نظر راوى حكم محمول واضح بوده است و مى دانسته كه طواف و سعى محمول صحيح واقع شده است فقط شكك داشت كه 
حال كه در خدمت او بوده است مى توانست عمل خود را انجام دهد يا نه. 

سَعْرِبٍ بْنِ عَمِدِ الله عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ الحْسَمْنِ بْنِ أبى الخطاب عَنْ جَعْفر بْن بَثْديرٍ عَنِ الْهَيد بن عَرْوَ التَمِيمِىٌ عَنْ أبى عَمِدِ اللوع قال 
قلت لَهُ إِنّى حَمَلْتٌ امْرَأتى ثم طفْتٌ بها وَ كانت مَريضَهَ وَ قَلْتٌ لَه إنى طَفْتٌ بها بِالْبِتِ فى طَوَافٍ الْمَريضَهِ وَ بالصّفَا وَ الْمَوْوَهِ و 


احْتَسَبِتٌ بذَلِك لِنَفْسِى فَهَل يَجْرْينى فَقَالَ نَعَمْ. )١(‏ اين روايات هم از نظر راوى اخير و محتوا مانند روايت قبلى است. 


سه شاي 


عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرِىٌ عَنْ محمد بن عَبِدِ الْجَارٍ عَنْ صَفْوَانَ بن يَخْيى عَنْ هَيكَم المي قَالَ قلْتُ لِأَبِى عَمِدِ اللو ع وَجُلُّ كانت مَعَةُ 
صَ ابه لَا تيع الام عَلَى جلها فَحَمَلَهَا رَوْجَهَا فى مخيل قَطَافَ بها طَوَافٌ الْمَرِيضَهِ بالبيتِ وَ بالصّمًاوَالْمَْوهِ أ يجْرِيهِ ذلك 
اللو عن لني تق لين تان إدرا الى ذا لقا هر الروانية مهفا .واو اماع يسن ال 5113| بس نلا اذم شما ما 1 
مى بايست انجام دهى يعنى مورد قبول است.) (1) اين روايت صحيحه است و از نظر راوى اخير و دلالت مانند دو روايت قبلى 


است. 


ص: رذفك 


00-١‏ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طوافء باب 2٠١‏ حديث 7؟. 
كاف وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طواف» باب 8٠‏ حديث 5. 


أبى جَغفر عَن الحُسِيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ محمد بْنِ أبى عَمَثْرِ عَنْ حفص بْن البَختَرى عَنْ أبى عَتدِ اللوع فى المَرْأهِ تطوف بالصَّبىٌ و 


تَسْعى به هَل يَجزى ذَلِكك عَنْهَا وَعَن الصَّبٌ فََالَ نَعَمْ. )١(‏ اين روايت نيز صحيحه است و حفص بن البخترى از ثقات مى باشد. 


دراين روايت زن كه بجه را طواف مى دهد و به سعى مى برد وهم از طرف خودش ثبت مى كند وهم از طرف صبى عمل 


هر دو صحيح واقع مى شود. 
بله مسأله ى استيجار در اين روايات نيست ولى ما آن را مطابق قاعده حل مى كنيم. 


امام قدس سره در مسأله ى سوم مى فرمايد: لا يعتبر الطهاره من الحدث و لا الخبث و لا ستر العوره فى السعىء و إن كان 
الأحرط الطهارة دن البحدث» 


كند. حتى براى اين قول ادعاى اجماع شده است. فقط از ابن ابى عقيل نقل شده است كه طهارت را شرط مى دانست. 


دلالت روايات: 


دراين باب دو دسته روايات وارد شده است بعضى طهارت را شرط نمى دانند و بعضى شرط مى دانند. اين روايات در باب 


6 از ابواب سعى وارد شده است. در اين باب هشت روايت است كه بيشتر آنها طهارت را معتبر نمى داند. 


ص: [4لهك 


.” حديث‎ 2٠١ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طوافء باب‎ )6(-١ 


و 


ل نٌّ اْححسَن بماد حَْ مُومدى بن الاسم عَنْ ص وان بن يختى عَنْ مُكداوية بْنِعَمَارٍ عن أبى عفد الو قال لا َأ أَنْ 
َقْضِىَ الْمَنَاسِك كلها عَلَى غَثرِ وُضُوءٍ إلا الطَوَافٌ فَإِنَ فيه صَلَاه الصو أفقيل لقابو رأوايث ممه اند 


عاوك (نإن فيتغلاة) دو هكد روايك ذكر :شي انتقو يرا وحمل تسريه قرا اران كره: 
اول اينكه به معناى اين باشد كه طواف حول البيت در حكم نماز است. 


دوم اينكه جون بعد از طواف بايد بلا-فاصله دو ركعت نماز خوانده شود از اين رو هم طهارت براى طواف لازم است وهم 


براى نمازى كه بعد از آن خوانده مى شود. 


ذيل روايت كه مى فرمايد: وضو در تمامى مناسكك غير از طواف هرجند لازم نيست ولى اككر باشد افضل است. اين عبارت 
شاهد جمع بين روايات مى باشد كه بعدا به آن اشاره خواهيم كرد. 


قال قلت 


صَفْوَانَ وَ ابن أبى عُمثِرِ عَنْ فَاعَه بْن مُوسَى كَالَ ف قلت لأبى عَبِدِ اللوع أشهّد (آيا مى توان حضور بيدا كنم و انجام دهم) شُيئا مِنَ 
لال ا لل برس سيت 


ل ال ةيلخل بتى بين شاو زو على وشو تقال ابأ 26 ل ا 


ص: 8068 
02-١‏ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب سعى » باب ١6‏ حديث .١‏ 


؟-(6) وسائل الشيعه» ج 84 ابواب سعى ») باب ١6‏ حديث 5. 


م0 وسائل الشيعه» ج 84 ابواب سعى ») باب ١6‏ حديث ع. 


مُحَمَدُ بْنّ عَلِىّ بن الْحس ين بِإسنَادِِ عَنْ مُعراويَة ْن عَمَارِ أنه سَأَلَ أ عَدِدِ اللّوع عَن امْرَأءِ طَاقَتْ بئِنَ الصّفًا وَ الْمَووَهِ وَ حاص تْ 
بيِنَهُمَا (در وسط سعى حائض شد) قَالَ نِم سَعْيَهَا (يعنى سعيش صحيح است.) و سَأَلَهُ كن امْرَأءٍ طَاقَتٌ بِالْبِئِتِ ثمْ حاضَت قَبِلَ أنْ 
تشع (از اول سس خاتضن بوه) قال تففى. 11 

ان شاء الله در جلسه ى آينده روايات معارض و جمع بين آنها را بررسى مى كنيم. 

عدم شرطيت طهارت در سعى و شرطيت ستر عورت در آن كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: عدم شرطيت طهارت در سعى و شرطيت ستر عورت در آن 


راجع به مسأله ى دوم اشكالى مطرح شده است كه ابتدا آن را ياسخ مى دهيم. كفتيم كه امام قدس سره قائل است كه بايد 
يشت يا را به صفا و نوكك يا را به مروه بجسبانند. 


اشكال شده است كه امام قدس سره در مسأله ى دوم جنين جيزى نفرموده است. 


در جواب مى كوييم: بله هرجند ايشان به صراحت جنين تعبيرى را در آن مسأله نكرده اند ولى جيزى كفته اند كه لازمه اش 
همان است. كلام ايشان جنين است: و يجب على الاحوط ان يكون الابتداء بالسعى من اول جزء من الصفا و يجب الختم باول 
جزء من المروه. (وقتى واجب باشد كه از اولين جزء از صفا شروع كرد راهى براى امتثال اين امر نيست مككر اينكه يشت يا را به 
صفا بجسبانند و حركت را شروع كنند و هكذا اينكه بايد به آخرين جزء مروه ختم كرد كه راهى جزاين نيست كه نوكك يا را 


به مروه برساننك.) 


ص: /ام 


.6 حديث‎ ١6 وسائل الشيعه» ج 8 ابواب سعى ») باب‎ 02-١ 


اما مسأله ى سوم كه مربوط به شرطيت طهارت براى سعى صفا و مروه است: در بحث خود, به دلالت روايات رسيديم و كفتيم 


كه دو دسته روايات در اين زمينه وارد شده است. 


يكك طائفه از روايات به صراحت مى كويد كه كسب طهارت در سعى لازم نيست و حتى زن حائض هم مى تواند سعى را به 


طائفه ى دوم رواياتى است كه به ظاهرء طهارت را در سعى لازم مى داند. 


اين روايات در باب 6 از ابواب سعى وارد شده است و روايت 3 لاوماماست. 


عَن ابْن أبى حُمَئْرِ عَنْ ححَمَادٍ عن الَْلَبِيَ قَالَ سَألْتٌ أبَا عَقِدِ اللّوع عَن الْمَْأءِ طوف بَيْنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ وَ جى ححائْض قَالَ لَا إِنَّ الله 


يَقَول إِنَّ الضّفا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ شَعائرٍ الله (1 


بعضى كفته اند كه اين تعبير» خود دليل بر استحباب است زيرا قربانى هم از شعائر الله است همانكونه كه خداوند مى فرمايد: وَ 
البْدْنَ جَعَلناها لَكم مِنْ شَعائْر الله (؟) هكذا وقوف در مشعر نيز از شعائر الله مى باشد و حال آنكه در هيج يكك از آنها طهارت 


شرط نيست و طهارت در آنها از باب تعظيم شعائر است و بهتر است انسان آنها را با وضو انجام دهد. 


20/١ ص:‎ 


١ وسائل الشيعه» ج 84 ابواب سعى ») باب 6" حديث‎ 00-١ 


.759 حج. ابه ى‎ 00-١ 


2 0 


مُحَمَّدِ بن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ عَنِ ابْن فَضَالٍ قا 
اين روايت معتبر است و هرجند بنو فضال فطحى هستند ولى با اين حال ثقه و قابل اعتماد مى باشند. 


ظاهر امر در اين روايت دلاات بر وجوب است. 


م 
م 
| 5 


اه 6 روك اه 7 . 1 7 0 ويه اف © ردن ا ره قب دع كو “ويه 
عَلِىٌ بْنُ جَغْفر فى كتَابِهِ عَنْ أخيه قال سَالتَهُ عَن الرَّجُلٍ بَض لح أن يَفضى شيئا مِنَّ المَنَاسِكِ و هْوَ عَلى غَثِرِ وُضُوءٍ 


و 


قَالَ لَا يَصْلحُ إن 


سند اين روايت نيز معتبر است زيرا صاحب وسائل كتاب على بن جعفر را داشته واز آن مستقيما روايات را نقل كرده است. 


راوى در اين روايات از تمام مسالك سؤال مى كند نه خصوص سعى را و عموم روايت سعى را نيز شامل مى شود. 


دراين روايت از عبارت (نَا يَصْلَحُ) استفاده شده است كه غالبا دلالت بر وجوب ندارد و استحباب را مى رساند. 


علاوه بر اين روايات» در باب لز ابواب طواف حديث ١و5روايات‏ مشابهى آمده است و مى فرمايكد: كر زن بعد از جهار 


شوط از سعى حائض شود بايد سعى را رها كند و بعد از آنكه ياكك شده ما بقى را به جا آورد. 20 
ص: 809 
0-١‏ وسائل الشيعه» ج 84 ابواب سعى ») باب 6" حديث /. 


؟(2) وسائل الشيعه» ج 4 ابواب سعى » باب 6 حديث / 


ع(هم) وسائل الشيعه» ج 4 ابواب طواف» باب هل حديث او 8 


جمع بين روايات: 


كه صحيحه ى معاويه بن عمار است مى خوانيم: و الوضوء افضل. 2١0‏ 


در آخر حديث 8 آمده است: وَ لَوْ أَنَمَ مَنَاسِكهُ َوْضِوَءَ لكان أب إِلَى (؟) مضافا بر اينكه جمع بين نفى و اثبات در روايات به 
اين كوئه الست كه روابات اثنات وا تحمل بر استحاب من كتيل 


و مضافا بر اينكه استدلال بر إِنَّ الصّفا وَ الْمَْوَةَ مِنْ شَعائِر الله (1) خود دليل بر استحباب مى شود. 


در روايات به طهارت از خبث در سعى اشاره نشده است و تنها موردى كه مى توان به آن تمسكك كرد جواز سعى براى زن 
حائض است كه غالبا بدن او آلوده به نجاست مى باشد. كه البته كاه ظاهر بدن او نيز آلوده نيست. 


حكم اين است كه با بدن نجس مى تواند سعى كرد و دليل آن برائت است زيرا شكك مى كنيم كه طهارت از خبث شرط 


نبايد شرط باشد. 
ص: 24 


.١ حديث‎ .١168 وسائل الشيعه» ج 4 ابواب سعىء باب‎ 6(-١ 
.#8 حديث‎ .١168 ؟-(070 وسائل الشيعه» ج 9 ابواب سعىء باب‎ 


برك 63 وسائل الشيعه» ج 32 ابواب سعى » باب زغة حديث ١‏ 


با اين حال مرحوم نراقى در مستند قائل است كه مستحب است بدن و لباس در سعى ياكك باشد زيرا عده اى بر اين استحباب 


فتوا داده انك. 


اين مبتنى بر تسامح در ادله ى سنن است و آن اينكه بعضى فتواى علماء را نيز از باب تسامح در ادله ى سئن كافى مى دانند و 


اما ما كه اين تسامح را قبول نداريم نمى توانيم قائل به استحباب شويم. با اين حال صاحب جواهر دليل ديكرى ارائه مى كند و 
مى فرمايد: تعظيم شعائر ايجاب مى كند كه بدن و لباس انسان ياكك باشد زيرا سعى نوعى عبادت است. ايشان در واقع به 
تناسب حكم و موضوع تمسكك كرده و استحباب طهارت از خبث را ثابت مى كند. 


اما فرع ثانى در كلام امام قدس سره: ايشان قائل است كه ستر عورت در سعى شرط نيست و مى فرمايد: لا تعتبر الطهاره من 
الحدث: ولا الحث :و لآ سعر الغوره فى البعىى إن كان الأسوط الطهاره. من الحدت 


كلاسم ايشان عام است و ظاهر آن وجود وعدم وجود ناظر محترم را شامل مى شود. مخصوصا كه مسعى هركز خالى از ناظر 


محترم نمى باشد. بنا بر اين بايد كلام ايشان را حمل به صورتى كرد كه ناظر محترم نباشد هرجند اين فرض بسيار نادر است. 


در ميان علماء تنها كسى را كه با ايشان موافق يافتيم آيت الله خوثى در موسوعه ى خود مى باشد كه به دليل برائت تمسكك 
كرده است. (0) 


ص: ا 


١7 الموسوعه الامام الخوئى» ج رةه ص‎ 47-١ 


لكت هادرزاذ سعئ مى كند آن زا الكاز مين كنتد وتوعى عبادت: لمى تمارنن. حتى اكراناظر محترمي لباشد. 


در باب صلات كفته ايم كه كاه بعضى از محرمات وجود دارد كه از نماز جدا است ولى اكر با نماز همراه باشد با روح آن 
سا كان نيت مثلك كين زن الودهناى كه نمه بره و ارايقى كزدة آست راد سقائل غوة كاندة و تمان من حزواند دو 
طول نماز به بدن زن نككاه مى كند. در عرف متشرعه اين نماز» نماز نيست. بله متعلق امر و نهى از هم جدا است ولى اين نماز 
نمى تواند نماز صحيح باشد. 

ذهن متشرعه كه تحت تأثير مجموع احكام شرع است كاه به جيزهايى عنايت بيدا مى كند و مواردى را با احكام شرع در تنافى 
مى بيند. بنا براين ذهن متشرع مى تواند در مواردى يكك نوع دليل محسوب شود. 

اضافه مى كنيم: شايد علت اينكه علماء غالبا ستر عورت را متذكر نشده اند به سبب اين بوده باشد كه مسلم مى دانستند كه اين 
كار جايز نبوده است. مخصوصا كه اين فرع محل ابتلاء نمى باشد. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به سراغ مسأله ى جهارم از مسائل سعى مى رويم. 


ص: 24 


ستر در سعى و رعايت ترتيب بين طواف و سعى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


كلامى بيرامون ميلاد با سعادت امام جواد عليه السلام: به قول بعضى از محدثين معروفء روايت مشهور در مورد ولادت امام 
جواد عليه السلام در اين روز كه دهم ماه رجب است نيست بلكه در نيمه يا نوزدهم ماه رمضان است. به نظر ما جون نيمه ى 
رمضان مصادف با ولادت امام حسن مجتبى عليه السلام بوده و نوزدهم ماه رمضان نيز مصادف با ضربت خوردن امير مؤمنان 
على عليه السلام است از اين رو دهم ماه رجب را انتخاب كرده اند. 


به هر حال امام جواد عليه السلام در سال ١46‏ هجرى قمرى در مدينه متولد شده اند. 
موضوع: ستر در سعى و رعايت ترتيب بين طواف و سعى 
بحث در مسائل مربوط به سعى است. در مورد مسأله ى سوم دو نكته باقى مانده است: 


اول اينكه: سوال شده است كه ما لزم ستر عورت در حال سعى را با مذاق متشرعه ثابت كرديم آيا مذاق متشرعه جيزى در 


عرض ادلهى اربعه (كتاب» سنت» عقل و اجماع) است؟ 


حجواب اين است كه حجني نبست. بلكه مذاق متشرعه ب ركرفته ال كتاب و سنت است وبه اين معنا است كه كسى كهنا كتاب او 
سنت آشنا است صاحب جنين مذاقى است كه نمى شود كاشف العوره عبادتى مثل سعى صفا و مروه را انجام داد. مكشوف 


بودن عورت وانجام آن عبادت در مذاق متشرعه با هم در تضاد هستند. 


دوم اينكه: در مورد حجاب زن هم همين مطلب را تكرار مى كنيم يعنى زن بايد در حال سعى حجاب خود را رعايت كند از 
اين رو زن بى حجاب يا نيمه برهنه نمى تواند سعى را به جا آورد جه ناظر محترمى باشد يا نباشد. زيرا اين حال با عبادت 


تناسب ندارد. 
ص : 887 
مضافا براينكه انجام اين قبيل كارها از باب وهن مذهب مى باشد. 


بله او اكر بد حجاب باشد و مثلا كوشه اى موهايش آشكار باشد. هرجند عمل نامناسبى و حرامى انجام مى دهد ولى مى توان 
كفت كه باغباديت سعى :دن تنافى الباشد. 


مسأله ى جهارم: يجب أن يكون السعى بعد الطواف و صلاته؛ فلو قدمه على الطواف أعاده بعده و لو لم يكن عن عمد و علم 


امام قدس سره در مسأله» ترتيب را متذكر مى شود و مى فرمايد: بايد ترتيب در طواف و نماز طواف و سعى رعايت شود به اين 


دهد حتى اكّر سهوا و از روى نسيان و جهل باشد بايد بعد از طواف» سعى را اعاده كند. 


در اين مقام» دو نكته است كه امام قدس سره فقط متذكر يكك نكته از آن شده است. نكته ى دوم كه امام آن را ذكر نكرده 
است اين است كه اككر كسى در اثناء سعى يادش بيايد كه طواف را به جا نياورده است بايد جه كند. مسلم است كه او بايد 
سعى را رها كند و طواف را به جا آورد. ولى بحث در اين است كه بعد از طواف آيا سعى را بايد ازاول شروع كند يا اينكه 


مى تواند ما بقى آنجه به جا آورده است را ادامه دهد و آيا بين جهار شوط و كمتر فرقى هست يا نه. 


ص: عءء 


در واقع اين فرع دوم است كه بايد بحث شود و الا حكم در مسأله ى اول واضح است و در آن بين فقهاء اختلافى نيست ولى 
در مسأله ى دوم بين فقهاء اختللاف است. 


اما همان فرعى كه امام قدس سره متذكر شده است: كر كسى سعى را قبل از طواف به جا آورد بايد بعد از طواف دوباره 
سعى را اعاده كند. 


اقوال علماء: 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: قد مضى فى بحث الطواف وجوب تقديم طواف الحج و العمره على السعى فيحرم تقديم 
السعى عليه عمدا و هو كما مر اجماعى فلا فرق فى ذلكك بين العمد و السهو. )١(‏ 


بعد ايشان به سراغ اطلاق فتاوا و اطلاق اخبار باب مى رود 


صاحب حدائق مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب رضوان الله عليهم فى وجوب ترنّب السعى على الطواف فلو قدمه 
عليه وجب اعادتهما. (؟5) 


در عبارت (اعادتهما) اين نكته وجود دارد كه بر اساس قاعده سعى كه بر طواف مقدم شده است باطل بوده است و اثرى بر آن 
مترتب نيست از اين رو طواف صحيح انجام شده است و فرد فقط بايد بعد از طواف سعى را اعاده نكند نه اينكه طواف را هم 
دوباره اعاده نمايد. 


صاحب جواهر در عبارتى صريح تر مى فرمايد: لا يجوز تقديم السعى على الطواف لا فى عمره و لا فى حج اختيارا بلا خللاف 
اجده فيه كما اعترف غير واحد بل الاجماع بقسميه (اجماع منقول و محضّل) عليه. () 


ص: 244 
)١7(-١‏ مستند» ج آذه ص /اا. 


؟-(5) حدائق الناضره؛ ج 324 ص 008 


"'- () جواهر الكلام؛ ج 219 ص 688. 


دليل مسأله: 


دلالمت روايات: رواياتى كه حج رسول خدا (ص) را نقل كرده است دلاللت بر ترتّب مزبور دارد. اين روايات در باب ؟ از 
ابواب اقسام الحج در جلد هشتم وسائل نقل شده است. ايشان اول طواف را به جا آوردند و بعد به سراغ حج رفتند. حتى در 
روايات شيعه آمده است كه عائشه خدمت بيامبر اكرم (ص) رسيد و فرمود جكونه اعمال حج را انجام دهم كه حضرت فرمود: 


اول طواف را به جا آور و بعد به سراغ سعى برو. 
مضافا بر آن امام صادق عليه السلام نيز در روايات حج ترتيب مذكور را در عبارت خود متذكر شده است. 


اضافه بر آن در ابواب طواف در باب 27# بابى مخصوص همين مسأله تدوين شده است كه صراحت دارد كه اكر كسى خلاف 
ترتيب مذ كور را انجام دهد بايد عمل را اعاده كند. 


مُححمَدُ بن الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ مُححمّدٍ عَنْ سَيٍِ بن عَمِيرَة عَنْ مَنْضُورٍ بْن حازم قَالَ سألْتٌ أََا عبد اللو ع عَنْ 


رَجل بَدَأْ بِالسَغى بَئِنَ الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ قَالَ يَوْجِمٌ فيطو بِالْبيِتِ ثم , 
با كاروان حركت كرده است) قَالَ عله دم (بايد قربانى دهد) أ لَا تَرَى أنّك إِذَا عَسَلْتَ شمَالك قَبِلَ يَمينكك كان عَلَيِك أن 
تيد عَلَى شِمَالك. (1) 

بر اساس اين روايت طواف صحيح است و فقط بايد سعى را اعاده كند. 


ص: 2 


.١ وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طواف» باب لاض حديث‎ )6(-١ 


حك بن يوب عن مُحمَدٍ بن إشماعِيل عَنٍ الَْضلٍ بْنِ شَاذَانَ عنْ صَفوَنَ بن يختى عَنْ منْضُورٍ بْنِ حازم كَل مألْت أبا عمد الله 
ع عَنْ رَج طَافَ بَئِنَ الصّمَا وَ الْمَْوهِ قوِلَ أَنْ يَطوفٌ بِالْبيِتِ قَالَ يَطوفٌ بِالْبِيتِ ثُمْ ا يَعُودُ إِلَى الصّفًا وَ الْمروَهِ فَيطُوفٌ بَينَهُمَا كه 


اين روايت با سند ديكر منصور بن حازم نقل شده است و صحيحه مى باشد. 


اين روايات مطلق است و در آنها صورت عمدء جهل و نسيان ذكر نشده است. به همين سبب است كه مرحوم نراقى قائل شده 
است كه فتوا و روايات مطلق است و در همه حال بايد سعى را اعاده كرد. امام قدس سره نيز بين اين حالات سه كانه فرق 
نكذاشته اند. 


أبى عَلِىٌ الأشْعَرىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَدِدِ الْجَبَارِ كَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ إشبحاق بْن عَمَّارِ َال قلت إأبى عَدْدِ اللوع رَجى طاف 
بالكغبه ثم خَرَجَ فطاف بَيْنَ الضّفا وَ الْمَرْوَهِ فبَتنَمَا هْوَ يَطوف إذ ذكرٌ (در اثناء سعى كه) أنه قد تَرَكك مِنْ طَوَافِهِ بالبَيِتِ قال يَرْجِمٌ 


إلى البيت يتم طَوَاقَةُ نَم يَوْجِعٌ إِلَى الصّفّا وَ الْمَووَهِ قبت د مَا > لاست طم خط ررم مكار رلمييطي عر كم 
قلت فَإنَّه يَدَأْ بالصًَّا وَ الْمَوْوَهِ كَبِلَ أَنْ نْ يَنِدَأ بالبيِتِ (كل سعى را انجام داد قبل از اينكه طواف را به جا أوودة رافق شالاق 


كن قن لذن روك نتاف (#المور اب ترك جقا ارق إن 2 عيضا ال شد ايف 1 لزلا فى انو وها لول وز 
فرض اخير او اصلا طوافى انجام نداده است و ترتيب مطلقا رعايت نشده است.) (5) در اين روايت هم مسألهى اول آمده است 


ليت قبطوف به ثُمَ يِسمَأْنِفُ طَوَافَه بِينَ الضّفًا وَ الْمَوْوَهِ (سعى رااز ابتدا شروع كند) قُلْت قَمَا قَْقَ بين كرِذَيْن قَالَ لأنَّ هّدًا قَد 


وهم مسأله ى دوم. 


ص: 10414 


.5 وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طواف» باب ازفوة حديث‎ )0(-١ 
.”" وسائل الشيعه» ج 8 ابواب طوافء, باب ”29 حديث‎ )6(- 


اين روايت به حسب ظاهر اطلاق دارد كه اكر فرد در اثناء سعى باشد يا در وسط سعى باشد در هر حال اكر طواف را اصلا به 
جا نياورده است از اول بايد سعى را بعد از طواف اعاده كند. 


رعايت ترتيب بين طواف و سعى كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


كلامى حول مسأله ى اعتكاف: از قرآن مجيد استفاده مى شود كه اعتكاف مسأله ى جا افتاده اى در ميان مسلمان بوده است. 
خداوند متعال مى فرمايد: (وَ لا َُاشِرُوهُنٌ وَ أَنتمْ عاكِقُونٌ فى المساجد) )١(‏ در اين آيه دستور به اعتكاف داده نشده است ولى 
يكى از شرايط اعتكاف بيان مى شود اين بيانكر آن است كه اصل مسأله در ميان مسلمانان معمول بوده است. 


اعتكاف شباهت زيادى به مسئله ى احرام حج و مراسم حج دارد. همان كونه كه مراسم حج. انسان را از عالم ماده جدا مى 
كند ودر عالمى از روحانيت و معنويت داخل مى كند. اعتكاف نيز همين كونه است. از اين رو خوب است كه انسان لا اقل 
يك بار هم شده اين مستحب را انجام دهد. حداقل اعتكاف سه روز است و بيشتر از آن هم مى شود. انسان در اين دوره 
مجالى دارد كه زندكى كذشته ى خود تأمل كند و براى آينده ى زندكى خود تصميم بككيرد» در آفرينش تفكر كند كه در 
روايت آمده است: (أَنَّ تفَكر سَاعَه حَيِرٌ ِنْ قهام ليلا (1) 


يكى از بركات انقل.ب اسلامى احياء سنت اعتكاف است. در سابق اعتكاف بسيار كم اتفاق مى افتاد زيرا در سابق اعتكاف 


بيشتر در ماه رمضان توصيه مى شد و افراد هم در اين ايام بيشتر به امر تبليغ اشتغال داشتند و مجالى براى اعتكاف باقى نمى 


ماند. اعتكاف در اين سه روز از ماه رجب هم معمول نبود. 


ص: |2 


)١(-١‏ بقرهء آيهى /ا18. 


؟-(5) كافى» ج 3 ص إوذهة حديث 3 


البته در مورد مسجدى كه در آن اعتكاف جايز است مى كُوييم كه مراد از مسجد جامع مسجدى است كه در شبانه روز در 
آنجا نمازى برقرار مى شود. در مورد اعتكاف روى عنوان مسجد جامع تكيه نشده است بلكه در روايت آمده است كه 


مسجدى كه در آن نماز جماعت مى خوانندك. 


كلامى وامسرحووات ابح لوكي السام ملحاة "ا رضي وول جا اضيا ار عور انان كلو السام اي لرمابل» 
َوَلْكمْ وُرُودا عَلَيَ الْحؤْض أَوَلكمْ إِسْلاماً علي بن أبى طَالِبٍ (1) على عليه السلام نخستين كسى است كه وارد بهشت مى شود و 
در كنار حوض كوثر در نزد رسول خدا (ص) خواهد بود و نخستين كسى كه اسلام را يذيرفته است. 


اين دو فقره در كلام رسول خدا (ص) بى ارتباط به هم نيست و نشان مى دهد كه اولين نفر بودن در يذيرش اسلام موجب مى 


شود كه فردء اولين وارد شونده به بهشت باشد. 


يكى از مسائل اسرار آميز مسأله ى حوض كوثر است. در دروازه ى بهشت جيزى به نام حوض كوثر است كه افراد مؤمن بر 
آن وارد مى شوند. در روايات متعدد آمده است كه ساقى اين حوض امير مؤمنان عليه السلام است كه تحت اشراف رسول 


خدا (ص) سقايت مى كند و مؤمنان از آن مى نوشند و وارد بهشت مى شوند. 


آنجه ما به آن رسيديم اين است كه وقتى انسان از عالم ماده بيرون مى رود يكك سرى ناخالصى هايى در درون دارد. خداوند 
مى فرمايد: وَ تَرَغنا ما فى ص دُورِهِمْ مِنْ غْل إِخُواناً على سر مُتَقَابلِينَ (؟) يعنى ما آن غل درون سينه ها كه عبارت است از 
كينه» حسد و ناخالصى ها را از سينه ى بهشتيان بر مى داريم و آنها با هم برادر مى شوند. خاصيت حوض كوثر اين است كه 
موجب مى شود آن ناخالصى ها برطرف شود. بنا براين على عليه السلام شستشو دهنده ى سينه هاى بهشتيان از بقاياى آثار 


ص: اليف 


62 بحار الانواره ج فكلة ص‎ 00-١ 


موضوع: رعايت ترتيب بين طواف و سعى 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به سعى صفا و مروه است و آن اينكه بين طواف و نماز طواف و سعى بايد ترتيب را 


رعايت كرد واكر كسى اين ترتيب را رعايت كند سعى او باطل است. 


بايد توجه داشت كه در باب عبادات و معاملات رواياتى كه در باب شرايط و اجزاء وارد مى شود جنبه ى وضعى دارد. مثلا 
وقتى خداوند مى فرمايد: وَ لا تأ كلُوا أَموالكغ بَيَنَكمْ بالْباطل )١(‏ به اين معنا است كه اككر كسى اموال را به باطل بخورد فقط 
جنبه ى تكليفى ندارد بلكه معامله ى مزبور باطل مى باشد.همجنين وقتى در روايت است كه نهى النبى عن بيع الغرر يا عن 
نكردن اين ترتيب موجب بطلا-ن وضو مى باشد. اين يكك قانون كلى است الا ما خرج بالدليل. مثلا در آيهى (يا أَبّهَا الْذِينَ 
آمَمُوا إذا نُودِىَ لِلصَّلاهِ مِنْ يَوْم الْجَمْعَهِ فَاسِْعًَا إلى ذكر اللَهِ وَ ذَّرُوا الْميِع ) (5) دليل خارجى داريم كه بيع هنكام نماز جمعه 


فاسد نيست. 


اما بايد ديد كه اين ظهور از كجا ايجاد شده است زيرا ظهور اوليه ى نهى در حرمت است حال جرا در باب اجزاء و شرايط 
ظهور جنبه ى وضعى بيدا كرده است كه دلالت بر بطلان مى كند؟ 


ص: ١ل‏ 


.188 بقرهء آيه ى‎ )0( -١ 


36 جمعه. ابه‎ )2( "١ 


همجنين وقتى خداوند در باب اعتكاف آميزش جنسى را نهى مى كند و مى فرمايد: (وَ لا تبَاشرُوهْنَ وَ أَنْنَمْ عاكفونَ فى 
التساصل) 1لا عاسة اذ اسية كدان كار سس طللاة امدكاق اسك 


اين ظهور از استقراء حاصل شده است يعنى وقتى ما ابواب معاملات و عبادات را بررسى مى كنيم مى بينيم كه در بسيارى از 
موارد كه امر و نهبى وارد مى شود بعد از آن سخن از اعاده ى عمل يا فساد آن مى باشد. البته استقراء مزبور استقراء تام عقلى 


بر اين اساس در اعمال عمره و حج اكر كسى ترتيب بين طواف و سعى را رعايت نكند بايد عمل را اعاده كند. 


البته همان كونه كه كفتيم اين مسأله دو فرع دارد يكى در موردى است كه به كلى طواف را رها كرده و به سراغ سعى رفته 
است. او بايد سعى را از ابتدا به جا آورد. ولى اكر كسى طواف را شروع كرد و بعد اشتباه كرد و تمام نكرده و وارد سعى شد 
در روايات آمده است كه او سعى را رها مى كند و طواف را تكميل مى كند و بعد سعى را تكميل مى كند و لازم نيست سعى 


را از ابتدا شروع كند. 


بايد طواف را از اول شروع كند و در نتيجه سعى را هم از سر بككيرد. 


ص: 486 


.181/ بقرهء آيهى‎ )0/(-١ 


قول ديكر اين است كه حكم مزبور حتى قبل از جهار شوط از طواف هم جارى است. 
نسيان در تكميل طواف و شروع در سعى كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: نسيان در تكميل طواف و شروع در سعى 


بحث در مسأله ى جهارم از مسائل مربوط به سعى صفا و مروه است. صورتى كه امام در اين مسأله متذكر شده است آن است 


است و بايد بعد از طواف دوباره سعى را از ابتدا به جا آورد. 


امروز به فرعى مى يردازيم كه امام قدس سره متذكر آن نشده است و آن اينكه فرد» مقدارى از طواف را به جا آورده است و 


بعد فراموش كرده است كه آن را تمام كند و وارد سعى شده است و در اثناء سعى يادش آمد. در اينجا دو قول وجود دارد: 


طواف را به جا آورده باشد) بعد به سراغ سعى رود و آن را تكميل كند (لازم نيست از ابتدا شروع كند.) در اين قول فرقى به 


اشواط طواف و سعى نيست طواف در هر مرحله كه باشد و سعى هم در هر مرحله باشد بايد تكميل شود. 


قول دوم بين قبل از نصف و بعد از آن فرق مى كذارد به اين معنا كه اككر كسى نصف طواف را به جا آورده باشد او در اثناء 
سعى بر مى كردد و طواف را تكميل و بعد سعى را تكميل مى كند و الا بايد طواف رااز اول به جا آورد و بعد از آن سعى را 


ادامه دهد. (سعى در هر حال از اول به جا آورده نمى شود.) 
ص: "لا 

البته بحث در سعى و نسيان است. 

اقوال علماء: 


صاحب كشف اللثام مى فرمايد: و لو شرع فى السعى فذكر نقصان الطواف الواجب تقديمه عليه رجع اليه فاتمّه مع تجاوز 
النصف ثم اتم السعى من موضعه وان لم يتجاوز نصفه و لو لم يتجاوز نصف الطواف استانف الطواف كما فى المبسوط و فى 
النهايه و السرائر و التحرير و التذكره و المنتهى اتمام السعى على التقديرين و هو ظاهر التهذيب و النافع و الشرايع. 2١2‏ 


صاحب جواهر مى فرمايد: لو ذكر فى اثناء السعى نقصا من طواف فان كان قد تجاوز النصف فى الطواف بالبيت قطع السعى و 
اتم الطواف ثم اتم السعى و الا استانف الطواف من رأس ثم استانف السعى. (7) 


البته امام قدس سره در اين مسأله اين فرع را متذكر نشده است ولى در مسائل طواف در مسأله ى 10 متذكر اين فرع شده است 


ودر آنجا فرموده است: لو علم فى حال السعى عدم الاتيان بالطواف قطعه و اتى به ثم اعاد السعى و لو علم نقصان طوافه قطع و 


امام قدس سره در اين مسأله هر دو فرع را ذكر كرده است و از كلام ايشان استفاده مى شود كه ايشان در فرع دوم قائل به عدم 


تفصيل نين ابن است كه اتحة از«ظواف باقى مائده است كمتر از نضصض باشل نا بيشتر. 


ص: إرذف 


)١(--١‏ كشف اللثام» محقق اصفهانى» ج68 ص /تل, ط جامعه المدرسين. 


؟-(1) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج19. ص557. 


دليل مسأله: 
دلالت روايت: در اين مورد يكك روايت بيشتر نيست و آن هم موافق با قول اول است كه قول به عدم تفصيل مى باشد: 


أبى عَلِيٌّ الْأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدٍ بن عمد الْجَبَارٍ عَنْ ص فُوَانَ بن بَحْتَى عَنْ إشِحَاقَ بن عَمّارِ قَالَ قلت إأبى عَدْدِ اللوع رَجى طافَ 
بالكغبه ثّ يت سا لافار زر حب اشر طراضه رين عونا وغرونا لكر 0100 د ترون وار رااان 
ازرويات عاق امك سوال واوي» اطادقس كما وبي بيشتر از نصف را شامل مى شود.) قال يَْجِعٌ إِلَى الْبئِتِ قَيتمُ طَوَافَُ ثم 


َرْجِعٌ إِلَى الصّفًا وَ الْمَووَهِ يتم 2 م ما بَقّى لت فَإنَهُ بد بالصَمًاوَ اموه قبل أن يدأ ايت (يعنى اصلا طواف را به جا نياورده است 


و سعى را شروع كرده است) فَقَالَ نرت يل يَسْكاَنفُ طَوَافَهُ > ع3 القناق المووف امع ونال او لحا فى آورد.) 


قُلْتّ فا قَْقَ بئنَ مَردَيْن قَالَ لِنَّ مدا (در مورد اول تَدْ دَخَلَ فى شَئ : مِنّ الطَوَافٍ (و او بالاخره اول طواف را شروع كرده 
است و تا حدى ترتيب را و لو , 00 ءِ مِنْهَ (اصلا ترتيب را رعايت نكرده 
است.). 24010 


اين روايت موثقه مى باشد. 


به هر حال هم سؤال راوى مطلق است و هم جواب امام عليه السلام كه مى فرمايد: (قَدُ دَخَلَ فى شَىْ ءٍ مِنّ الطوّافٍ) و اين شىء 
هم كمتر از نصف را شامل مى شود و هم بيشتر از آن را. 


ص: عا 


0-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 61١‏ ابواب طواف» باب "25 حديث ”ل طّ آل الب 


دليل قائليق يه تفضيل* ايخ ؤسته كه غلماء تسيارى ماتدد ضاحب جواهر وغيرة و شامل مى شود مى كويند ها موارة ديكروا 
كه در طواف ناقص ديديم در همه ى موارد قول به تفصيل در روايات وجود دارد مانند» مريض شدن در اثناء طواف. محدث 
شدنء از بين رفتن طهارت؛ ييش آ مدن حاجت و مانند آن از اين رواينها قرينه مى شود كه در ما نحن فيه هم قائل به تفصيل 
شويم. 

نقول: مشكل است با اين قرينه اطلاق روايات اسحاق را تقييد بزنيم. با اين حال قول به تفصيل موافق احتياط است. روايت هم 
به ما اجازه مى دهد كه طواف را ادامه دهيم و ادامه دادن واجب نيست و مى توان بر اساس احتياط در صورت عدم تجاوز از 


نصف آن رااز ابتدا شروع كرد. 

مخصوصا كه ما در سابق هم كفتيم كه در اثناء طواف مى توان آن را رها كرد و از ابتدا شروع كرد. 
سعى از مسير متعارف كتاب الحج 
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موضوع: سعى از مسير متعارف 


بحث در ينجمين مسأله از مسائل سعى صفا و مروه است. امام قدس سره در اين مسأله مى فرمايد: يجب أن يكون السعى من 
الطريق المتعارفء فلا يجوز الانحراف الفاحشء نعم يجوز من الطبقه الفوقانيه أو التحتانيه لو فرض حدوثها بشرط أن تكون بين 
الجبلين لا فوقهما أو تحتهماء و الأحوط اختيار الطريق المتعارف قبل إحداث الطبقتين. (1) 


اين مسأله مربوط به مسيرى است كه بايد هنكام سعى طى شود. امام قدس سره در فرع اول مى فرمايد: بايد اين مسير از راه 
متعارف آن طى شود و انحراف فاحش به آن لطمه مى زند. در كلمات علماء در بيان انحراف فاحش مده است كه مثلا فردى 
از صفا سعى را شروع كند و بعد به سمت شمال متمايل شود و وارد مسجد الحرام شود و دورى بزند واز در ديكر بيرون آيد 
و به مروه رود. اين طريق جون متعارف نيست موجب بطلان سعى مى شود. همجنين از طرف مروه اكر كسى بعد از مروه به 


سمت جنوب رود و وارد سوق الليل (كه در آن زمان داير بود) رود و بعد از آن به سمت صفا رود. 


ص: 2444 


.577 تحرير الوسيله» امام خمينى» ج21 ص‎ 07-١ 


بعد امام قدس سره در فرع دوم مى فرمايد: در مسعى مى توان از طبقه ى فوقانى و تحتانى سعى را انجام داد. (البته جون در آن 
زمان كه امام عليه السلام اين فتوا را مى داد هنوز طبقات فوقانى و تحتانى حادث نشده بود ايشان فرمودند: لو فرض حدوثها 


بعد اضافه مى كنند كه البته هنكامى سعى در اين طبقات جايز است كه اين دو بين دو كوه حادث شده باشند. 


بعد در خاتمه احتياط كرده مى فرمايد: اككر دو طبقه ى مزبور ايجاد شد و بين الجبلين بود باز بنا بر احتياط مستحب بهتر است 


اقوال علماء: 


اما فرع اول كه مربوط به رعايت مسير متعارف است: بسيارى از اصحاب تصريح كرده اند كه يكى از شرايط صحت سعى اين 
است كه از مسير متعارف انجام شود. با اين حال بجز در كلام مستند ادعاى اجماعى مشاهده نكرديم. 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: الخامس: (از شرايط صحت سعى) الذهاب من كل من الصفا و المروه الى الآخر بالطريق 
المعهود بغير خلاف كما صرح به فى شرح المفاتيح (تأليف فيض) فلو اقتحم المسجد (وارد مسجد شد) ثم خرج من باب آخر 
او سلكك سوق الليل (كه الآن اثرى از آن نيست) لم يصح سعيه. )١(‏ 


صاحب رياض و صاحب حدائق هم اين مسأله را از باب ارسال مسلمات ذكر كرده اند و ادعاى اجماع و عدم خلافى نكردند. 
لها نهذ هذا 


ص: 802 


.١ 7١ص‎ 2١١ج مستند الشيعه» محقق نراقى»‎ )5(-١ 
رياض المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص48. ط جامعه المدرسين.‎ 00-١ 
رع رياض المسائل. سيك على طباطبائى» جا ص ط آل المة:‎ 


عدرهم) حدائق الناضره» شيخ يو سف بحرانى» ج18١2‏ ص /72. 


صاحب جواهر هم كل مسأله را در ضمن دو سطر متعرض شده است و مى فرمايد: و يجب فى السعى الذهاب بالطريق المعهود 
فلو اقتحم المسجد الحرام ثم خرج من طريق آخر لم يج بل فى الدروس و كذ لكك لو سلكك سوق الليل. (21 


دراين مسأله روايت و نص معتبرى و غير معتبرى ذكر نشده است. علماء در بيان حكم مزبور به دو دليل تمسكك جسته اند: 


دليل اول: معهود از شارع همين است و رسول خدا (ص) هنكام سعى صفا و مروه از همان طريق معهود سعى كرد. ما هم كه 
بايد مناسكك خود را از ايشان دريافت كنيم نبايد غير اين امر معهود عمل كنيم. 


حتى مى توان اضافه كرد كه سيره ى مسلمين همواره بر همين بوده است. 
دليل دوم: انصراف اطلاقات. 


اطلاقاتى كه مى كويد: قلا ناح عَلَئِهِ أنْ يَطوّفَ بهما (1) و اطلاقات روايات همه به طريق متعارف و معهود منصرف است. اين 
ادله ناظر به موردى نيست كه فرد از ميان بازار و مسجد و غيره حركت كند و سعى هم بر آن صدق كند. طواف بين صفا و 


مروه به همان مسير متعارف كه بين دو كوه است انصراف دارد. 
اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: سعى در طبقات فوقانى و تحتانى 


اين فرع يكك بحث كبروى دارد و يكك بحث صغروى. امام قدس سره بحث كبروى را مطرح كرده است و آن اينكه اكر اين 


طبقات در بين دو كوه باشد كافى است و مى توان در آن سعى كرد. 


ص: 464 


.677 جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج219 ص‎ )2( -١ 
.١101/ ؟- (/) بقرهء آيه ى‎ 


اين نكته را ايشان و ديكران مطرح كرده اند و دليل آن هم روشن است. اين از مسائل مستحدثه است و در نتيجه روايتى در 
اين مورد وجود ندارد و بايد بر اساس اطلاقات و عمومات و قواعد فقهيه و اصول عمليه و لفظيه» حكم را مشخص كنيم. آيه 
ى سوره ى بقره كه مى فرمايد: قلا ناح عَلَيِهِ أَنْ يَطوّفَ بهما (1) و ساير روايات اين مورد را شامل مى شود. مادامى كه بين 


الجبلين باشد و طواف بين صفا و مروه صدق كند سعى مزبور داخل در اطلاقات مى باشد و مجزى است. 


اما بحث صغروى: اخيرا دو طبقه ى فوقانى و يكك طبقه ى تحتانى احداث شده است. طبقات فوقانى قطعا بين الجبلين نيست 
زيرا سقف رويين» هفت يا هشت متر بالاتر از مروه است. (البته صفا كمى بلندتر است.) بنا براين در حال اختيار نمى توان از 
طبقات فوقانى سعى كرد. ولى در حال اضطرار يعنى زمانى كه مسعى شلوغ است يا مثلا كسانى كه سوار بر ويلجر هستند را 
نمى كذارند كه در طبقات ديكر سعى كنند آنها مى توانند به سبب قاعده ى ميسور و الاقرب و امثال آن از آن طبقات استفاده 


اما طبقه ى زيرين: اين طبقه قطعا بين الجبلين محسوب مى شود زيرا كوه همواره ريشه دارد و ريشه ى آن كه در زير زمين 
است غالبا بيشتر از آن مقدارى است كه در روى زمين مى باشد. در طبقه ى زيرين هم ريشه ى كوه مشهود است. بنا براين در 
حال اختيار مى توان از طبقه ى تحتانى سعى كرد هرجند استحباب بر اين است كه در اين حال از همان طبقه ى همكف كه 


معهود و معمول بوده است سعى كنند. 


١ ص:‎ 


6(-١‏ بقرهء آبهاغ لاذا. 


بقى هنا فرع و آن اينكه اخيرا كسانى كه مشرف شله اند مى كويند كه تمامى مسير رفت و بركشت را به يكك جاده ى واحد 


تبديل كرده اند كه به عرضى حدود ببست متر بالغ مى شود و اختصاص به كسانى دارد كه از مسير مروه به صفا مى روند. 


دز نتبجه :در كتان ان جادةى يست مترئ ديكرى الحدات كرد انل ثا الاصيقا بهامزوة رولك ابن جاده در سست:راشت كسائى 


قرار ذارد كه بر روئ صفا ايستاده اند. 

مشكلى كه به نظر آمد اين بود كه اين مسير در بين الجبلين نيست. حتى بعضى حكم به تعطيلى عمره و عدم صحت رفتن از 
اين مسير داده بودند كه البته فتواى صحيح نبوده است. زيرا عمره و حج را نمى توان تعطيل كرد. 

اما بعد از تحقيقات دو راه حل بيدا شد: 

راه اول: بعضى از ثقات شهادت داده اند كه وقتى جاده ى دوم احداث مى شد هنكام كندن ابتداى آن مشاهده شده كه به اول 


كوه صفا رسيده بود و انتهاى آن نيز به كوه مروه مى رسيد زيرا ادامه ى اين دو كوه در زير زمين يهن است و مسير جديد را 


نيز در بر مى كيرد. از اين رو سعى در مسير جديد هم بين دو كوه مى باشد. 


راه دوم: لازم نيست كه هنكام سعى از خط مستقيم سعى كنند بلكه مى شود كاه به شكل بيضى كم و با انحنا سعى كرد. از 
اين در جاده ى قديم هم مى شد كه كسى از منتها اليه سمت راست سعى كند و هنكام بركشت نيز از منتها اليه دست راست بر 


كردد. او در واقع از يكك مسير منحنى سعى كرده است كه قطر آن بيست متر است و با اين حال سعى او صحيح است. 


ص: 244 


حال اكر كسى كه مى خواهد از جاده ى جديد به سمت مروه رود مسير خود رااز كوه صفا شروع مى كند و جند كام بررروى 
كوه بر مى دارد و بعد به سمت جاده ى جديد مى ييجد و به مروه مى رسد واز مروه به راحتى وارد جاده ى قديم شده و بر 


مى تكردد- ايق مقذار اتحتاء يقينا جايز اسكد نا ينابق حدى اكر ريشه هاي كوهادن مسير جديد ادامه تداشته باشد ايخ مقنداز 
سعى در مسير جديد كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: امام هادى عليه السلام مى فرمايد: الْحَسَدٌ مَاحِقٌ الْحَسَنَاتِ وَ الزَّهْوُ جَالِبٌ الْمَفْتِ وَ الْعْخِبُ صَارِفٌ عَنْ طَلَب الْعِلّم 
داع إِلَى العَمْطٍ وَ الْجَهْل وَ البخل دم الَْخلَاقٍ و الطمَعٌ سَرِجِيَةٌ سَِيّنَهِ )١(‏ امام عليه السلام در اولين فقره از اين روايت مى فرمايد: 


العينية كانس العضاف سس بو كتووودى ينا كدو تيكو ها اليك 


در فقره ى بعد مى فرمايد: وَ الزَّهُوُ جَالِبٌ الْمَفْتِ يعنى خودبرتر بينى و اينكه فرد خودش را از ديكران بالاتر بداند سبب خشم 


در فقره ى سوم مى فرمايد: وَ العْجْبٌ ص ارف عَنْ طلب العلم يعنى خوديسندى موجب مى شود كه او به سراغ علم نرود زيرا 
جنين كسى تمامى علوم را نزد خودش مى بيند و ديكر حاضر نيست نزد كسى زانو بزند. ديكر اينكه: داع إلى الغَمْطٍ يعنى 


موحنت) لختير ديكراة فى اوداز يراهن كت غود راهالاترو ديكرانراياقيم ترم داتد. 


2/١ ص:‎ 


.195 بحار الانوار» علامه مجلسى» ج 49 ص‎ )١(-١ 


در موضوع تكبر مفاهيمى وجود دارد كه با هم مغاير هستند ولى به يكديكر نزديكك هستند مانند خود بزركك بينى به معناى 
كن انيت كردت را اشاة ورك هى لد كرون كد يق ريوط بد كبن ابيك كه كر وا باعركر ان تام من كدو عرد 


در فقره ى جهارم مى فرمايد: وَ اليجهْول وَ البخل أذمٌ الأخلاقٍ يعنى جاهل بودن و بخيل بودن از مذموم ترين اخلاق است زيرا 
سرحشمه ى ساير مفاسد اخلاقى مى باشد. انسان جاهل مشكلات اخلاقى بسيارى دارد و هكذا انسان بخيل. 


در فقره ى ينجم مى فرمايد: وَ الطمَعٌ سَجِيّهُ سَيّنَ يعنى طمع اخلاق زشت و بدى است. 


امام عليه السلام در اين عبارت كوتاه به شش رذيله ى اخلاقى اشاره كرده و اثر هر كدام را هم بيان فرموده است. اكر انسانى 


بيدا شود كه نه حسود باشد نه خود برتربين و نه خوديسند و جاهل و بخيل و طماع؛ او يكك انسان نمونه مى باشد. 


امام كه بر احكام و اخلاق و عقائد مسلط است در ضمن دو خط مزبور يكك دوره اخلاق را بيان كرده است. آنجه مشكل است 
عمل كردن به اين دستورات است. كاه جند سال زحمت لازم است كه يكى از اين رذائل را از خود دور كنيم. بايد از خدا 


خواست تا به انسان كمكك كند تا بتواند از اين رذائل اخلاقى دور و به فضائل اخلاقى آراسته شود. 


2/١ ص:‎ 


موضوع: سعى در مسير جديد 


كفتيم كه در مسعى كل مسير رفت و آمد قبلى را به مسير ب ركشت از مروه به صفا اختصاص دادند و در كنار آن مسيرى بيست 


مترى احداث كرده اند كه براى رفتن از صفا به مروه است. سخن در اين است كه آيا رفتن از مسير جديد اشكال دارد؟ 


كفتيم به دو دليل اشكال ندارد زيرا اين مسير در دامنه ى كوه صفا و مروه است و مسير جديد هم بين دو كوه قرار دارد و رفتن 
دوم اينكه فرد حركت خود رااز صفا شروع مى كند و بعد در حركتى بيضى شكل به مسير جديد مى رود و بعد از مروه به 
مى كند نه انحراف از صفا. در مسير قبلى كه افراد هم مى رفتند و هم مى آمدند اككر در مسير رفت و برككشت در منتها اليه 


سمت راست حركت مى كردند در واقع مسير را در يك منحنى به قطر بيست متر طى مى كردند كه اشكال نداشت. 


حتى مى كويند كه در قديم مسعى وسيع تر بوده است و بخشى از مسعى در مسجد الحرام قرار داشت و بعد كه مسجد الحرام 


توسعه بيدا كرد مسعى محدودتر شده است. 


إينكه علماء مى كويند كه نمى شود از صفا حركت كرد واز يكك درب )١(‏ مسجد الحرام وارد شد واز درب ديككر خارج و 
به سمت مروه رفت مربوط به زمانى است كه مسجد الحرام محدود بوده و رفتن به داخل مسجد الحرام موجب انحنايى مى 


شده است كه متعارف نبوده است. 


ص: ل 


0050-١‏ رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج /0 ص 2٠١‏ ط آل الينت: 


مسأله ى ششم: يعتبر عند السعى إلى المروه أو إلى الصفا الاستقبال إليهماء فلا يجوز المشى على الخلف أو أحد الجانبين» لكن 
يجوز الميل بصفحه وجهه إلى أحد الجانبين أو إلى الخلفء كما يجوز الجلوس و النوم على الصفا أو المروه أو بينهما قبل تمام 
البعى و الو ياك عقن 23 


امام قدس سره در اين مسأله در فرع اول مى فرمايد: هنكام سعى به سمت مروه و صفا بايد رو به مروه و صفا حركت كرد و 
حركت به شكل قهقرا و يا يهلو به يهلو صحيح نيست. بله او مى تواند بايستد و بعد به عقب و يا يهلو بركردد ولى نبايد در اين 
حال به سمت جلو حركت كند. 


بابق هال اشكال تذارد كا فرد صووكشن رابة سمت راسث ويه بكرداتنا وى تواتك به يقث سر غود تنكام كتد او راه 


رود. 


سيس در فرع دوم مى فرمايد: او مى تواند در وسط سعى در بالاى صفا و مروه ويا در مسير راه بنشيند و حتى بخوابد. او حتى 
بدون عذر و دليل هم مى تواند اين كار را بكند. مثلا خسته نيست ولى به هر حال اندكى صبر مى كند و كمى خستكّى در مى 
كنك 


بحث در فرع اول آسان است ولى فرع دوم كمى بحث دارد. 


اضافه بر اين دو فرع فروعات ديكرى هم ذكر كرده اند كه امام قدس سره متذكر آن نشده است مانند سعى به حالت جهار 


دست و يا ويا سينه خيز (مثلا براى نشان دادن خضوع كه البته در شأن زائر نيست.) 


ص: ا/2 


"0-١‏ تحرير الوسيله. امام خمينى» ج 2١‏ ص577. 


لزوم استقبال صفا و مروه در سعى و جواز جلوس و نوم در اثناء سعى كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: لزوم استقبال صفا و مروه در سعى و جواز جلوس و نوم در اثناء سعى 


بحث در مسأله ى ششم از مسائل مربوط به سعى است. فرع اول در اين مسأله اين كه كسى كه مشغول سعى است بايد رو به 
سمت صفا و مروه حركت كند به اين معنا كه نبايد عقب عقب و يا يهلو به يهلو حركت كند. البته او مى تواند هنكام حركت 


دعاو سر كوه وا سفت رات ونعيه يكرذاتك ويا ونه شرا ذكاء كند: 


فرع دوم در مورد استراحت كردن در اثناء سعى و بر روى كوه صفا و مروه است. امام قدس سره نوم را هم اضافه كرده و جايز 
دانسته بودند. البته علماء كمتر مسأله ى نوم را مطرح كرده اند. 


ايشان در اين مسأله مى فرمايد: يعتبر عند السعى إلى المروه أو إلى الصفا الاستقبال إليهماء فلا يجوز المشى على الخلف أو أحد 
الجانبين» لكن يجوز الميل بصفحه وجهه إلى أحد الجانبين أو إلى الخلفء كما يجوز الجلوس و النوم على الصفا أو المروه أو 
بينهما قبل تمام السعى و لو بلا عذر. 


اما اقوال علماء در فرع اول: اين فرع در ميان علماء مشهور است و صاحب مستند ادعاى عدم خلاف كرده است. 


صاحب مستند مى فرمايد: السادس (ششمين شرط از شروط سعى) استقبال المطلوب (صفا و مروه) بوجوه بغير خلاف ايضا كما 
فى الكتاب المذكور (شرح مفاتيح از فيض) فيستقبل المروه عند الذهاب اليه من الصفا و الصفا عند الذهاب اليه من المروه فلو 
مشى عرضا او قهقهرا لم يصح لما ذكر فى سابقه بعينه (زيرا خلاف معهود است). (1) 


ص: 2/1 


صاحب جواهر نيز در عبارت كوتاهى مى فرمايد: و يجب فيه ايضا استقبال المطلوب بوجهه فلو اعترض (يهلو به يهلو رود) او 
مشى القهقرا لم يجز كما فى الدروس او غيرها. 12') 


دليل مسأله: در اين مسأله نصى وارد نشده است با اين حال دو دليل بر آن اقامه شده است. 
دليل اول: انه خلاف المعهود 


وقتى رسول خدا (ص) سعى مى كرد رو به رو حركت مى كرد ووبه شكل قهقرا يا از يهلو نمى رفتند. ايشان هم دستور دادند 
كه مناسكك خود را از من دريافت كنيد. 


همجنين سيره ى مسلمين بر اين بوده است كه از جلو حركت مى كردند. 
اطلاقاتى كه مى كويد بايد از صفا به مروه و بر عكس سعى كنيد منصرف به اين است كه به شكل متعارف سعى كنند. 


انق اسان 'تكامية معنو راسة ا ديدن وفقااو حك نكام بيشت مدرو :بزرشئ: ابتكه كسائى كايا او هستتك يداو زسيدة انل 
يا نه و امثال آن اشكال ندارد. 


بله اكر او بايستد و حركت نكند مى تواند كاملا به عقب بر كردد ولى هنكام حركت بايد رو به جلو باشد. 
اكر هم شكك كنيم كه نكاه به جب و راست موجب بطلان مى شود يا نه اصالت البرائه از مانعيت جارى مى شود. 
اما فرع دوم: استراحت كردن در اثناء سعى و يا خوابيدن 


ص: 2 


١-(؟)‏ جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج219 ص 577. 


اقوال علماء: شهيد ثانى در مسالكك مى فرمايد: انه المشهور )١(‏ . 


در كافى و سيد ابو المكارم ابن زهره در غنيه) فمنعا عنه مطلقا و جوازا فيه الوقوف خاصه (يعنى مى تواند سر يا بايستد و 
استراحت كند) و هما نادران بل على خلافهما الاجماع رياض الآن(يعنى بعد از زمان آنها و در زمان ما). (7) 


صاحب جواهر در اين قول قائل به تفصيل شده و مى فرمايد: الجلوس على الصفا و المروه مما لا خلاف فيه بل الاجماع عليه 
بيه اما الجاوس تهنا مقوور كل 


بعد ايشان مخالفت حلبيين را نقل مى كند و مى فرمايد: كه اختلاف ايشان مربوط به بين صفا و مروه است نه در خود صفا و 


مروه. 
البته بايد عبارت حلبيين را ديد تا متوجه شد برداشت صاحب جواهر صحيح بوده است يا نه. 
وليل سألة: 


دلا لت روايات: روايات متعددى داريم كه براى استراحت اجازه مى دهد كه فرد جلوس كند. عمده ى اين روايات در باب 


بيستم از ابواب سعى وارد شده است و يكك روايت هم در باب 2*ازابواب طواف وارد شده اسبيت: 


ص: 2/8 


.0/ مسالكك» شهيد ثانى» ج 1 ص‎ "0-١ 
ط جامعه المدرسين.‎ .٠٠١ ؟"-(69) رياض المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص‎ 
.182 مستند الشيعه» محقق نراقى» جك ص‎ )0( -“* 


ع- (2) جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى. ج219 ص678. 


اد لْحَسَرٍ بِإِسْنَادِِ عَنْ مُحَمّدِ بْن أبى عُمَئِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَب” َال سَأُنْتٌ أيَا عَت الله ع عَن الرّجل يَطوفٌ بَيِنَ الصّفَا وَ 
العزوو أ بتر بح قَالَ نَعَمْ إِنْ شَاءَ #غلقٌ على العنا ف العذق و بتيها المشلق لكا روابك وسح ات 


متن روايت هم جلوس بين صفا و مروه را شامل مى شود و هم بر خود صفا و مروه. 


ا أيَا 1 در 


ابن أبى عُمَئِِ عَنْ مُكاوِيَة بن عَمَارٍ فى ع دِيثٍ با عَقِدِ اللوع عَن لوجي يَدْخل فِى السّغي بَيِنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَِ يَجْلِسٌ 
عَلَيِهِمَا قَالَ أَوَ ليس هُوَ ذا يَسْعَى على الذوات: الاين رواب صصح اسك 


نه سَّأل 


امام عليه السلام در اين روايت شاهد مى آورد كه آيا مكر او هنكامى كه بر روى جهاريا مى كند روى آن نمى نشيند؟ يبس 


اكر جلوس جايز نبود آن هم نمى بايست جايز باشد. 


البته شايد بتوان كفت كه قياس مع الفارق است زيرا كسى كه بر روى دابه نشسته است بر حال حركت است ولى كسى كه 


يافه اسه وحن تشيتك ديكر حر كية تمدن كنل 


توآن كفتك كة شاك نظ امام علة السلام از نات تقرسة نه ذهم وده اسث ثه انتكه فزما مك كةدانه دوزاز مكةقانات 
ولى مى نو 1 م عل مازابات عونب يه دهن بو يججه بعرم 52 تج اد 


هستتكل. 
جالب اينجاست كه صاحب جواهر به اين روايت استدلال نمى كند. كويا اين روايت براى ايشان قانع كننده نبوده است. 


ص: 0014 


0/(--١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١1‏ ص ١٠م‏ ابواب سعى » باب ١‏ حديث ١‏ ط آل اليت: 
00-7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١٠١٠م‏ ابواب سعى » باب 5١‏ حديث "0 ط آل البنت: 


محمد بْنُ يَعقُوبَ عَنْ دده مِنْ أض ححابئا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عَنِ ابن مَخبوب عَنْ عَلِىٌّ بن ب قَالَ قلت لِأَبى عَبد اللو ع الوَجلٌ 
يُعبى فِى الطوَافٍ ألَهُ أنْ يَسْتربح قَالَ نَعَمْ يَستَريح ثُمْ يَقُومُ فى عَلَى طَوَافِهِ فى 0 


- 


عمد الرّحْمَن بْن أبى عَدِدِ الل عَنْ أبى عَبِدِ للع قَالَ لَا يَجِلِسُ , بين الصف وَالْمَووَهِ إلا مَنْ جهَد لانن رواية مضه اث و 
من فرمايدة كسدى دو بين ضِفا ومروه تنشيتد مكر ابنكه به وحمت آثتاذه باشل ينا بر اين درغير حال فترووت تكسف جايق 


نسسكث. 


اين روايت مربوط به بين صفا و مروه است نه بر خود صفا و مروه وشايد مخالفت و تفصيل حلبيين به سبب ديدن همين روايت 


بوده باشد. 
جمع بين روايات: 


است ظهور در حرمت داشته باشد و كراهت را برساند. ولى روايت جواز نص در جواز است از اين رواين روايت اخير را حمل 


ص: //5 
47-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ١٠١٠م‏ ابواب سعى » باب ١‏ حديث ”ل طّ آل الينت: 


-00) وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج" ص 788 ابواب طوافء. باب##, حديث ١‏ ط آل النيت: 
01١2#‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص "١٠م‏ ابواب سعى » باب ١‏ حديث 0 ط آل الب 


در اينجا نكته اى است كه امام قدس سره و ديكران متعرض آن نشده اند و آن اينكه جه مقدار استراحت جايز است. حتى اكر 


به موالات صدمه يزند آيا باز هم جايز است؟ 


امتزاحت كند وسيين .ما بقى وا أذامه دهد» اكر موآلات لازم ياشد سرادت كردن هر يهاهر مقناذاري' كه باد بل اشكال 


است ولى اككر رعايت موالات واجب باشد مقدار استراحت هم بايد به كونه اى باشد كه به موالات صدمه نرسد. 


براى بررسى مسأله ى موالات در سعى به سراغ كلام جامعى كه محقق نراقى در مستند ذكر كرده است مى رويم ايشان مى 
فرمايد: لا تجب الموالاءت فى السعى بالاجماع كما عن التذكره للاصل (اصاله البرائه يعنى شكك داريم رعايت موالات لازم 
است يا نه و اصل عدم آن است) و الاطلاقات (اطلاقات مى كويد كه بايد هفت شوط به جا آورى جه يشت سر هم باشد و 
جه نباشد.) و يظهر من بعض المتاخرين (مانند صاحب رياض) نوع ميل الى وجوب الموالات للتاسى (تاسى به رسول خدا 
(ص) كه او بين سعى نخوابيد و استراحت نكرد) و الاخذ بالقدر المتيقن (كأن اطلاقات داراى قدر متيقن است و آن جابى 
است كه موالات رعايت شود). (2)1 


سيس صاحب مستند اين دو دليل را رد مى كند و مى فرمايد: تاسى اعم است و قدر متيقن هم در جايى كه اطلاقات وجود 


دارد بى اثر اسية: 


ص: 2/1 


.188 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج 17: ص‎ )17( -١ 


نقول: آيا تاسى به ييامبر اكرم (ص) به ما اجازه مى دهد كه جند شوط را به جا آوريم و بعد به محل اقامت خود رفته 
استراحت كنيم و سيس ما بقى آن را ادامه دهيم. اين كار با امر بيامبر اكرم (ص) كه فرمود: مناسكك خود را از من دريافت 
كتين و سد خرووتتن تحتين اسراح انكو هاز كان تست 


اطلاقات هم منصرف است به اينكه اين اشواط يشت سر هم انجام شود. اطلاقات شامل افراد نادر نمى شود. 


لازم نبود. مانند رواياتى كه مى كفت: اكر كسى بين سعى متوجه شود كه طواف را ناقص كذاشته است بايد بركردد و طواف 
را تكميل كند و بعد سعى را تكميل نمايد. واضح است كه به سراغ طواف رفتن موجب مى شود كه موالات در سعى از بين 
رود ولى با اين حال امام عليه السلام حكم نكرده است كه بايد سعى را از اول شروع كرد. 


بايد بحث كنيم كه آيا اين روايات ناظر به مورد خاص است و فقط ناسى و جاهل را شامل مى شود يا اينكه مى توان از آن 


الغاء خصوصيت كرد و عامد را هم در آن داخل نمود. 


ظاهرا مشكل نتواق الغاء:خضوصيت كزه نا بابق به نظر. ما:موالات شراط 'است:مكر اببكه ضرورتى يكن ابد صناحن) مستيد 
هم كه ادعاى اجماع كرد براى ما لازم التبعيه نيست زيرا اطلاقات از آن انصراف دارد و كمتر كسى اين مسأله را متذكر شده 


است در نتيجه جكونه مى توان ادعاى اجماع را ثابت كرد. 


ص: لل 


بنا بر اين استراحت و خواب جايز است ولى به شرط اينكه به موالات صدمه نزند. 
موالات بين سعى و طواف كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

بيان مسائلى براى تحقيق در ايام تعطيلات تابستان. 


از مسائل سعى ينج مسأله باقى مى مانند كه از مسأله ى نهم شروع مى شود و تا آخر مسأله ى سيزدهم ادامه دارد. ينج مسأله 


هم در مورد تقصير وجود دارد. در مورد وقوف به عرفات هم هفت مسأله است كه جمعا به هفده مسأله بالغ مى شود. 


در ميان اين هفده مسأله يكى را انتخاب كرده و بيست صفحه ى وزيرى نوشته شود. اولويت در نوشتن به زبان عربى است. 
اقوال مسأله» ادله» اشكالات و جواب هاء بررسى لغوى و ساير موارد لازم تا حد امكان بايد مد نظر قرار كيرد. 


البته بعضى از اين مسائل ممكن است به بيست صفحه بالغ نشود كه در اين حال دو مسأله بايد انتخاب شود. 


داشته باشد. 
موضوع: موالاات بين سعى و طواف 


امام قدس سره در مسأله ى هفتم بحث موالات بين طواف و سعى را بيان مى كند (البته ما در جلسه ى قبل بحث موالات بين 
اشواط و اجزاء سعى را بيان كرديم.) و مى فرمايد: يجوز تأخير السعى عن الطواف و صلاته للاستراحه و تخفيف الحر بلا عذر 
حتى إلى الليل» و الأحوط عدم التأخير إلى الليل» و لا يجوز التأخير إلى الغد بلا عذر. 


ص: اع 


يعنى مى توان بعد از طواف و نماز طواف كمى درنكك كرد و استراحت نمود و بعد به سراغ سعى رفت. مثلا هوا كرم است و 
بدون عذر صبر مى كنند نا هوا شب و كمى خنكك شود. البته احتياط اين است كه سعى را ثا شب به تأخير نيندازد و هر كونه 
هست در صبح به آن اقدام كند. (بايد ديد لام در إلى الليل در كلام امام قدس سره به كه براى غايت است آيا به اين معنا 


است كه غايت در مغيى داخل است يا نه يعنى تا اول شب يا اينكه شب هم شود اشكال ندارد.) 


البته بايد توجه داشت كه زمان ما ساعت دوازده شب به بعد جزء فردا محسوب مى شود و از آن به بعد را روز بعد مى دانند و 
ساعت يكك شب را يكك بامداد مى دانند و در عرف عوام و عرف ادارى جنين عمل مى كنند ولى در كلام بالا و متن روايت و 


عرف متشرعه شب ملحق به صبح قبلى خود است و تا طلوع صبح جزء شب حساب مى شود. 


تعد سن كرمايدة ا كر ختاري تدارى فى غوائد سعى زا تافرةا ب عاعين يداز 


1 1 ح : 7 تا حه قد توان رابه تأخير انداخت.) 
(البته بعدا اين نكته را هم متذكر مى شويم كه اكّر طواف در شب بود حجة فادر من توإل شعي ارا 2 


٠. ٠. 50 7 5‏ : 0 تأ 


اقذ اح 
اقوال علماء: 


ص: اوع 


در اين مورد محقق كلامى دارد كه سبب حرف و حديث در ميان ديكران شده است. صاحب شرايع مى فرمايد: من طاف كان 
بالخيار فى تأخير السعى الى الغد ثم لا يجوز (بعد الغد) مع القدره (و بدون عذر). )١(‏ 


محقق در اين عبارت تنها است و احدى با او موافقت نكرده است و همه (الى الليل) را معيار دانسته اند. 


صاحب رياض مى فرمايد: و يا يجوز تاخيره الى غده لا خلاف فيه الا من الماتن فى الشرايع و هو مع رجوعه فى الكتاب 


(مختصر النافع) نادر و مستنده غير واضح. 7 


است (الى الغد) نفرموده است بلكه (الى الليل) را ذكر كرده است . بر اين اساس صاحب رياض مى فرمايد: كه محقق در 
شرايع به قيد (الى الغد) اشاره كرده اسيث. 


محقق نراقى نيز همين مطلب را به صورت لا خلا-ف ذكر كرده است. قالوا لا يجوز تأخير السعى من يوم الطواف الى الغد بلا 
خلاف فيه كما قيل الا عن الشرايع فجوزه. 0 


صاحب حدائق هم از اين قول به مشهور تعبير مى كند و اين به سبب مخالفت محقق بوده است: المشهور بين الاصحاب انه لا 
يجوز تأخير السعى عن الطواف الى الغد. () 


عو نع 


.590 به نقل از جواهر الكلام» محمد حسن جواهرى» ج19 ص‎ )1(-١ 
؟-(5) رياض المسائل. سيك على طباطبائى» ج /0 ص 46 طّ آل البييت.‎ 
.184 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج217 ص‎ )( 


عرع) حدائق الناضره.» شيخ يوسف بحرانى» ج18١2‏ ص 75958. 


بعد ايشان كلام محقق را ذكر مى كند و اضافه مى كند كه به دليلى بر قول او دست نيافتيم. 


بعد مى كويد كه اين روايت را ما نيافتيم و شايد روايت به دست محقق رسيده است ولى به دست ما نرسيده است. 


با اين حال كلام محقق را توجيه كرده اند و كفته اند كه اكر غايت را جزء مغيى نكيريم محقق هم با ما همراه است به اين معنا 


كه (الى الغد) به اين معنا باشد كه (غد) خارج از محدوده است يعنى تا به غد نرسيده و وقتى به غد برسد ديكر جايز نيست و 
(الى الغد) يعنى تا قبل از طلوع صبح. 

لكن الأنضاف اين است كهغانت واخل دو مغيى است و الى الغد يعتى ا فردا هن ثوائد به تأخير يينندازد. مثلا اكر ال كسى 
بيرسند كه اين خانه را تا كى اجاره كرده اى و او بككويد: تا ماه ذى الحجه. ظاهر آن اين است كه كه ذى الحجه هم داخل 


است نه اينكه اجاره تا آخر ذى القعده باشد. يا مثلا مى كويند: درس تا فردا هست يعنى فردا هم درس هست. 


قرينه ى ديكر اين است كه خود فقهاء كه مى كويند: (الى الليل) جايز است يعنى شب هم جايز است نه اينكه تا قبل از ليل 


ادر اوم سياد تسن كرائن :اكوا القبام اليل 4ق لال :ذاضل درعفي نيبت و انب سبي قزينه انيت كدددر جه 
وسو دازف كن ارد ابي د دا وتودرسمان اده قرقانه :و كلواة اشوواض ى كو لك الخرط الأقض ين ال 
الَْسْوَدٍ مِنّ الْمَجِر (5) 


ص: عوع 


.181 بقره آيهى‎ )08(-١ 


؟- (6) بقره آيه ى /181. 


مخصوصا كه علماء نيز از عبارت محقق مخالفت را برداشت كرده اند و حتى صاحب دروس كه مى كويد كلام او مروى است 


يكرا كفم اتد كه ايخ روايك يهادست ما ترسيده اسة» 


دلالت روايات: روايات متعددى وجود دارد كه بعضى بالاطلاق و بعضى بالصراحه مى كويد كه تا شب جايز است و غد جايز 


نمى باشد. اين روايات در باب #ازابواب طواف ذكر شده است كه متضمن سه روايت صحيحه مى باشد. 


ب 


يدم مكةوَهَدٍ اد عله الو (هوا كرم استَ) تَيطوُ ببالكيه و َو اتمغى إلى نْ يبرد فَقَالَ لَا بَأسّ به وَ رب فَعَلتّهُ (حتى 


ما أيه يوخ اَي إِلَى اليل )١(‏ 


محمد بْنُ الْحََنٍ بِإِسمَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عَنْ عَبِدِ الرَّحْمَنِ ن عَنْ عَب الل بن بيت نَانِ عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع قَالَ سَأَلَْهُ عن الرَّجُلٍ 
أ 


خود من هم اين جنين مى كنم.) وَ قَالَ وَ ُبّما 
صدر اين روايت اطلاق دارد ولى ذيل آن تصريح دارد كه مقدار تأخير را مشخص مى كند و آن الى الليل است. 


صَفْوَانَ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ : بن مثلم قَالَ سَألْتٌ 1 ماع عَنْ وَججلٍ طَافَ بالْبيتِ فعا (اخسته شد نه اينكه ضرورتى برايش 
كن ادد افد ا ند + الطوافٌ بن الصّفًا وَ الْمَوْوَهِ قَالَ نَعَمْ (؟) 


ص: 44 


0/(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص ٠ع‏ ابواب طواف» باب 34 حديث 2180/8/8 طّ آل البوية: 
-0 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 68١١‏ ابواب طواف» باب حديث 2180/89 ط آل البيبة: 


اين ووابت نيز اطلاق دارد ومقدار تأخير در آن بيان تشده است. 


ا قد وف عرو ص ب 9 شي 2 ه. عه © دام 2 ه. ة عار مو ا ا 2 1 ه. ها ان 86لا ان عمو 33 : 
مُحمّد بْن يَعْقَوب عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ محمد بْنِ الْحَسَيْنِ عَنْ ص هوَان عَنٍ العَداء بْنِ رَزِين قال سّالته عَنْ رَجَلٍ طاف بِالْبَبِتِ 
فَأعيَا أ يُوَحرٌ الطوَافٌ بَيِنَ الصّمًا وَ الْمَْوَهِ إلى غَدٍ قَالَ لا )١(‏ اين حديث نفى غد مى كند و به مفهوم آن مى كوييم يس تأخير تا 
شب اشكال ندارد و فقط نبايد به غد كشيده شود. 


البته اين روايت كه از كتاب كافى است مضمره است ولى صاحب وسائل در ذيل اين روايت همين روايت را از تهذيب نقل 
مى كند كه در آن عن احدهما آمده است و در نتيجه روايت از اضمار در مى آيد. 


به هر حال از سكوت امام عليه السلام در مورد الى الليل استفاده مى شود كه تأخير تا شب جايز است. بله سؤال راوى و جواب 
امام از الى الغد اسث ولى اكر قا شب هم جايز نبود شايسته بود كه امام عليه السلام جوات آن راهم اراثه مى كرد. 


موالات بين طواف و سعى و حكم كسى كه سعى را ترك كرده است. كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: موالات بين طواف و سعى و حكم كسى كه سعى را تركك كرده است. 


در جلسه ى قبل كلالمى از حلبيين در كافى و غنيه نقل كرده بوديم و اينكه صاحب جواهر قائل بود كه ايشان مى كويند 
ممنوعيت از استراحت كردن در وسط سعى در خصوص بين صفا و مروه است نه استراحت بر روى دو كوه. با مراجعه به اين 


دو كتاب مشخص شد كه حق با صاحب جواهر است. 


ص: عوع 


47-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١21‏ ص ,#8١١‏ ابواب طواف» باب 26 حديث ط آل البيت: 


بقى هنا شىء: كفتيم نمى شود سعى را بعد از طواف به روز بعد موكول كرد و نهايت تأخيرى كه مى توانند بيندازند اين است 


حال اكر كسى طواف را هنكامى تمام كرد كه يكك ساعت به طلوع فجر مانده بود و بعد از طواف فجر طلوع كرد و وارد (غد) 
شده است آيا او نمى تواند سعى را به جا آورد ودر نتيجه نبايد طواف را در آن زمانى به جا آورد كه وقت براى انجام دادن 
معن در هياة لي كدق شوى الحدى قائل يار نقدة السك و كبن كنم اث كدو ساعن الساعكة ليل واثهان تمن توان 
طواف كرد در نتيجه اكر سعى به فردا موكول شود بلا اشكال است. 


مانده باشد مثلا يكك ساعت باقى مانده باشد و فرد بخواهد كمى استراحت كند. او مى تواند استراحت كند و سعى را به فردا و 


بعد از نماز صبح موكول كند. اين مورد هم بعيد است كه مشمول روايت (لا يجوز الى الغد) باشد. 


بله اكر اول شب طواف را به جا آورد او ديكر نمى تواند سعى را به فردا موكول كند و اطلاق (لا يجوز الى الغد) كه روايت 


صحيحه اى است اين مورد را شامل مى شود و روايت مزبور از اين مورد انصراف ندارد. 


امام قدس سره در مسأله ى هشتم مى فرمايد: السعى عباده تجب فيه ما يعتبر فيها من القصد و خلوصه و هو ركن, و حكم تركه 
عمدا أو سهوا حكم تركك الطواف كما مرّ. 


ص: /الوع 


اين مسأله حاوى دو فرع است: 
فرع اول: اين فرع عبارت است از اينكه سعى از عبادات است و در آن قصد قربت و خالص بودن ثيِت براى خداوند معتبر است. 


است و ريا در آن مضر نمى باشد. 


بااين حال عده اى از بز ركان كفتند كه نيت بايد همراه با اولين جزء سعى باشد. يعنى هنكامى كه فرد يشت يايش را به صفا 


مى جسباند بايد نبت را هم دارا باشد. 


اين بحث مرتبط به نكته اى است كه در مبحث نت مطرح شده است. علماء بحث ثنت را به طور مشروح در باب وضو مطرح 
مى كنند. در آنجا اين بحث وجود دارد كه آيا ثبت از باب اخطار بالبال و حضور در ذهن است يا اينكه از ياب كامن در نفس 
است يعنى همين كه در ذهنش انجام عمل وجود داشته باشد كافى است. مثلا فردى از خانه وضو كرفت و ثيت داشت كه به 
مسجد رود و نماز ظهر و عصر را بخواند او هنككامى كه به نماز مى ايستد آيا بايد تبت كند كه جهار ركعت نماز ظهر به 


ت اداء قربه الى الله به جا مي آورد يا اينكه صرف استادن به نماز كافي است؟ 
صور ص مى اورد يا ايدحةه صرف اد ١‏ ر تامفى 


به نظر ما اخطار بالبال لازم نيست زيرا دليلى بر اين امر نيست. تنها جيزى كه مهم است اين است كه عمل مستند به خداوند 
باشذ. مثلا كسى كه كنار سفره مى نشيند و غذا مى خورد هركز قبل از خوردن ثبت نمى كند بلكه دز ذرون اؤ اين امر هست 
كه براى غذا خوردن اقدام مى كند. همين مقدار از نت كافى است. تنت بايد تا آخر عمل همراه باشد با اين حال كسى در 
استدامه ى نبت شرط نمى كند كه بايد همواره اخطار بالبال وجود داشته باشد در نتيجه در شروع عمل هم اخطار بالبال شرط 


١ ص:‎ 


بنا بر اين لازم نيست كه همراه با اولين جزء سعى نت را در ذهن خطور دهد بلكه همين مقدار كه براى سعى اقدام مى كند 


كافى است. مخصوصا كه اخطار بالبال موجب وسواس هم مى شود. 


امام قدس سره قائل است كه اككر كسى عمدا يا سهوا آن را تركك كند مانند اين است كه طواف را عمدا يا سهوا تركك كرده 
اسث به اين معنا كه اكر كسين أن واعسدا تركك كند حتحجش باطل.هى شوددو اكر انرا سهوا تركة كند.بايد تداركك كلد و 


اكر نمى تواند بايد نائب بكيرد. 
اما قدس سره حكم جاهل را مطرح نكرده است ولى صاحب جواهر و ديككران مطرح كرده اند و ما آن را بعدا بحث مى كنيم. 


اما حكم تركك عمدى: در اين مورد ادعاى اجماع شده است كه موجب بطلان مى شود.صاحب رياض مى فرمايد: الطواف 
(طواف بين صفا و مروه) ركن فلو تركه عمداء عالما بان لا يأتى به فى وقته بطل حجه او عمرته بلا خلاف ولا اشكال. )١1(‏ 


محقق نراقى مى فرمايد: من تركك السعى حتى انقضى وقته فان كان متعمدا بطل حجته او عمرته اجماعا محققا و محكيا فى 


حكم تركك سهوى را هم بيان كرديم. 


ص: فوع 


00-١‏ رياض المسائل. سيد على طباطبائى» جا ص *#/ل طظ ال البيت. 


باطل است. 20102 


صاحب جواهر هم ادعاى اجماع كرده است كه در عامد حج باطل است و در ناسى بايد بركردد و اككر نمى تواند نائب بكيرد 
و جاهل را هم به عامد ملحق مى داند. بعد از ابو حنيفه نقل مى كند كه سعى واجب است ولى ركن نيست واكر كسى آن را 
تركك كند (عليه دم.) يعنى سعى واجب غير ركنى است. از احمد حنبل هم نقل مى كند كه سعى مستحب است (شايد او به 
ظاهر آيه عمل كرده است و لا جناح را دليل بر استحباب كرفته است.). (5) 


دليل مسأله در ترك عمدى: كفتيم حج در اين حال باطل مى شود 


دليل اول: قاعده اقتضاء مى كند كهاهر واجبى كه جزئى از اجزايش عمدا تركك شود اصل عمل باطل باشد زيرا عمل بدوث آن 


جزء خلاف مأمور به است و باطل است. 


دليل دوم: روايت صحيحه ى معاويه بن عمار تصريح به بطلان مى كند: 


مُتَعَمّداً قَالَ عَلَبِه الْحَجّ مِنْ قَابل. (*) 
ص: ٠/٠١‏ 


.176 مستند الشيعه» محقق نراقى» ج17: ص‎ )7( -١ 
.5739 جواهر الكلام؛ محمل حس* جواهرى» ج14 ص‎ 60 
درم وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 5/8 ابواب سعى » باب /اء حديث 1/8777 ط آل البدت.‎ 


- 


يَعْقُوبَ بْنِ يَزِيدَ عن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْمُعَاويََ بن عَمَارٍ قَالَ قَالَ أبُو عنِدِ اللو ع مَنْ ترك السَغى مُتَعَمّدا فعَلَيه الج مِنْ قَابلٍ. )١(‏ 


2 


موس ى بن الْقَاسِم عَنِ النحَِ أبى لتحي : يَخنى أَيُوبَ بن وح عن ابن ن أبى مث عَنْ مُكَاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عدب الل ع فى 
حَدِيثٍ أنه َالَ فى وَجُلٍ : رك السّغى مُتَعَمّداً قَالَ احج لَهُ (0) 


دليل مسأله در تركك سهوى: بر اساس قاعده نسيان هم بايد موجب بطلان حج شود زيرا احكام روى واقعيات رفته است و كسى 
كه جزء واجب را به جا نياورده است او امتثال نكرده است. با اين حال روايات متعدد داريم كه مى كويد بايد ب ركردد و سعى 
را به جا آورد و الا بايد نائب بككيرد. 


دلاءات روايات: در بعضى از اين روايت نائب كرفتن هم ذكر شده است و در بعضى از آنها فقط رجوع و انجام دادن آمده 


نان بإشاد عن ُوتوى بن لام عن ل أبى الْحْسَهِن عن ابن أبى عُمَثر عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَمِدِ الل 
ع قَالَ قلت له جل نيت الشغى بَيِنَ الصف وَ الْمَرْوَهِ قَالَ يعيدٌ الشغى قُلْتٌ َإنَهُ تحر ج قَالَ يَرْجِعٌ قبِعِيدٌ السَغى إِنَّ مدًا لَيِسَ كرمى 
الْجمّار إِنَّ الرَمَىَ سه وَ السّعْىَ : بئِنّ الصَّمَا وَ الْمَْوَهِ فَريضَةٌ الْحدِدِيتَ (5) در اين روايت فقط رجوع به سعى ذكر شده است و 
اكاب 5 كز تدده اسك 


٠/١١ ص:‎ 


)6(-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 5/8 ابواب سعى » باب /اء حد يدث 21/777 ط آل البيت: 
07-7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 5/8 ابواب سعى » باب /اء حد يدث 21/778 ط آل البيت: 
وك 03 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» اج ص 6/6 ابواب سعى » باب ال حديث 21/726 طّ آل اليت: 


للع َل سه عن 0 ا يلوت ين انو على ب إلى أطه ل م ب ل رن دك نا 


آن فتوا داده اند. 
دراين روايت فقط استنابه ذكر شده اسيت: 


مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحْس : ين بِإِسْنَادِهِ عَن الْعَلَاِ عَنْ مُحَمّدٍ بن مُشلم عَنْ أَحَدِهِمَاع قَالَ سَأُ هُ عَنْ رَجُلٍ نسي أَنْ يلوف بَئِنَ الصّفَا و 
الْمَْوهِ قَالَ بُطَافُ عَنْهُ (؟) در اك ووايك ققفل مشاه شك نه اسك 


اما حكم جاهل: بسيارى از فقهاء جاهل را به عامد ملحق كرده اند و علت آن هما ين است كه كفته اند قاعده اقتضاء مى كند 
كه عمل باطل باشد زيرا مأمور به صحيح انجام داده نشده است. 


بااين حال اين حكم كار را مشكل مى كند زيرا بسيارند كه حكم را نمى دانند و در نتيجه مجبور مى شوند كه سال بعد 
دوباره اعمال را به جا آورند. صورت عامد نادر است زيرا او مى داند بايد سعى را به جا آورد و با اين وضع به جا نمى آورد 


ولى جاهل حكم را نمى داند. به هر حال شايد بتوان مشكل جاهل را حل كرد زيرا: 


ص: 070 


40-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» جل ص 52 ابواب سعى » باب ال حديث 21/8788 ط آل البيت: 
00-1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. اج ص 52 ابواب سعى » باب ال حديث/1/87717. ط آل البيت: 


اولا: حديث رفع در اينجا حاكم بر قاعده ى مزبور است و جاهل قاصر و مقصر هر دو را شامل مى شود. حديث رفع مى كويد: 


ركنيت مخصوص عامد است و بس زيرا حديث رفع بر ادله ى احكام اوليه حكومت دارد. 
ثانيا: در مشابه اين مسأله در ابواب حج در بسيارى از موارد رواياتى داريم كه در آن جاهل استثناء شده استثت. 


بنا بر اين بعيد نيست كسى قائل شود كه جاهل به حكم ناسى است و نه عامد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


